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SANTOS JUNIOR, Dimas Catai. Colonizar o inferno, ocupar o purgatério: Feiticaria,
praticas magicas e religiosidade popular no Brasil (XVII/ XVIII). Dissertacio (Mestrado
em Historia). Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2015.

RESUMO

Apds a restauragdo do Santo Oficio em Portugal as agdes desta instituigdo foram
intensificadas no Além Mar. Enquanto varios Comissarios e Familiares eram nomeados para o
Brasil, as denuncias acerca das praticas cresciam de maneira vertiginosa. Apesar de ter como
principal alvo os Cristdos-novos, a Inquisi¢do ndo se furtava de combater ouros tipos de
delito. Sendo assim, essa dissertacdo pretendeu observar um tanto da agao deste tribunal da fé
contra africanos e afrodescendentes acusados de feiticaria na Bahia e em Pernambuco entre
finais do século XVII e XVIII. Este periodo ndo foi escolhido ao acaso. Tendo como principal
marca o declinio da crenca na feiticaria, tentamos entender como as acgoes de “feiticeiros
negros ” eram entendidas dentro deste cendrio. Afinal de contas, por quais razdes essas
praticas eram entendidas como feiticaria? Até que ponto elas poderiam ser enquadradas no
conceito portugués de magia? Como estas personagens, seus clientes e denunciantes
entendiam essas a¢des magicas? Como o Santo Oficio entendia elas? Estas perguntas fizeram
parte da construcao desta dissertagdo. Para isso, foi fundamental o emprego de documentagao
pertencente ao Arquivo Nacional da Torre do Tombo e o emprego constante de processos
movidos contra essa populagdo e os famigerados Cadernos do Promotor.

Palavras- chave: Feiticaria; Praticas magicas; Inquisi¢cao; Bahia; Pernambuco
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practices and popular religiosity in Brazil Dissertation (History master's degree).
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ABSTRACT

After the reconstruction of the Holy Office in Portugal the actions of this institution was being intensified at the
Overseas. While a lot of Commissioners and Relatives was appointed for the Brazil, the complaints about the
practices grew quickly. Despite the fact that the main target was be the New-Christians, the Holy Inquisition didn’t
abstain to fight other types of crime. In this way, this work meant to notice a little about this faith observatory
against the africans and afro-descendants accused about sorcerer at Bahia and Pernambuco between XVII e
XVII century. This period wasn’'t chosen by chance. Having as a principal brand the decline of the belief in
sorcerer, we tried to understand how the actions by the “dark sorcerers” was understood inside this scenario. After
all, what was the reasons of this practices was understood as sorcerer? Until where they could be framed in the
portuguese concept of magic? How this persons, yours customers and whistleblowers understood this magic
actions? How the Holy Office understood them? This questions mad part of the build of this work. In this way, was
fundamental the use of documentation belonging to Torre do Tombo's National Archive and the constantly use of

the process moved against this population and the notorious Promoter Notebooks.

keywords: Witchcraft; Magical practices; Inquisition; Bahia; Pernambuco
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INTRODUCAO

A fung¢do de uma introdugdo em qualquer trabalho parece relativamente simples. Cabe
ao autor, preferencialmente em poucas linhas, apresentar o seu trabalho a um leitor desavisado
e curioso. Contudo, quando projeto e dissertacdo acabam seguindo por caminhos diversos,
faz-se necessario apontar uma brevissima justificativa neste espaco.

Do projeto ao texto final, tivemos que fazer alguns ajustes de percurso. A comegar pela
periodizagao — ambiciosa para os dois anos de mestrado que me aguardavam ( inicialmente
estudariamos do século XVI ao XVIII) — e recorte geografico ( quase todo territdrio colonial).
As aulas introdutoérias, as criticas construtivas levadas a cabo por professores e colegas e a
reavaliagdo da base documental permitiram o restabelecimento de objetivos e a revisdo das
balizas cronologicas e espaciais. Optamos por promover uma andlise centrada no século
XVIII — lar de incontaveis reformulagdes do Santo Oficio e do seu modelo de atuagdo' — nas
capitanias da Bahia e Pernambuco. Mais do que uma comparagdo entre estas duas zonas,
acabamos por partir para uma leitura em bloco, observando, sempre que possivel, as
peculiaridades, porém, levando em maior conta os pontos comuns das praticas magicas, a
contratacdo dos servigos pelos clientes e as percepgdes sobre o uso da magia e dos
ministradores destes dons. As interpretacdes sobre o uso da magia girariam em torno dos seus
autores e dos segmentos sociais dos quais partiam. Muitas vezes perceberemos a presenca de
multiplas influéncias culturais naquilo que insistentemente fora classificado como feitico —
acdo diabodlica ou supersticiosa. Essas percepcdes dariam brechas a novas leituras e

apropriagdes de determinados ritos, fornecendo dindmica impar e reelabora¢des constantes do

1 O século XVIII foi o periodo de incontéveis transformagdes no Santo Oficio. Das novas tendéncias teologicas
as mudangas promovidas sobre o olhar atento e questionador de Pombal, a instituicdo em questdo ia ganhando
novas roupagens apropriadas, sobretudo, aos novos tempos. Desde o trabalho de o pioneiro de Alexandre
Herculano as mais recentes obras de Francisco Bethencourt e a belissima obra de Paiva e Marcocci, esse periodo
¢ destacado como incontestavel lar de mudancas estruturais na inquisi¢do portuguesa que paulatinamente
abandonaria e relativizaria antigos dogmas, perdendo boa parte da sua esséncia anterior. Ver: HERCULANO.
Alexandre. Historia da origem e do estabelecimento da Inquisicdo em Portugal. Lisboa. Biblioteca nacional
Digital.2009.(http://www.ebooksbrasil.org/eLibris/inquisicao.html). BETHENCOURT. Francisco. Historia das
Inquisi¢oes: Portugal, Espanha e Italia. Sdo Paulo. Companhia das Letras, 2003. MARCOCCI, Guiseppe.
PAIVA, José Pedro. A Historia da Inquisicido portuguesa (1536-1821). Lisboa, A Esfera de Livros: 2013
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que era partilhado no contato entre inimeros povos ¢ as suas respostas afetivas aos problemas
apresentados pelo cotidiano. Era através de um prisma cultural — ou da autoimagem da sua
cultura — que estes homens tentavam entender o que lhes era desconhecido.

Uma cultura provavelmente ndo ¢ interpretada de maneira rigorosamente comum entre
aqueles que a partilham. Inimeras sdo as percepgdes dos que, desde muito cedo, aprendem a
respeitar determinados signos, execrar outros € a compreender o espaco em que vivem € as
relacdes sociais que estabelecem através de um olhar matizado pelo passado. Dogmas e leis,
maneiras de lidar com o sagrado, a importancia de determinados dias e a sacralidade de
objetos passam — gragas a questdes temporais, transformagdes historicas, sociais, econdmicas
e etc; - por constantes revisdes e apropriacdes, sem provocar, em muitos casos, abalos
significativos nas bases que sustentam determinadas sociedades. A cultura aparece como um
elemento dindmico e inerentemente inquieto, capaz de mudar, quando necessario, a fim de
abrigar novas realidades e contextos sociais.

Os portugueses e suas viagens ultramarinas foram catalisadores importantes no processo
de reelaboragdes culturais. O império maritimo que se montou a partir de meados do século
XIV intensificaria o processo de contatos nos quatro continentes onde a presenca lusa era
sentida. O interesse comercial e a ambi¢ao de propagacdo do cristianismo — mesmo que em
alguns casos os dois ndo andassem necessariamente de maos dadas — promoviam a circulagao
de ideias e a possibilidade de interpretacdo dos costumes através do prisma do observador. As
humanidades asidticas, africanas e americanas apareceriam para estes sujeitos como algo
incomum, exotico e até mesmo demoniaco.

Era por mar também que interpretacdes circulavam, praticas magicas ganhavam o
espaco imperial e as religiosidades locais novos significados. Para tanto, a aplicagdo do
conceito de feiticaria — visdo negativa empregada a uma série de ritualisticas e praticas
consideradas antinaturais e heréticas® — acabaria por congregar uma infinidade de elementos
culturais dispares. A interpretacao da cultura alheia passava pela demonizagao e inferiorizagao
das praticas, dos praticantes e das cosmologias que as cercavam. Tudo — pelo menos para o
mundo letrado portugués’~ acabaria caindo no lugar comum do dominio do demonio,
contraponto natural com o que era sagrado e divino.

Cronistas como Cavazzi e Baltasar Barreto® foram autores proeminentes nestas

2 . PAIVA, José Pedro Bruxaria e Supersticio num pais sem "caca as bruxas'': Portugal 1600-1774.
Lisboa, Noticias Editorial, 1997.pp. 37- 43.

3 Op.cit. pp. 37

4  Membro da Companhia de Jesus desde 1556 Baltasar Barreto atuaria em solo africano durante dois periodos
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questoes. Tanto nas cartas do provincial da Companhia de Jesus, quanto nas cronicas escritas
por Cavazzi’, promoveriam tradug¢des das culturas que observavam sobre os signos comuns
daquelas nas quais nasceram. Realizando verdadeira traicdo na tradu¢do, conseguiam observar
a presenga do Diabo nos ritos gentis e apontd-lo como elemento comum e intrinsecamente
associado a cultura do outro. Criavam e recriavam uma dicotomia que marcaria a relagao
destes homens com os povos d'Africa, processo de distingio que punha de lado os povos
europeus — marcados pela presenca e associagdo a uma divindade positiva — aqueles sujeitos
que ndo pertenceriam a comunidade europeia/catolica e que estavam entregues ao dominio do
diabo — entidade negativa

Sendo assim, incapazes de reconhecer a legitimidade das crengas ou incrédulos a
respeito da possibilidade de existéncia de outras divindades tenderam a observar os costumes
religiosos e as relagdes estabelecidas com o sagrado e até mesmo as praticas curativas através
de uma dicotomia comum ao cristianismo. Ora, como carregavam consigo a mensagem do
verdadeiro deus — o unico — ndo concebiam a existéncia de outras divindades, cabendo a elas,
segundo este prisma, o papel de engodos e erros seguramente promovidos pelo diabo.

Desta maneira, sacerdotes de outras religides e suas praticas acabavam ganhando o
papel de feiticeiro, assumindo a responsabilidade pela propagagdo de supostos erros entre um
povo ainda intocado pelos ensinamentos cristaos. Nao estamos querendo dizer aqui que no
continente africano nao houvesse sujeitos caracterizados como feiticeiros, contudo, o olhar
cristdo/catolico colocaria sacerdotes e “feiticeiros locais” numa mesma categoria, sem

diferenciacdo real das suas atividades®.

da sua vida. Iniciando a sua carreia na Africa como superior da missio jesuitica em Angola, atuaria como
importante membro da vida politica local, ajudando a construir, inclusive, a igreja de Sao Paulo de Luanda.
Retornaria a Europa e posteriormente a deixaria novamente 1604 ao aceitar o apostolado nas regides da
Guiné, Serra Leoa e Cabo Verde, morrendo nesta ultima localidade no ano de 1612. ALENCASTRO. Luis
Felipe de: Trato dos viventes: Formacio do Brasil no Atlantico Sul. Sao Paulo: Companhia das Letras,
2000.pp. 168-170. Destas localidades e baseado na sua experiéncia com os nativos do continente africano,
escreveu uma série de cartas a diversos provinciais da Companhia exortando a natureza e os costumes dos
africanos, traduzindo o que via e ouvia através dos signos comuns das culturas europeias marcadas pelo
cristianismo catdlico.
5 Essas impressdes de Cavazzi chegaram até nos través dos seus escritos recheados de interpretagdes e analises
sobre os povos que observou ao longo do processo de missionacdo nas regides do Congo e Angola. Ver:
MONTECUCCOLO, Jodo Antonio Cavazzi. Descri¢io Histérica dos trés reinos do Congo, Matamba e
Angola. V.1. Lisboa: Junta de investigagdes do ultramar, 1965

6 A ideia de um sujeito capaz de promover maldades através de uma suposta intermediagdo com o mundo
sobrenatural existia antes da chegada dos europeus nas mais diversas sociedades africanas. Sobrepondo o
interesse coletivo em prol do pessoal, a riqueza exacerbada e repentina sobre a clara pobreza dos demais
membros de uma comunidade poderia atestar a influéncia do poder de um feiticeiro malévolo sobre o coletivo.

Contudo, com a chegada dos europeus, principalmente portugueses, a ideia de feitigo tornava-se cada vez mais
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A tradugdo cultural promovida pelos primeiros contatos — € que se perpetuaria durante
todo periodo de missionagdo em Africa, exploragio da Asia e dominagio colonial da América
— seguia o rumo dos navios pelo atlantico e moldaria o olhar sobre os mais diversos rituais e
praticas religiosas das populacdes gentis de maneira geral. Para além das praticas religiosas,
rituais magicos considerados perniciosos pelos proprios africanos e a amalgama de tradigdes
magicas locais, simbolos cristdos e feitigaria europeia, ajudariam a compor € a incorporar
conceito tdo comum ao mundo luso. A ideia de feiticaria — assim como as proprias fronteiras
do império — tendia a crescer e a englobar tudo aquilo que cheirasse como sobre-humano.

Desta maneira, quando comegaram a desembarcar nas pragas comerciais brasileiras uma
infinidade de povos vindos da “Guiné”, o jogo de contrastes entre costumes divinos € o
feiticeiro ja estava montado. Os contatos anteriores, as noticias que abandonavam as cartas
dos missiondrios e cronicas dos viajantes e passavam a correr no boca a boca, as historias
sobre o exotismo das praticas magicas e os supostos lagos com o demonio eram uma realidade
quase inquestionavel para alguns portugueses.

Essa realidade pareceria ser confirmada diariamente com os folguedos realizados nas
senzalas, nos famosos calundus e na mercancia dos dons sobrenaturais dos africanos e seus
descendentes. Tais dons despertariam os interesses de alguns senhores que, nem de longe
interessados na conversao e real instru¢ao na fé dos seus escravos, faziam questdao de comprar
cativos cuja fama de feiticeiro era notéria. Bom exemplo destas questdes apareceria no
processo da conga Gracia’, acusada de promover rituais divinatorios em 1687, pois, segundo
um depoente, o seu contratante, Manoel de Brito® tinha o habito de comprar e manter nas suas
terras escravos de publica fama de feiticeiros. Recorrer e manter alguns cativos
familiarizados com a feiticaria ndo pareceria mau negécio. Outro ponto importante a esse
respeito era a fama carregada pelos escravos mina na regido das Minas Gerais por serem bons

em encontrar ouro com feitigos’.

plastica e capaz de congregar debaixo de um mesmo guarda chuva conceitual sacerdotes e feiticeirs, rotulando-
os como se iguais fossem. Um artigo interessante para notarmos a qudo essa ideia atual de feitico enquadrada aos
africanos tem lagos diretos com a Europa esta no instigante artigo de Sansi. Ver: SANSI, Roger. Feitico e fetiche
no Atlantico moderno. Revista de Antropologia Vol. 51, No. 1 (janeiro-junho 2008). Outro bom exemplo das
diferentes percepgdes sobre feiticaria — desta vez para um periodo um pouco mais contemporaneo — aparece em
um texto importante de Evans Pritchard. ver: PRITCHARD. E.E. A Nocéao de bruxaria como explicacdo de
infortunios. Brasilia. Editora da Universidade de Brasilia, 1973.

7 TSSO, ANTT. IL, proc. 12658.
8 TSO, ANTT. IL, proc. 12658. pg 16.
9  “Havia, no entanto, outra questdo que fazia intensificar os lagos comerciais com a Mina ¢ atraia também a

15



Essa interpretacdo que associava africanos a feiticaria ndo estava a par da observancia
exercida pelo Santo Oficio. Como crime pertencente ao seu cabedal de julgamento, varias
seriam as dentncias encaminhadas ao tribunal contra alguns “perniciosos” negros que
insistiam em realizar seus feiticos e a provocar uma série de males a comunidade. Contudo,
dos incontaveis queixumes, reclamacdes ¢ pedidos de investigacdo dos casos que batiam a
porta do Santo Oficio, poucos foram aqueles que passariam a etapa investigatoria € menos
ainda os que atingiriam a fase processual.

Virios fatores concorreriam para tanto. Um dos primeiros e mais Obvios estava
associado ao foco da instituicdo, interessada, sobretudo no cristdo novo judaizante. A maior
parte dos processos realizados contra a populagdo colonial brasileira estava diretamente
associada a suposta reaproximacao dos cristdos novos com a fé abandonada e a consequente
pratica de apostasia. Outro ponto importante dizia respeito a “qualidade” dos acusados de
feiticaria nas pragas estudadas. Homens e mulheres de parcos recursos e de baixa instru¢ao na
fé compunham boa parte das dentincias que chegavam a instituicdo. Sendo assim, o que
denunciantes encaravam como agdes perniciosas € perversas podia ser interpretado pelo Santo
Oficio como falho no processo de conversdo destes povos. Gragas a isso foram inumeras as
dentincias que morreriam nos cadernos do Promotor. Deixarei em suspenso esse debate por
mais algumas paginas e o abordarei com mais profundidade em outros momentos. Por ora,
algo relevante que ndo pode escapar a esta introdugdo sdo estas paginas desorganizadas e ricas
de informagdes quase invisiveis ao olhar apressado.

Os cadernos do promotor oferecem uma infinidade de informagdes relevantes acerca
das denuncias e das percepgoes locais sobre a feiticaria. Vindas das mais diversas pracas
coloniais e enviadas pelos mais variados tipos de sujeitos, as denlincias seguiriam o trajeto
tradicional da burocracia da instituicdo indo parar, inicialmente, as maos dos promotores.
Responsaveis pela leitura prévia e indicagdo do melhor caminho a ser tomado pelos
inquisidores — podendo estes ratificar ou ndo a sua decisdo — promoviam as primeiras

traducdes verdadeiramente institucionais das queixas por estarem mais afinados

atengdo dos cariocas, como vimos na carta acima. Corria entre, um traficante e outro, a fama de “que os
negros da Costa da Mina, para as minas sdo os mais procurados”. Uma propaganda dos comerciantes que
fazia tanto impacto entre os senhores de escravos sobre as aptiddes dos africanos que rendeu proibicdes de
se enviar por ano mais de duzentos escravos de Salvador para a regido das minas gerais. O objetivo era
evitar a “falta de escravos para as fabricas dos agucares e [dos] tabacos” que j& vinham sentindo “os pregos
exorbitantes porque se vendem”, pois o esplendor dourado que brotava das minas tornavam-nas avidas por
bragos escravos — de preferéncia daqueles que tinham o feitico para descobri-lo: os minas.” Souza,
Candido Eugénio Domingues de: “Perseguidores da espécie humana”: capitdes negreiros da Cidade da Bahia
na primeira metade do século XVIII / Candido Eugénio Domingues de Souza. — Salvador, 2011.pp. 41
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ideologicamente com o tribunal — em detrimento da maioria dos comissarios.

Era este filtro de informagdes que acabava por indicar os novos rumos interpretativos
comuns ao Santo Oficio do XVIII. A ideia de veracidade e materialidade do pacto demoniaco
foi sendo substituida por outras nog¢des de maneira muito mais célere no centro da instituicao
do que na sua periferia. Desta forma, a tipificacdo do crime e a propria nocdo do que era
feiticaria para o Santo Oficio acabava por destoar daquilo que lhe ofereciam como denuncia.
Muitos destes casos nos quais a existéncia do pecado ndo legitimava a a¢do da Inquisicao
morriam nos cadernos do promotor.

No caso desta pesquisa esses queixumes “esquecidos”, encerrados na primeira etapa de
averiguacdo, tem importancia impar na constru¢do das nossas analises. O trabalho arduo e
muitas vezes inglério das madrugadas — que pareceriam infrutiferos naquelas primeiras
semanas que nos propomos a buscar novos documentos — pouco a pouco foi premiado com
verdadeiras preciosidades. O texto acabou ganhando outros rumos gracas as descobertas que
cada vez mais nos direcionavam ao século XVIII — lar de incontidveis denuncias contra
feitigaria e de transformagdes importantes no pensamento religioso do Santo Oficio.

Utilizaremos aqui somente a documentacdo que corresponda ao enquadramento
geografico e temporal proposto nesta pesquisa. Documentos referentes a outras regides € a
periodos que escapam as ambigdes desta dissertacdo aparecerao, quando muito, de maneira
indireta, a fim de reforcar a andlise e solidificar minhas nterpretacdes. Percebemos, por
exemplo, que o quadro de denuncias e o numero de processos sofrem com o descompasso no
periodo estudado. Enquanto as denuncias tenderam a crescer por todo o XVIII, os processos
tenderam a rarear. Sem sombra de divida, as transformagdes na instituicdo e a propria
maneira de entender a feiticaria seriam cruciais para isso. Tendemos a acreditar que a
ampliacdo no quadro de familiaturas e a crescente nomeacdo de funciondrios inquisitoriais
como Comissarios, Notarios etc, ajudaria a ampliar o quadro de denuncias por fomentar —
mesmo que de maneira indireta e sem o objeto real de instigar os denunciantes — as acusacoes
sobre os erros alheios ou proprios pertencentes ao foro inquisitorial.

As denuncias seriam um reflexo de como a ideia de feiticaria acabaria ampliando as
suas teias, abrangendo novos tipos de ritualisticas que escapariam a cultura tradicional

europeia € até mesmo a logica cristd. Afinal de contas, a plasticidade portuguesa'® tendia a

10 Segundo Freyre os portugueses carregariam um traco cultural que os distinguiria dos demais povos
colonizadores da América. Gozando de uma plasticidade, ou seja, “sem ideais absolutos nem preconceitos
inflexiveis” acabava por permitir ou tolerar o florescimento de permanéncias culturas de povos colonizados,
sendo capazes, inclusive, de tolerar ¢ promover a miscigenagdo de forma muito menos traumatica do que
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abrigar novas modalidades de praticas magicas a0 mesmo tempo em que as segregava e
criminalizava.

Contudo, a mesma ldgica contraditoria de criminalizagdo e aceitagdo — ndo tdo
contraditdria se observarmos os que tendiam a agregar e os que recriminavam'' — forneceria
instrumentag@o crucial na constru¢do de uma interpretagdo possivel aos sujeitos pertencentes
as culturas marginalizadas. Alguns dos intitulados como feiticeiros aprenderiam a gozar do
local social que lhes era imposto — ou que ocupariam de bom grado — provando que a logica
de promocdo de interpretacdo e traducdo cultural detinha diferentes diregdes e sentidos.
Desta maneira, familiarizados com uma série de praticas interpretadas pelos portugueses
como feiticaria acabariam por — mesmo com a escravidao e as consequentes tentativas de
incorporagdo a uma logica cultural outra — preservando relativo espago de poder,
aproveitando-se, contudo, da marginalizacdo inerente a interpretagdo como feitico (e o
consequente rotulo de feiticeiro) e a busca dos supostos dons magicos por uma infinidade de
individuos — fossem eles brancos locais, mulatos, mesticos € os que partilhavam com o
feiticeiro de um mesmo porto de origem ou da mesma localidade de nascedouro). O feiticeiro
acabaria por se tornar um ser mitico.

Esse jogo de espelhos e interpretagdes assumiria inimeras dire¢des. Populacdes
autdctones, africanos transportados para a América e uma série de outros individuos
subalternizados pelas demandas imperiais portugueses também promoveriam uma série de
julgamentos, apropriagdes e compreensdes dispares da cultura e da religido dos seus
conquistadores, dando novos coloridos e restabelecendo os conceitos daquilo que viam e
aprendiam. A tradugdo cultural — melhor explicada na introducdo do primeiro capitulo —

adotaria dupla dire¢do e sentido'.

ingleses ¢ espanhois. FREYRE, Gilberto. Casa grande e senzala. Lisboa. Livros do Brasil, 1957.pp. 191.
Achamos, contudo, a exaltacdo da plasticidade lusa um pouco exagerada, principalmente quando a
comparamos com dados empiricos. Utilizamos essa ideia de plasticidade de maneira um pouco mais relativa,
levando em consideracdo os personagens, suas a¢des e percep¢des sobre os outros notando, quase sempre,
que a capacidade de aceitagdo e incorporacdo dos costumes e demais tragos culturais de outros povos estava
diretamente associada a conjuntura e contexto nos quais os individuos estavam inseridos.

11 Op.cit.

12 Tendemos, ao longo da dissertagdo, a trabalhar com os conceitos de maneira transversal ¢ indireta. Aqui e
ali aparecerdo nas notas de rodapé algumas explicagdes sobre as escolhas conceituais ¢ uma breve defini¢do
sobre as mesmas, contudo, preferimos demonstrar a nossa ideia sobre o conceito no contexto estudado do
que desenvolver longas ¢ desnecessarias linhas sobre as construgdes teoricas de cada autor. Expressdes
como tradugdo cultural aparecerdo quase sempre munidas de duplicidade de dire¢do e sentido, ou seja,
denunciantes e denunciados, juizes e réus, algozes e vitimas ndo assumirdo os papeis maniqueistas que
aparentemente ocupariam gragas as suas designa¢des. No campo da cultura, o interpretado e o interprete
promovem ambos leituras e recriagdes sobre o que observam e analisam uns dos outros e ¢ assim que
tentaremos proceder.
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Veremos ao longo desta dissertagdo exemplos de apropriacdo de reelaboragdes culturais
a todo instante. O primeiro capitulo, por exemplo, ¢ uma tentativa de demonstracdao de como a
hierarquia inquisitorial construida ao longo dos séculos XVII e XVIII promoveria um intenso
processo das interpretacdes das praticas denunciadas. O olhar mais interessado pelas colonias
e a nomeacgdo de uma série de funcionarios locais"” - mesmo que os fins ndo girassem
diretamente em volta da “caca a novas denuncias” - daria uma nova dindmica as perseguigdes,
apuracdes e denuncias de praticas heréticas. Notamos um sensivel aumento de
correspondéncias relatando praticas consideradas inapropriadas e pouco cristds empregadas
por uma infinidade de sujeitos espalhados pela colonia. Desta maneira, apoiada em quadros da
Igreja local — pratica muito comum desde antes da nomeagao de comissarios — a Inquisi¢ao
criava uma nova rede de comunicacao e observancia social sem abrir mao de uma estrutura
anterior a essa nova configuracao.

No segundo capitulo, intitulado de” O homem por tras do “feitico”: Por uma tipologia
dos feiticeiros do século XVIII”, tentaremos, de maneira sucinta, estabelecer um breve
arquétipo dos feiticeiros denunciados ao Santo Oficio. De multiplos “pontos de partida” e
modelos de ritualisticas, tendemos a mostrar nesta parte da dissertacdo o qudo variados eram
os rituais de feiticaria disponibilizados aos clientes por feiticeiros que enriqueciam as suas
praticas gracas aos contatos e¢ a aprendizagem facilitada pelos caminhos ultramarinos.
Contudo, este universo plural acabaria — ao longo do século XVIII — aparecendo aos
denunciantes e agentes da inquisicdo — tanto metropolitanos quanto aos presentes em solo
americano e aqueles que ndo estavam diretamente inseridos na estrutura inquisitorial — algo
cada vez mais africanizado. Pululavam dentncias — cada vez mais constantes — contra
africanos e seus descendentes e os discursos construidos pelos que tomavam nota destas
experiéncias pareciam associar de maneira quase natural a figura do feiticeiro a personalidade
dos que detinham pelo menos parte da sua ascendéncia familiar em Africa. O feiticeiro — pelo
menos nas dentincias — ganharia cor e forma.

J& no terceiro capitulo acabamos por nos desviar da ideia de um arquétipo fenotipico

13 Ver: SIQUEIRA, Sonia Aparecida. A inquisi¢io portuguesa e a sociedade colonial. Sio Paulo: Atica,
1978; TORRES, José Veiga. Da repressio a promoc¢ao social: a Inquisicio como instincia legitimadora da
promocio social da burguesia mercantil. Revista Critica de Ciéncias Sociais, v.40, out. 1994; Agentes da Fé:
Familiares da Inquisi¢cdo Portuguesa no Brasil Colonial. Bauru: Edusc, 2006.; RODRIGUES, Aldair Carlos .
Os comissarios do Santo Oficio no Brasil: Perfil sociolégico e inser¢ao institucional (século XVIll); in:
LOPEZ-SALAZAR, Ana Isabel; OLIVAL, Fernanda; FIGUEROA REGO, Joao (orgs). Honra e sociedade no
mundo ibérico e ultramarino: Inquisicdo e Ordens Militares (séculos XVI-XIX). Casal de Cambra,
Caleidoscépio, 2013. pg 184-186.
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dos agentes da feiticaria para entender quais questdes tornariam a magia artificio tdo comum
entre aqueles que a ela recorriam. Tentamos demonstrar a aproximacao das respostas dadas
pelos feiticeiros daqueles consideradas licitas pelo Santo Oficio. Assim sendo, fazemos
pequenas comparagdes entre a feitigaria e demais campos do saber curativo como a medicina
portuguesa do periodo — fortemente marcada pelos ensinamentos hipocraticos e galénicos — e
a arte legitimada dos barbeiros sangradores. Despida da ritualistica e da afamada — porém,
questionada em finais do século XVIII' - presenga do diabo, espero ser capaz de apontar uma
possivel correlagdo nas praticas que possibilitariam — mesmo que de maneira subjetiva e
inconsciente — uma leitura de covaléncia entre o saber regulamentado e licito para com as
praticas supersticiosas e irregulares.

Finalmente, espero que a leitura desta dissertacdo ndo seja algo extremamente
enfadonho e cansativo aqueles que nela se arriscarem. Tentei construi-la de maneira que os
capitulos possam ser lidos separadamente e na sequéncia que os leitores achem mais adequada

ou conveniente — mesmo achando que acabei pecando um pouco neste objetivo.

14MARCOCCI, Guiseppe. PAIVA, José Pedro. A Historia da Inquisicio portuguesa (1536-1821). Lisboa, A
Esfera de Livros: 2013.pp. 387-389.
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Capitulo I - Os homens de “santo oficio”: Comissarios e familiares na

construcao de traducoes culturais.

Introducio

A formacao da Inquisi¢do portuguesa no reinado de D. Jodao III provocou um
reordenamento no quadro jurisdicional em vigor no século XVI. Apoiados pela S¢é romana e
poder secular da Coroa, os inquisidores iam ampliando seus poderes e dominando o cenario
dos julgamentos de delitos ligados a fé, cooptando, gradativamente, premissas que
anteriormente pertenciam a justica episcopal. Retoricamente, o alargamento de suas fungdes
apoiava-se na ideia, bem disseminada entre os meios letrados, de inoperancia dos tribunais
episcopais diante dos desvios heréticos — principalmente o judaismo — cometidos por parte da
populagio lusa. Tal questdo ndo seria de todo verdade', entretanto, serviria como base de
apoio as reivindicacdes jurisdicionais inquisitoriais.

Este alargamento poderia ser facilmente identificado através das novas competéncias

em julgar desvios contra a fé que lhes foram atribuidos. Assim, se a bula Cum ad nihil magis"

15

PAIVA, José Pedro. Baluartes da fé e da disciplina: o enlace entre a inquisicio e os bispos em
Portugal (1536- 1750). Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2011. p. 21-33

16 Publicada em maio de 1536, a bula ndo viria nos moldes desejados pelo poder real, pois, cedia espago para a
atuacdo dos bispos em matérias que supostamente deveriam caber ao Santo Oficio. Além disso, apenas em
1539, com a ascensdo de D. Henrique ao cargo de Inquisidor mor que os telogos cortesdes encontrariam
um aliado para suas causas. Como defende Marcocci: “Finalmente, em Evora, a 5 de Outubro de 1536, a
bula da Inquisi¢do foi apresentada por Jodo Monteiro a D. Diogo da Silva, eleito bispo de Ceuta em 1532. O
documento papal foi publicado em Portugal menos de trés semanas depois. Néo se tratava ainda do tribunal
com plenos poderes que o rei e os tedlogos da corte desejavam. Os procedimentos do Santo Oficio eram
ainda limitados. Os bispos conservavam inteiramente a jurisdi¢do em matéria de heresia. (...) Mas foi preciso
esperar pela substituicdo de D. Diogo da Silva pelo infante D. Henrique, em 1539, para que os tedlogos da
corte encontrassem finalmente um poderoso aliado no inquisidor mor. Ja no ano posterior a sua nomeagao,
contrastada por Roma, celebrou-se o primeiro auto da fé da histéria do Santo Oficio lusitano, em Lisboa, a
26 de Setembro de 1540, significativamente num periodo de vazio do encargo de ntincio papal. No ano
seguinte, o principe inquisidor abriu quatro novos tribunais em Coimbra, Lamego, Porto e Tomar, confiando
o titulo de inquisidor, na maioria dos casos, a religiosos de antiga ligagdo com o bloco dos teblogos da corte.
Trata-se de um aspecto iluminador: fora a origem daquele bloco que tinha facilitado a nomeagdo como
bispos dos clérigos que em 1541 se escolheram para dirigir os novos oficios distritais da Inquisigdo. Isto
tinha uma dupla vantagem, por um lado, permitir ao Santo Oficio aproveitar as preexistentes estruturas
diocesanas, por outro, limitar a possibilidade de uma ac¢do auténoma dos ordinarios”. MARCOCCI,
Guiseppe. A fundacio da Inquisicio em Portugal: Um novo olhar. Lusitania Sacra. 23 (Janeiro-Junho
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deliberava como foro da Inquisi¢do portuguesa — mas ndo apenas deste tribunal — o
criptojudaismo, o luteranismo, o cripto-islamismo e a feiticaria — quando a esta fosse
imputada heresia — em 1608, por exemplo, ja detinha foro sobre a bigamia, proposi¢des
blasfémias, solicitagdo, venda de armas a infiéis e sodomia, tendo liberdade de inquirir e
julgar os cristdos, tanto laicos quanto eclesiasticos'”.

O dominio inquisitorial refletiria também sobre as constituicoes dos bispados
promulgadas a partir do século XVII. Através da analise desta documentagao percebemos com
relativa clareza como o Santo Oficio tornara-se tribunal responsavel pelo vigiar da sociedade
e guardido da pureza da fé. No caso da América portuguesa, mesmo as constituicdes do
arcebispado sendo redigidas tardiamente — em 1707 — o reconhecimento da atuacdo

primordial da Inquisi¢do sobre determinadas areas ¢ inquestionavel.

(...) Para que o crime da heresia e judaismo se extinga e seja maior gloria de Deus
Nosso Senhor e aumento da nossa Santa F¢é Catdlica, e para que mais facilmente possa
ser punido pelo Tribunal do Santo Oficio o delinquente, conforme os breves
apostolicos, concedidos a instidncia dos nossos serenissimos Reis a que este sagrado
tribunal, ordenamos ¢ mandamos a todos os nossos suditos que, tendo noticia de
alguma pessoa herege, apostata de nossa santa fé ou judeu, ou seguir doutrina contraria
aquela que ensina e professa a Santa Madre Igreja Romana, a denunciem logo ao
Tribunal do Santo oficio no termo de seus editais, ainda sendo a culpa secreta, como
for interior. (...)."

Ainda seguindo pelos caminhos das constituigdes citadas, ¢ importante destacar que nos
titulos III, IV e V que dizem respeito ao uso de praticas magicas, pactos diabdlicos e aos que
recorrem a esses artificios. Apenas no titulo V ha uma referéncia explicita ao envio dos

acusados a Inquisi¢ao, encaixando-se, contudo, linhas mestras estabelecidas pelo tribunal.

(...)E quando as ditas feiticarias, sortilégios e supersticdes envolverem
manifestamente heresia ou apostasia na fé, avisardo nossos ministros com todo o
segredo e recato aos inquisidores do Santo Oficio, para que no\\ dito tribunal se
ordene o que se ha de fazer, pois a ele pertence o castigo deste crime. E mandamos a

2011) 17-40. p. 33-34
17 Idem.16-20

18 VIDE, Sebastiio Monteiro da; FEITLER, Bruno; SOUZA, Evergton Sales. Constituicdes primeiras do
Arcebispo da Bahia. Sao Paulo: EDUSP, 2010, § 886. 481
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todos os parocos que ao menos trés vezes cada ano leiam este titulo a seus fregueses,
para nao poderem alegar ignorancia(sic). (...)"

Na letra fria das leis e regimentos, a questao sobre a quem caberia julgar os desviantes

\

que insistissem no erro das praticas de magia ilicita poderia parecer bastante simples gracas a
clareza do texto acima destacado. Porém, a fluidez conceitual da ideia de heresia dava a
dinamica existente entre tribunal do bispo e Inquisicao relativo pendor desta atribui¢do a
segunda instituicdo, sendo esta, na maior parte do tempo, a responsavel por identificar e
confirmar a presenca do elemento herético nas ac¢des dos individuos. Essa no¢do mais
alargada e até mesmo indefinida do que seria heresia — para além de conferir maior dominio
ao Santo Oficio a respeito do que lhe cabia julgar — provocava, em alguns casos, relativa
confusdo no quadro de comissarios e familiares montados na colonia, que denunciavam a tudo
que lhes cheirasse como algada da Inquisi¢ao.

Ainda sobre a posicao central conquistada pelo Santo Tribunal, podemos destacar mais
uma corrente explicativa. Contando com um processo de julgamento mais “aberto”, onde o
temido segredo ndo se fazia presente, o tribunal do bispado garantia ao réu maior
possibilidade de defesa quanto as acusagdes a ele impetradas, algo inimaginavel na a¢ao dos
inquisidores. A omissao de informacgdes, elemento chave no processo inquisitorial, retirava do
acusado boa parte da capacidade de defesa perante as acusagdes, dando a essa instituigao
carater mais agressivo e punitivo?.

Os proprios bispos reconheciam, em sua maioria, o maior rigor da acdo do Santo

Oficio, abrindo espago, paulatinamente, para uma ampliagao da competéncia do tribunal sobre

19 Idem. 903, p. 483.

20 A magia ilicita seria aquela que “ameacava” romper com os limites das leis que regeriam o mundo dos
homens e da natureza, tornando possivel aos seres humanos o conhecimento de coisas e praticas que ndo
lhes seriam acessiveis de modo licito, dependendo, assim, do auxilio do Demonio. Ester ser fantastico, mais
sapiente, forte ¢ veloz que qualquer pessoa, detentor do dom de enganar e iludir, seduzia homens e mulheres
as suas causas oferecendo-lhes conhecimento e habilidades impares. Como diria Clark: “ Primeiramente,
atribuia-se também ao diabo uma enorme habilidade de enganar — e isto em termos fisicos e ndo meramente
éticos. Ali onde enfraquecia seu poder de produzir efeitos reais — onde ele se chocava com os limites
extremos da natureza — manifestava-se seu engenho para camuflar suas limitagdes. Consequentemente,
creditavam-lhe um amplo leque de fendmenos ilusorios. Ele podia corromper a percepgdo externa,
persuadindo as suas vitimas ( como disse Theodor Thumm) “a ouvir, sentir ver e tocar” coisas que, na
verdade, eram tdo somente colocadas para seus sentidos enganados.” CLARK, Stuart. Pensando com
Demonios: A ideia de Bruxaria no Principio da Europa Moderna. Sdo Paulo: Editora da Universidade de
Sao Paulo, 2006. p. 225

21 PAIVA. Baluartes da fé (...) (op cit) p. 38-41
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as questoes de fé=. Vale ressaltar que os antistites nao perderam o poder de julgamento sobre a
maioria dos crimes, apenas reconheceram que seus instrumentos eram mais “frageis” em
relagdo aos desvios heréticos. O clero diocesano nao deixaria de atuar contra os desvios
praticados pela populag@o colonial e usava instrumentos proprios no processo de apuragdo dos
pecados. Através das visitas diocesanas, das apuragdes promovidas pelo Vigario Geral e seus
auxiliares, das pregagdes e exortagdes feitas no pulpito e no confessionario e das proprias
dentincias enviadas ao tribunal de Lisboa, o bispado intervinha na vida cotidiana dos colonos,
cuidando das suas almas e indicando aos inquisidores, quando julgavam necessario ou lhes
fosse solicitado, todos os delitos de competéncia daquele tribunal. Desta forma, parte do clero
j& promovia relativa observancia sobre os costumes e praticas da populacdo colonial e
buscava intervir de inimeras maneiras nas consciéncias das “ovelhas desgarradas”.

Para além destas ac¢des, uma rede de funcionarios da Inquisicdo lisboeta comegaria a
atuar na América portuguesa. A partir de 1692, surgiriam em Pernambuco e Bahia os
primeiros comissarios nomeados diretamente para atuar naquelas pragas. Passariam a integrar
— assim como os outros membros do clero afinados com os ideais inquisitoriais — parte de
uma rede promotora e divulgadora de um intenso processo de traducao cultural=. Através das
suas correspondéncias ao Santo Oficio, relatavam as denuncias de terceiros sobre delitos e —
ao tomarem nota, inquirir acusados e coletar informacdes sobre os suspeitos — traziam ao seu
mundo elementos pertencentes a outras realidades experimentadas por individuos muito
distantes da norma e da ortodoxia defendida com afinco pela Inquisi¢ao.

A ideia de feiticaria entendida por esses religiosos fazia parte de uma categoria

22 Essas questdes ndao foram tdo simples e pacificas como poderia dar a entender este ponto. A Inquisi¢ao
portuguesa contaria com o apoio crucial dos prelados lusos no seu processo de construgdo e instauracao,
porém, & medida que alguns foram se sentindo usurpados dos seus poderes de julgamento ou mesmo
afastados dos ciclos sociais dos Inquisidores Gerais as contendas comegariam a aparecer de forma mais
latente. Ver: PAIVA, Pedro. Os bispos e a Inquisicao portuguesa (1536-1613). LUSITANIA SACRA, 2*
série, 15 (2003). p. 43-76

23 Devemos ter em mente que o ato descrito como “tradugao cultural “deve ser analisado de forma reflexiva. O
traduzir ¢ uma tentativa de compreensdao do “outro” através dos signos que cercam o tradutor e fora feito
pelos diversos sujeitos e grupos sociais postos a dividir o mesmo espaco geografico e até mesmo por aqueles
que, mesmo nunca tendo saido dos seus escritorios, puseram-se a analisar a cultura alheia. O trabalho do
historiador também esta marcado por essas questdes, entretanto, a sua construgdo ndo pode ser invalidada
por isso, pois, ao té-las em mente, nos policiamos contra os “desvios”, analisando as fontes como produgéo
de individuos e ndo como verdades absolutas que necessitam ser apenas postas a luz. Ver: BHABHA. Homi
K.. O local da cultura. Belo Horizonte: Editora UFMG, 1988. p.19-42 POMPA. Cristina. Religido como
traducao: Missionarios, Tupi e “Tapuia” no Brasil colonial. Bauru: EDUSC. 2003. p. 21-31
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analitica muito mais préxima do mundo letrado portugués, familiarizado e/ou inspirado por
textos teologicos e nos esteredtipos construidos através dos contatos com outros povos, o
que, por sua vez, marcava o discurso sobre feiticaria promovido do lado de cé do atlantico. Se
inquisidores percebiam o feiticeiro como um catélico que rompera os seus lagos sagrados com
Cristo a fim de entregar-se a Satands, comissarios, familiares e denunciantes locais eram
capazes de enxergar a presenca do “inimigo” nos rituais ministrados por africanos pouco
instruidos na fé e em praticas consideradas a posteriori pelos inquisidores como embustes e
enganos. O olhar sobre estas questdes seria altamente marcado pelo contexto social e
demografico das regides estudadas.

Esses homens da fé reliam — e traduziam — as experiéncias de terceiros através de
significados culturais que pertenciam ao seu mundo, introduzindo elementos e/ou conferindo
significados que podiam ou ndo ser partilhados pelos que eram delatados. A arte de traduzir,
enganadora e traidora por exceléncia, dava margem a leituras enviesadas, marcadas pelas
escolhas e omissdes de um tradutor que tendia a impor sua alteridade sobre as ac¢des do
“outro”. Olhando por este prisma, pode parecer que estamos relatando aqui um jogo de
vitimas e algozes, no qual os traduzidos passam sempre pelo papel de traidos por uma forca
conscientemente maliciosa. Entretanto, a cultura do tradutor também passa por uma
analise/traducao do que fora alvo de sua agdo. Partindo deste ponto de vista, temos um
processo dialético de trocas feitas por ambas as partes do processo de traduzir, o qual fara
parte da andlise realizada em outros capitulos. Trazendo a termos mais palpaveis, o
comissario, familiar ou clérigo que tomava nota dos relatos trazidos pelos denunciantes fazia
uma das tradugdes possiveis, dentre as outras promovidas por denunciados, denunciantes,
clientes, testemunhas e feiticeiros.

Neste capitulo, centraremos nossas atengdes sobre a figura destes funciondrios e as
suas acdes contra os que praticavam a feiti¢aria. Deste modo, dividi-lo-emos em dois pontos
principais. O primeiro deles tentara dar conta da rede de colaborares denunciantes das praticas
consideradas heréticas e feiticeiras, mostrando como a presenca de uma rede de funciondarios
inquisitoriais montada nas duas capitanias estudadas contribuiria no processo de ampliagao do
nimero de denlincias na primeira metade do século XVIII. No segundo ponto, buscar-se-a

uma maior compreensdo sobre as acdes destes homens frente as denuncias de feitigaria,
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tentando identificar suas impressoes — e tradugdes — dos “feiticeiros” e suas praticas.

2. A beira da construcio: Escolha e montagem da rede de Comissdrios na Bahia e

Pernambuco.

Caberia a Antdo Farias, Inacio de Souza Branddo e Anténio Duarte Matos
inaugurarem o quadro de comissarios diretamente nomeados para Bahia e Pernambuco. Esses
homens, marcados pelas letras, virtudes e pureza de sangue estavam hierarquicamente no topo
das fungdes inquisitoriais nas areas que ndo gozavam de um Tribunal da Fé**. Eram em sua
maioria clérigos seculares — ao contrario dos elencados a essa posi¢cdo de forma temporaria —,
0 que possibilitava maior fixagio no territorio para o qual fora nomeado®. A eles cabia ouvir
as denuncias e remeté-las ao Santo Oficio, averiguar os erros cometidos pelos homens que
coabitavam no territério em que estivessem alocados e promover inquiricdes contra os
delinquentes e os que desejassem fazer parte dos quadros de colaboradores da instituigdo.
Suas fungdes, assim como as demais, exigia que fossem homens probos e soubessem guardar
segredo, principal arma da institui¢do que serviam, nao devendo abusar dos poderes que lhes
eram dados, nem se servirem deles de modo a coagir ou intimidar terceiros em troca de
beneficios pessoais®.

Peca chave da nova dinamica da Inquisi¢do na América lusa, esses sujeitos viveriam
cercados por outros grupos de agentes inquisitoriais, leigos e eclesiasticos que os auxiliavam
quando solicitados ou julgavam necessario. Eles mesmos faziam parte de uma imbricada teia
de relagdes institucionais, partilhando seu tempo entre as fungdes exercidas no bispado ou nas

ordens com as obrigagdes que assumiam com a Inquisi¢do. A agdo destes sujeitos — de

24 SIQUEIRA, Sénia Aparecida. A inquisi¢iio portuguesa e a sociedade colonial. Sio Paulo: Atica, 1978 p.
160-163.

25 FEITLER, op.cit. 62-63

26 Fernanda Olival escreveu um interessante artigo a respeito das maneiras de repreensdo e tentativa de
controle praticados pela Inquisi¢do portuguesa frente aos comissarios. Ver: OLIVAL, Fernanda. Quando o
Santo Oficio processa seus Comissarios. (Portugal, 1600-1773). in: GARRIDO, Alvaro; COSTA,
Leonor Freire; DUARTE, Miguel. Estudos em Homenagem a Joaquim Romero Magalhies: Economia,
instituicoes e império. Coimbra: Almedina, 2012.
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observar, imiscuir, inquiritr € denunciar — provocava um clima de desconfianga e
“denuncismo” naqueles que se sentiam acuados pelo poder que outrora representavam,
levando muitos a correr atrds dos comissarios em busca de perdao pelos pecados cometidos e
alivio de uma consciéncia impregnada com o medo por guardar segredos proprios ou desvios
de terceiros.

Essa expansdo da nomeagdo de comissarios fazia parte de um projeto mais amplo que
englobava boa parte das possessdes lusitanas de além-mar. Podemos ver na tabela 1,
formulada por Torres Veiga, como houve um processo de transformagdo no qual o Santo
Oficio foi aumentando a rede de funcionarios pelo império, mudando a l6gica de informacao

sobre os delitos de sua algada.

Tabela 1- Ampliacao dos quadros funcionais do Santo Oficio no Império

Periodo | Comissdrios | Notdrios E}?:;Z?ﬁg:; Qualificadores espetl:\ilt{lif:)ados
1580-1620 132 - 38 47 -
1621-1670 297 - 117 110 -
1671-1720 637 14 94 287 33
1721-1770 1.011 404 119 419 20
1771-1820 484 189 62 62 1

FONTE: TORRES, José Veiga. Da repressdo a promogao social: a Inquisi¢do como instincia legitimadora da
promogao social da burguesia mercantil. Revista Critica de Ciéncias Sociais, v.40, out. 1994, p. 105-135. p. 130.
Tive acesso a tabela a partir do texto de RODRIGUES, Almir Carlos. Formagao e atuac¢do da rede de comissarios
do Santo Oficio em Minas colonial. Revista Brasileira de Historia. Sao Paulo, v. 29, n° 57, p. 145-164, 2009. p.
147.

Segundo o autor, a ampliagao no quadro de notéarios e comissarios por todo império
luso dar-se-ia pela pressdo exercida pelo crescimento do nimero de pedidos para ingressar nas
fileiras dos familiare do Santo Oficios. Simbolo de status e pureza de sangue, cargos como
este passariam a obedecer a uma logica muito mais utilitarista e individualista — justamente
gracas as honrarias que eram atribuidas aos sujeitos que ocupavam tais fungdes — do que a

vontade de servir com afinco e defender as ideias e preceitos do Santo Oficio. Dizia Torres,
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“Ora o estudo das dezenas de milhares de processos de “Habilitagdes” do
Santo Oficio demonstra-nos, estatisticamente, que desde o ultimo quartel do
século XVII, quer os quadros burocraticos da Inquisicdo no seu todo, quer,
muito particularmente, os mais diretamente vocacionados para a inquiri¢ao
das “genealogias” e da “qualidade” do sangue linhagistico, isto €, os
Comissarios e Notarios, cresceram ja ndo em funcdo da atividade
“repressiva”, mas em fun¢do da criagdo de Familiares™*

A tese de Torres parece ainda mais convincente quando passamos a analisar o quadro de
familiares que seria montado ao longo dos séculos XVII e XVIII. Tendo Pernambuco e as
suas capitanias tributarias como foco do seu estudo, James E. Wadsworth mostra que muito
dos familiares nomeados tinham idades entre 10 e 25 anos, chegando a quase 33% o nimero
de criangas alcangadas pela familiatura. Desta forma, o titulo de Familiar requisitado pelos
brasilicos seria muito mais em funcdo das honrarias e “certificagdes sociais” das quais dele
eram derivativas do que pelo desejo de cumprimento de funcdes e defesa dos ideais
incarnados no Santo Oficio. Este jogo era percebido pela instituicdo que também se servia
dessa funcdo como forma de arregimentar maior apoio popular numa época marcada pelos
questionamentos das suas fungdes e métodos?.

A esta busca de apoio popular somava-se outro fator de significativa relevancia, pois,

ainda que segundo Veiga Torres, o objetivo primordial da expansdo da nomeacgdo de

27TORRES, José Veiga. Da repressio a promogio social: a Inquisi¢io como instincia legitimadora da
promocao social da burguesia mercantil. Revista Critica de Ciéncias Sociais, v.40, out. 1994, p. 105-135. p.
113.

28“The Lisbon Tribunal did not permit resident officials in Brazil until after 1613, however. Prior to that time,
and for most of the seventeenth century, local secular and ecclesiastical authorities—most frequently the bishops
who retained inquisitional jurisdiction—carried out the work of the Inquisition in Brazil. After 1690 the number
of inquisitional officials in the colony rose dramatically as the Inquisition streamlined its application process and
admitted more and more officials.

José Veiga Torres has convincingly argued that this rise in the numbers of officials resulted from a
transformation within the Inquisition itself. He argued that the institution ceased to focus on social control and
began to spend its energies in social promotion. This transformation is, perhaps, nowhere better illustrated than
in the Inquisition’s practice of appointing children and young men to the position of familiar. Where Veiga Torres
engaged in a global survey of appointments to the position of familiar, I have undertaken a detailed study of one
geographic region. This study is, in a sense, a test case to see if his conclusions can be applied to local
conditions.”, p. 26, e ainda: “In other words, more than one third (225 out of 663 or 33.9%) of the familiares in
Pernambuco benefited from the prestige, honor, and potential privilege of the position without having to do any
of the work that it entailed. That also meant that the Inquisition had a significantly reduced number of
functioning officials on the ground, which strongly suggests that the Inquisition was more concerned with
increasing its popular support than in augmenting its repressive power. At the same time, families sought to
perpetuate the status and prestige of the office within their families, p 37. WADSWORTH, James E. Children of
the Inquisition: Minors as Familiares of the Inquisition in Pernambuco, Brazil, 1613-1821. Luso-Brazilian
Review, Volume 42, Number 1, 2005, pp. 21-42.
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comissarios, qualificadores e notarios ndo tenha sido o de promover maior fiscalizagdo e
observancia sobre os comportamentos, a investida do Santo Oficio sobre a colonia teria
justamente esse ponto como elemento colateral. Durante a primeira metade do século XVIII o
niumero de denunciados e processados sofreria crescimento significativo, tendo destaque as
investidas por parte dos comissarios frente as heresias e demais irreligiosidades cometidas
por brancos e negros feiticeiros € os males causados a fé por tdo perniciosas praticas. O
modelo de atuacdo seria modificado e a nova estrutura se amalgamaria a anterior,
promovendo uma verdadeira rede de colaboragdo que ligava padres, confessores, familiares e
comissarios em prol da busca de informagdes e incentivo a delacao dos supostos culpados.

O auxilio fornecido por clérigos seculares e regulares ao Santo Oficio em terras
coloniais ndo seria uma novidade inaugurada no século XVIII. Sem gozar da presen¢a de um
tribunal em terras americanas — nem mesmo um quadro funcional fixo e diluido — o uso do
poder da maquina eclesidstica foi bem aproveitado pelos inquisidores residentes a distancia
consideravel dos desviantes locais.

Episodios como o de Pero do Campo Tourinho® — denunciado e preso pelo Santo
Oficio em meados dos quinhentos —, da santidade de Jaguaripe* e as diversas acusagdes contra
judaizantes serviriam como sinal de alerta aos olhos mais preocupados com a ortodoxia.
Como resposta aos possiveis desacatos, duas visitagdes seriam realizadas entre a década de
noventa do quinhentos e os anos vinte dos seiscentos. Nestas, homens e mulheres, em sua
grande maioria cristdos novos e degredados, ocupavam as inimeras paginas colhidas pelos
visitadores como réus denunciados por permanecerem no erro das suas crencas € praticas

supersticiosas.

29 O caso de Tourinho envolveria uma importante rede de interesses que iriam além das searas inquisitoriais.
Segundo o Mestre Capistrano de Abreu, André do Campo e alguns franciscanos arvoraram-se em juizes ¢ ,
movendo uma série de testemunhas, formularam um sumario contra Capitdo donatario. Dizia o autor: “Em
Lisboa a 13 de setembro de 1543 Jodo Barbosa denunciou Pero do Campo Tourinho, donatério de Porto Seguro,
por se dizer papa e rei e fazer trabalhar aos domingos. Em 24 de novembro de 1546, quando o tribunal estava
suspenso por Paulo III, clérigos e seculares capturaram Tourinho, arvoraram-se em juizes, € prezo a ferros ,
remetteram o potentado para além mar, onde em 1550 ainda respondia a interrogatério.” ABREU, Capistrano J.
Um visitador do Sano Oficio a Cidade do Salvador e ao reconcavo da Bahia de Todos os Santos (1591-
1592). Rio de Janeiro, lyp. Do Jornal do Comércio, de Rodrigues & C, 1922. p. 2-3. Outro texto interessante
sobre a saga de Tourinho fora escrito por Rosana Brito, ver: BRITTO. Rosana G. A saga de Pero do Campo
Tourinho :0 primeiro processo da Inquisi¢do no Brasil. Petropoles: Vozes. 2000.

30 VAINFAS, Ronaldo. A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. Sdo Paulo:

Companbhia das Letras, 1995.
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As visitagdes tiveram como resultado concreto a tomada de dentincias contra iniimeras
pessoas da colonia e uma centelha de criticas contra as agdes dos visitadores. Afastados das
zonas de maior controle do tribunal, sentiam-se a vontade para promover uma série de
irregularidades que deixaria irrequietos tanto religiosos quanto os “homens bons” dos
territorios marcados pelas suas atuacdes, além dos membros do Conselho Geral do Santo
Oficio por perceber que os visitadores extrapolavam os limites dos poderes que lhes haviam
sido delegados, agindo, entdo, por conta propria e movidos pelas suas vontades e ambigdes
pessoais. Tanto Heitor Furtado de Mendonga quanto D. Marcos Teixeira seriam chamados de
volta a Portugal antes mesmo de concluirem suas missdes. Expediente deveras oneroso, a
conduta e os gastos devem ter pesado contra a instauracdo de novas visitagdes nas pragas
estudadas®.

As primeiras agdes nao findariam com o pouco sucesso das visitas promovidas.
Preocupado com os assuntos do Santo Oficio e com a constante migracao de cristdos novos
para as Américas, Felipe IV comecaria uma longa troca de cartas com os inquisidores
lisboetas. Nestas, tentava transferir poderes de inquisidor ao bispo baiano, possibilidade
refutada pelo Conselho Geral sob alegagdo das dificuldades do episcopado de lidar com a
dupla fungdo. A questdo nao se findaria ainda. Uma contraproposta seria feita com objetivo de
arrematar a simpatia dos inquisidores de Lisboa para o proposito. O bispo ganharia o auxilio
de novos funcionérios e membros da relagdo, ficando a promessa de que quando houvesse
fazenda suficiente um tribunal completo seria construido. Essa segunda alternativa atendia
parcialmente aos interesses do Santo Oficio , porém, as dificuldades de um tribunal montado
por parcelas e a falta de controle sobre a nomeagao do antistite eram pontos chave na recusa
da proposta régia. As ambig¢des sobre a montagem de um tribunal da fé em solo baiano

perderam forga ao longo do XVII, principalmente, por conta dos conflitos com os holandeses

31 Tanto Heitor Furtado de Mendonga quanto D. Marcos Teixeira foram acusados de ndo cumprirem com suas
obrigacdes na colonia. Quanto ao primeiro, suas contas, sentencas e lentiddo foram questionadas e a sua
visita fora interrompida antes mesmo de atingir as demais capitanias a que se propunha. Ver: PIMENTEEL,
Helen Ulhda. Sob a lente do Santo Oficio: Um visitador na Berlinda. Texto de Historia, V.14, n°1/2,
2006. Em relag@o a D. Marcos Teixeira, sua visitagdo nunca romperia as terras da Bahia. Manoel Tenudo, em
correspondéncia enviada a Inquisigao relataria os desmandos do visitador, acusando-o de viver embriagado e
manter relagdes torpes com uma negra da qual tivera um filho que vendera quando partira para metropole.
Somadas e essas acusacdes, ainda denunciaria o dito visitador por fraudes, roubos ¢ toda sorte de
leviandades que pudessem ser cometidas a frente de tdo importante funcdo. NOVINSKY, Anita. Cristaos
novos na Bahia. p. 115-116
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e a guerra de restauracao com a Espanha ».

Outra politica promovida pela Coroa no periodo da Unido Ibérica seria a nomeacao de
homens experimentados em assuntos da Inquisi¢do para a mitra baiana. Fortes colaboradores
do Santo Oficio, estes promoveriam inquiri¢des, devassas e visitas pastoras nos territorios
comandados que, mesmo com fins e alvos diferenciados®, garantiriam a Inquisi¢ao a captura
de delinquentes pertencentes a sua algada. O Bispo D. Pedro da Silva pode ser destacado
como interessante exemplo nesta questdo. Sob sua administragdo a sede do bispado se tornaria
centro de delagdes contra heresias. Promoveria inimeras inquisi¢des sobre Bahia e Sergipe do
Conde, prenderia homens e mulheres e enviaria para Lisboa uma série de denuncias contra a
populagdo destas terras».

Mesmo com todo o apoio fornecido pelas mitras e seus funcionarios mais afinados
com os objetivos inquisitoriais, dos membros das ordens regulares®, de bispos identificados
com as ideias gerais da institui¢do®® e demais funcionarios da Inquisi¢do que migraram para o
Brasil, a colonia carecia de um corpo funcional de colaboradores para boa geréncia das
necessidades do tribunal no Atlantico. Para tal fim, uma miriade de homens de fé ¢ boas obras

9937

— ¢ também outros de “poucas virtudes™*’ - se disporiam a servir® o Santo Oficio. O respeito

32 FEITLER, Bruno. Nas Malhas da consciéncia: Igreja e inquisicio no Brasil. Sio Paulo: Alamada:
Phobeus, 2007. pg 71-78. MARCOCCI, Guiseppe. PAIVA, José Pedro. A Histéria da Inquisicdo
portuguesa (1536-1821). Lisboa, A Esfera de Livros: 2013

33 PAIVA, José Pedro . Inquisiciio e Visitas Pastorais: Dois mecanismos de complementares de controle
social? Revista de Historia das Ideias, vol.11, Faculdade de Letras, Coimbra, 1989.

34 NOVINSKY, op. Cit 114-115

35 Merece destaque a colaboragdo estabelecida entre Carmelitas e inquisidores nos finais do século XVII. Uma
intensa troca de correspondéncias e delegacdo de devassas ocorreria entre as duas instituigdes, fazendo com
que alguns individuos fossem parar nos carceres dos Estaos. Exemplo da atuacdo dos Carmelitas em
colaboragdo com o Santo Oficio pode ser vista no caso de Simao, ja citado neste estudo. Fora o Padre
Domingos das Chagas o responsavel por ouvir e comunicar a denlncia contra o angola e promover
investigag0es a posteriori. Para melhor compreender as relagdes travadas pelo Tribunal da Fé e seus agentes,
definitivos ou esporadicos, ver:: SOUZA, Grayce Mayre Bonfim. Para remediar as almas: Comissarios,
Qualificadores e Notarios do Santo Oficio da Inquisi¢cao portuguesa na Bahia (1692-1804) . Tese de
doutoramento defendida na UFBA, 2009.

36 FEITLER, Bruno. Nas Malhas da consciéncia (...) op cit. p. 76-83.

37 A ideia de poucas virtudes deve ser entendida como fatores de impedimento criados pelo Santo Oficio que
limitava a ascensao de alguns individuos ao cargo de familiar, pois, deviam todos “ter capacidade conhecida
e fazendas de que pudessem viver abastadamente [...] Teriam de ser, como pais e avos, cristdos-velhos,
“limpos de sangue”, sem nenhuma “infimia publica”, nem ter sido presos ou penitenciados pela
inquisicdo.” CALAINHO. Daniela . Agentes da Fé: Familiares da Inquisicio Portuguesa no Brasil
Colonial. Bauru: Edusc, 2006. p 41.

38 Devemos olhar sempre com relativa desconfianca a ideia de bem servir posta neste contexto. As
certificagdes sociais e o consequente atestamento de pureza de sangue serviriam como importante atrativo
aos que almejavam a familiatura por atestarem uma origem cristd velha e serem acessiveis aqueles sujeitos
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ofertado aos portadores de tamanho galarddo e a certificagao da pureza de sangue e posi¢cao
social seriam um dos elementos responsaveis por seduzir tantas pessoas, principalmente
leigos. Ja para os religiosos, a conquista de um cargo numa instituicdo como o Santo Oficio
serviria, em muitos casos, como estratégia de fortalecimento pessoal ou partidario dentro do
cenario de disputas pelo poder nos bispados. Facg¢des rivais em disputa por um maior espago
nos cabidos, por exemplo, poderiam se fortalecer através da ascensdao de um dos seus
membros ao cargo de comissario ou mesmo se sentirem ameacadas pela sorte dos seus
rivais®.

No século XVIII — periodo que mais nos interessa neste estudo — a construcao da teia
de informantes devidamente nomeados e hierarquizados colocaria os colonos sob os olhares
de familiares e comissarios dispostos — € outros nem tanto assim — a denunciar qualquer erro
que julgassem pertencer ao conhecimento dos inquisidores. Porém, ndo devemos perder de
vista as ambig¢des individuais destes homens que se punham a servico do tribunal da fé, razao
que explicaria o forte nimero de candidaturas e nomeagdes a cargos pelo Atlantico numa

época de franca decadéncia da instituigao®.

que carregavam na descendéncia outros elementos de estigmatizagdo social numa sociedade de Antigo
Regime, o defeito mecanico. Como bem aponta Calainho, [...] “ A obtencdo da Carta de Familiatura era por
si s6 prova de ascendéncia limpa e sindnimo de honra e status social. Numa sociedade em que tais valores
imperavam, a busca pelo enquadramento no topo da piramide era intensa. Dinheiro, os comerciantes e
mercadores coloniais ja possuiam; faltava-lhes o enobrecimento, adquirido apds alguns anos de averiguagdes
sobre sua “limpeza de sangue”. E o cargo de Familiar, altamente enobrecedor, minorava bastante o estigma
inerente a atividade comercial.” CALAINHO. Op cit. p 97. Em outros casos, a vontade de exercer de
forma adequada a familiatura ndo eram ou nem mesmo podiam ser postas de maneira verdadeira e/ou
consciente por alguns individuos. Como bem nos mostra Wadsworth, por exemplo, boa parte dos individuos
que se candidatavam ao cargo na capitania de Pernambuco, por conta da curta idade, ndo teriam sequer
nocdo sobre a real extensdo das suas responsabilidades como familiar do Santo Oficio. Ver:
WADSWORTH, James E. Children of the Inquisition (...) op cit. p. 38. Ver também: KUHN, Fabio.As
redes da distinciio: familiares da Inquisicio na América Portuguesa do século XVIII. Varia historia.
[online]. 2010, vol.26, n.43, p. 177-195.

39 A tese de Aldair Rodrigues langa luz sobre estas questdes. “Destacamos, em seguida, o efeito competicaol.
A obtengdo da comissaria por um clérigo poderia despertar nos demais um sentimento de disputa, atraindo
mais individuos para o Santo Oficio. Em institui¢des como o cabido, comumente dividido em fac¢des, o fato
de um membro obter a insignia poderia ser uma ameaca para os integrantes da ala que lhe fazia oposicao. Os
conflitos nos cabidos tinham, por norma, duas origens principais: a lealdade ou ndo ao bispo, como no caso
de Mariana, e pelas cisdes entre naturais da terra e adventicios reinois. Inclusive, tais fraturas sdo captadas
pelos processos de habilitacdo nas partes das provancas realizadas na Colénia” RODRIGUES, Aldair
Carlos. Poder Eclesiastico e Inquisicio no século XVIII Luso-brasileiro: Agentes, carreiras e
mecanismos de promocéo social. (Tese de doutorado). Sao Paulo: USP, 2012. pg 139.

40 RODRIGUES, Aldair Carlos . Os comissarios do Santo Oficio no Brasil: Perfil socioldgico e insergao

institucional (século XVIIl); in: LOPEZ-SALAZAR, Ana Isabel; OLIVAL, Fernanda; FIGUEROA REGO, Joao

(orgs). Honra e sociedade no mundo ibérico e ultramarino: Inquisicao e Ordens Militares (séculos XVI-

XIX). Casal de Cambra, Caleidoscépio, 2013. pg 184-186.
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Quanto aos nomeados, destacamos, nas tabelas dois e trés, dados referentes aos cargos

que seriam ocupados por religiosos nas capitanias estudadas:

TABELA 2- Comissarios, qualificadores e notarios nomeados para Bahia: 1690-1810

Periodos [Comissarios* Qualificadores Notarios**
1690-1710 7 - 2
1711-1730 5 1 1
1731-1750 13 3 3
1751-1770 10 2 3
1771-1790 17 8 10
1791-1810 5 2

* Acrescentamos a tabela apenas os comissarios dos quais sabemos da data de nomeagao.

** Acrescentamos a tabela apenas notarios dos quais sabemos a data de nomeagao

FONTE: SOUZA, Grayce Mayre Bonfim. Para remediar as almas: Comissarios, Qualificadores e Notarios do
Santo Oficio da Inquisi¢do portuguesa na Bahia (1692-1804) . Tese de doutoramento defendida na UFBA, 2009.

TABELA 3- Comissarios nomeados para Pernambuco: 1692-1745*

DATA NOME MORADA
23.4.1692 Antonio Duarte Matos Olinda
22.12.1694 Antonio Correa da Paz Alagoa do Sul
25.9.1696 Manoel da Costa Ribeiro Olinda
21.3.1702 Verissimo Ribeiro Pereira Paraiba
28.2.1707 Baltasar de Faria e Miranda Olinda
18.9.1719 Domingues de Araujo Lima Alagoa do Sul
25.1.1726 Vicente Correa Gomes Olinda
22.9.1742 fr. Manoel Vitoria Pernambuco
5.9.1743 Felipe Rodrigues Campelo Recife
12.3.1744 Antonio Mendes Santiago Santo Antonio da Manga
27.4.1745 Antonio Alvares Guerra Recife

Fonte: FEITLER, Bruno. Nas Malhas da consciéncia: Igreja e inquisicdo no Brasil. Sao Paulo: Alamada:
Pheebus, 2007. P. 93

eRetiramos da tabela original a fungdo clerical exercida pelos nomeados
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Com as novas redes construidas, o Tribunal de F¢é teria sob seu comando um grupo de
colaboradores mais proximo de si e mais facil de controlar. Além disso, outros quadros
passaram a ser disputados por homens que desejavam deixar clara sua posi¢ao na sociedade. A
familiatura era alvo dos que ascendiam economicamente, daqueles que desejavam evidenciar
sua pureza de sangue e afastamento — muitas vezes recém-conquistado — dos oficios
mecanicos. A nomeacgdo para um cargo dentro da hierarquia inquisitorial ganhava novo
sentido nas possessoes lusas. O desejo de servir a Inquisicdo contrabalangava com a vontade
de marcar posi¢des sociais e salvaguardar os espacos politicos conquistados.

Os familiares serviriam nas agdes de prisdo, subordinados aos comissarios e na falta
destes a pessoa que carregasse consigo diligéncia da inquisi¢do, devendo obedecer a tudo que
lhes fosse mandado*'. Com olhos atentos aos delitos, serviam como informantes, denunciando
tudo que sabiam e ouviam dizer. Muitos foram os que desejaram obter esta funcao para si e
seus descendentes, porém, nem todos conseguiam atender aos requisitos basicos para
nomeacao®. Quando habilitados, apds longa averiguacdo da sua ascendéncia, podiam gozar,
em alguns casos, dos beneficios pecuniarios através das dispensas de impostos, além de
carregar consigo a indumentdria exclusiva dos que partilhavam deste cargo, podendo portar
armas ofensivas e defensivas e as insignias que marcavam sua posi¢do como agente da fé«.
Entretanto, além dos louros e benesses conquistadas através da carta de familiar, caberia a
esses sujeitos uma obrigacdo moral de fiscalizar erros e defender a fé catolica. Exemplo de

acdo de uma destas personagens pode ser destacado através da carta enviada por Antonio de

41 CALAINHO. Danicla . Agentes da Fé (...) op cit., p.40-45.
42CALAINHO, idem. p 41. “ Teriam que ser, como seus pais e avos, cristdos-velhos, “limpos de sangue”, sem
nenhuma “infdmia publica”, nem ter sido presos ou penitenciados pela Inquisig¢do. Se quisessem casar, a futura

esposa também deveria comprovar sua pureza de sangue, bem como a de sua familia”.

43 Bom exemplo de como os defeitos mecanico e de sangue poderiam ser um tormento na vida daqueles
tocados por tal mal podem ser vistos no texto de Evaldo Cabral de Melo. Num mundo Ibérico marcado pela
preconceito contra o trabalho e aos povos considerados de “ragas infectas” a ascens@o a cargos publicos, a
ordens religiosas e militares e as demais benesses do Estado encontrar-se-iam afastadas dos que carregavam
consigo suspeitas de impureza, que s6 poderiam ser “perdoadas” exclusivamente pelo papado. Um jeito mais
simples e arriscado de se apagar a ascendéncia indesejada poderia ser praticado através do suborno, das
omissdes e do “maquiamento” genealdgico. Fazer parte destas instituicGes representava para o agraciado e
sua familia a prova de que pertenciam a elite econdmica e social do ambiente no qual estavam inseridos,
eram honrados e limpos da macula de carregarem em seu sangue outros elementos que ndo fossem os
pertencentes aos cristdo velhos. Ver: MELO, Evaldo Cabral. O nome e o sangue: Uma fraude genealogia
no Pernambuco colonial. Sao Paulo. Companhia das Letras: 1989.p.89-163.
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Araujo e Silva a um comissario do Santo Oficio. Para nao faltar a “obrigacdo que tinha como
familiar e cristdo e por temor da pena“” enviava uma carta denunciando os desvios de alguns
negros tidos como feiticeiros e dos senhores que os possuiam e alugavam para este fim.
Alguns anos separariam a preocupada denuncia ofertada por Anténio de Araujo da suposta
omissdo e descrenca demonstrada por Manoel Rodrigues de Sena e de sua mulher a respeito
da acdo de dois escravos que lhes pertenciam*. Apds anos de tormento gerado pelas
debilidades fisicas de causas desconhecidas, gracas ao socorro da Igreja através dos
exorcismos Rodrigues conseguiria, enfim, restabelecer-se parcialmente. Com a satide em dia,
passaria a associar a sua doenca a dois escravos de origem africana, Domingos e Gongalo,
Mina e Angola, respectivamente. Porém, os tempos eram outros e a descrenca na eficacia da
acdo de feiticeiros que ja circulava entre os meios letrados portugueses alcangava também a
cidade do Recife. Mesmo nutrindo no seu dmago a suspeita de que lhes havia langado
maleficios através da feiticaria, dissuadido por sua esposa, deixara o caso em relativa
suspensdo. Nao tardaria para que as dores e a letargia voltassem a atacar Rodrigues, que sé
denunciaria o caso a um comissario apds todos na casa terem provado um pouco do seu
sofrimento ao ingerirem comida enfeiti¢ada.

A variacdo na atitude dos familiares vista acima pode ser entendida como um reflexo
das diferentes relagdes entre o cargo e os individuos e da propria descrenga com relagdo a
feitigaria que surgiria ao longo do XVIII. O medo da puni¢do e a retaliagdo contra a arte de
alguns feiticeiros seriam alguns dos motivos que levariam familiares a denunciar acusados e
esperar da instituicdo que representavam maior vigor na puni¢ao destes. Entretanto, muitos
dos que conseguiam o cargo ndo davam ou ndo usavam das suas prerrogativas enquanto
funciondrios leigos do tribunal com a devida atencdo. A eles muito mais interessaria a
certificagdo de pureza de sangue e o peso simbolico conferido a carta de aceite na instituicao.
No quadro de observancia e controle da fé outros individuos se faziam mais importantes.

Usando o pulpito e o confessiondrio como canais de divulgacdo das fungdes e delitos
pertencentes ao Santo Oficio, o clero regular e diocesano aparecia como importante
instrumento de captacao de delitos e fomentacao de dentncias. Convenciam muitos a relatar o

que sabiam aos comissarios em troca do alivio das suas consciéncias € medo de serem eles

44 ANTT, Inquisi¢do de Lisboa, Cadernos do Promotor, n® 76, 86-87v.
45 ANTT, IL, Processo contra Domingos e Gongalo proc. 3025.
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proprios vitimas das suas sancdes. Assim podemos ver em inimeras correspondéncias e
processos a presenca de sujeitos que denunciavam parentes, amigos, conjuges € quaisquer
outras pessoas por conselho ou ordem dos clérigos que haviam consultado. Dentre tantos
outros casos damos como exemplo o do capitdo Domingos Ferraz, morador na freguesia de
Nossa Senhora das Brotas, capitania de Sergipe del Rei, que denunciaria os pecados da sua
mulher por ordem dos seus confessores.

Dizia o denunciante que a sua esposa fazia a oragdo da Ave Maria de maneira pouco
ortodoxa e que — para além das suas preocupagdes com a norma culta das “Ave Marias” e
“Pai nossos” — o seu casamento sO havia sido sacramentado gragas a feiticos langados sobre
ele. Ainda quando mais jovem e solteiro, Maria Pereira colocara contra seu futuro marido
tamanhos maleficios que o tornaram incapaz de “divertir-se” com outras mulheres, podendo
apenas aplacar os desejos da carne com ela , sendo desta forma, mesmo contra sua vontade,
obrigado a contrair matrimdénio. Mesmo apds o casamento os feiticos nao deixariam de ser
lancados. Numa noite a qual se encontrava deitado em sua cama fingindo dormir, pode sentir
em sua cabeca o dedo em riste de sua esposa a dizer coisas as quais ndo podia entender. Pouco
tempo depois, tendo ouvido barulho similar ao de um “furagdo sobre as folhas secas”,
perderia a consciéncia pelo intervalo de uma “Ave Maria longa™+. Varias testemunhas seriam
chamadas a confirmar e desmentir a suposta pratica de feiticaria da dita Maria, entretanto, a
mesma nunca seria processada por este delito. Os inquisidores julgariam as provas pouco
sustentaveis.

Além de motivar denuncias e confissdes, os proprios clérigos as promoviam. As
distancias e a concentragdo dos funcionarios da Inquisi¢cdo no litoral davam margem a troca
de informacoes através de cartas enviadas aos comissarios ou diretamente a Lisboa a fim de
expor 0s maus costumes e vicios das populagdes pouco atendidas pelo novo quadro funcional

do Santo Oficio que se montara”. De Santo Antonio da Vila Nova do Sao Francisco, no ano de

46 ANTT, Inquisi¢do de Lisboa,Cadernos do Promotor, n° 68, Livro262, 176-183.

47 Como ja salientamos ao longo destas poucas paginas, a Inquisi¢do — mesmo apoés a construcdo de uma rede
de funcionarios — dependia do auxilio de pessoas e instituicdes que ndo estavam diretamente vinculadas a
ela. Mesmo sendo a Bahia e Pernambuco duas das zonas mais densamente povoadas por funcionarios do
Santo Oficio, a concentragao deles no litoral e a vastiddo de terras que compunham o seu territorio tornavam
quase que obrigatdria a utilizagdo de instrumentos e pessoal vinculados ao bispado e ao governo secular no
processo de averiguacdo de culpas, prisdo e fortalecimento da autoridade inquisitorial no interior. Diz
Wadsworth sobre Pernambuco: “ The Captaincy-General of Pernambuco is well suited to a study of the
Inquisition’s use of non-inquisitional personnel and institutions because it did not develop an effective
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1699, escreveria a Inquisicao o Padre Amaro Soares Borges*. Segundo o autor da denuncia,
por medo de “incorrer em alguma excomunhdo reservada ao Santo Oficio”, informada ao
tribunal sobre os desrespeitos a fé provocados pelo escandaloso padre Thomé de Melo da
Silva. Este, além de ofender todos os seus paroquianos “honrados” ao chama-los de “carnudos
mulatos e crioulos”, langar sobre as mulheres o rotulo de serem todas 'pretas”, independente
de serem “casadas ou solteiras”, ministrava missa sem a devida reconciliacdo dos seus
pecados, sendo publica a relagdo de amancebamento mantida a anos e geradora de alguns
rebentos. Outro caso que chocaria o dito clérigo diria respeito a dois negros tidos por
feiticeiros que habitavam a regido. Pouco falaria sobre Macaco, escravo do Capitdo Manoel
Pacheco. Suas preocupagdes recairiam, de fato, contra outro cativo do qual ignorava o nome,
acusado de promover alguns assassinatos.

Seria essa atuagdo do pulpito e do confessiondrio que se amalgamaria a nova estrutura

construida pela Inquisicao no Brasil. Os comissarios, notarios e familiares representariam uma

network of officials until after 1690. It also had to rely on non-inquisitional authorities throughout the entire
eighteenth century in the vast Pernambucan interior, far from the bustling urban centers. In addition,
Pernambuco possessed one of the densest concentrations of inquisitional officials in colonial Brazil in the
last half of the eighteenth century.

A study of the Inquisition’s use of non-inquisitional institutions and personnel in Pernambuco
demonstrates that this reliance had the paradoxical effect of both strengthening and weakening the
inquisition’s ability to carry out its designs. Indeed, at times, non-inquisitional institutions and personnel
proved both useful assets and distinct liabilities. Nonetheless, the Inquisition in Pernambuco had to rely on
other institutions and individuals to successfully carry out its programs. WADSWORTH. James E. In the
Name of the Inquisition: The Portuguese Inquisition and Delegated Authority in Colonial
Pernambuco, Brazil. The Americas, Volume 61, Number 1, July 2004, pp. 19-52 (Article), p. 21.

48 ANTT, TSO, IL , Cadernos do Promotor, n°71, livro 265, 430-430-v.

49 Ao associar as mulheres de sua freguesia a pretas, impunha a elas a permanéncia em um local social
pertencente ao “outro”. Mesmo sem levar em consideragdo se eram “casadas ou solteiras, isto ¢, se haviam
estabelecido lagos matrimoniais que a tornavam — e obrigavam — serem honestas ou optaram por nao casar €
supostamente a viver no pecado. A preta, habitante e circulante das ruas, ndo caberia a ideia nem a estima de
honrada empregada as outras mulheres honradas, casadas ou castas. “Na América portuguesa, portanto, a
honra da mulher branca era um bem precioso a ser resguardado a todo custo. Em contraposig¢@o, a mulher
negra escravizada era tida como despida de virtudes. Como propriedade do senhor, a escrava — além do
trabalho produtivo e/ou doméstico — era utilizada, juntamente com as meretrizes (isso quando ndo as eram),
para acalmar os animos masculinos e proteger a castidade das mulheres brancas. Apesar de a Igreja
condenar, alguns senhores e senhoras empregavam suas cativas na prostituicdo. De tal modo que, na visdo
do viajante Le Gentil de la Barbinais, “todas as escravas tem os seus amantes, ¢ suas senhoras repartem com
elas os lucros de seu infame comércio”™ SOUZA. Daniele Santos. Entre o servico da casa e o ganho’:
escravidio em Salvador na primeira metade do século XVIII. Dissertagdo de Mestrado, Universidade
Federal da Bahia, 2010. p 89. Vale também ressaltar que valores como honra eram muitas vezes
reinventados pelos que eram posta a margem deste conceito. Ver: SILVA. Maciel Henrique. Delindra Maria
de Pinho: uma preta forra de honra no recife da primeira metade do séc. XIX Afro-Asia, num. 32,
2005, pp. 219-240.
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hierarquizagdo maior nas relagdes travadas entre tribunal e denunciantes sem, porém, cercear
definitivamente a comunicacdo direta com a institui¢do. No mais das vezes comissarios
comegariam a ocupar os espagos de captagdo de dentincias direcionadas por homens comuns,
clérigos, familiares e demais sujeitos instruidos a aliviar suas consciéncias através da
confissdo de pecados proprios ou de terceiros. Contavam para tanto com o auxilio de colegas
religiosos, pessoas de confianga ou da rede familiar e/ou afetiva e dos fi¢is mais proéximos as
barras da batina ou temerosos por guardar consigo determinadas informacdes. Eram essas
pessoas, comuns ou de posi¢ao social mais destacada, que promoveriam um intenso processo
de tradu¢do de simbolos e significados das praticas magicas promovidas por terceiros e
levavam aos comissarios suas impressoes € recortes do que conseguiam entender e dar sentido
através do local social e cultural do qual falavam. Aos comissarios — principalmente na
constru¢do das denuincias e nas inquirigdes — cabia acdo similar de tradugdo e reelaboracio do
que apreenderiam através da otica e das possibilidades oferecidas pelo pensamento religioso,
trazendo ao seu mundo elementos que pouco vivenciaram ou nunca sentiram. Traduziam o
universo popular e multiétnico das necessidades e ambigdes direcionadas as praticas
consideradas como feiticeiras e supersticiosas ao mundo dos inquisidores e promotores que
recebiam as denuncias e autorizavam ou nao as investigagoes posteriores. Em alguns casos, os
discursos produzidos entre essas duas pontas pouco tinham em comum e o pacto diabdlico e
feitico visto por comissdrios e denunciantes poderia ser percebido como embuste e
oportunismo por parte dos inquisidores. Vejamos essas questdes com maior cuidado no topico

que se segue.

3. Acado e traducgdo: Comissdrios, familiares e denunciantes contra malquerenca feiticeira.

No ano de 1757, foi enviada ao Santo Oficio missiva assinada por Mariana Souza,
Jozeph Rios e Caetano Duarte, moradores do Areal de Cima, Cidade da Bahia, na qual

relatavam os erros e maleficios causados por uma negra da Africa Central®. As escravas

50ANTT, TSO, IL, Caderno do Promotor 120, Livro 312, fl. 182
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Quitéria e Lionor dividiam uma casa na Soledade quando Vitéria, pertencente ao padre
Manoel Duarte, lhes pedira abrigo. Atendida a sua necessidade de moradia, carregara consigo
para a nova residéncia Juliana, escrava de Bento Galiza, que se encontrava acometida por uma
forte doenga. Como acreditavam que a negra ndo tinha “arte para curar” e “indicios”
apontavam-na como ‘“calunduzeira”, resolveram fazer uma inquiri¢do informal sobre o caso.
Souberam, por Juliana, que a razao de tamanha benevoléncia que Quitéria teria para com ela
dar-se-ia pelo medo que tinha dos feiticos da escrava do padre Manoel e que a sua doenga era
fruto de uns “ventos da sua terra”. Dada a auséncia de tempo para dangar, acabara sendo
arrebatada pelos males colaterais das faltas para com suas provaveis obrigacdes, tendo a
necessidade de procurar a suposta feiticeira — a qual partilhavam do mesmo local de
nascedouro — por “saber curar-lhe com coisas diabdlicas e dancas dos tais calunduzes”.
Informados dos desvios praticados, pediriam permissao ao padre proprietario da cativa Vitoria
para que lhe aplicassem os castigos devidos, pois, seria obrigacdo dos senhores criar seus
escravos nos bons costumes catélicos. Parte desta puni¢ao seria concretizada com a queima de
objetos tidos como supersticiosos pelos denunciantes, tais como carocos de dendé, farinhas e
outras raizes usadas nos rituais diabdlicos feitos em homenagem a “cariapemba”, interpretado
como demodnio na lingua daquelas mulheress. Todas essas investidas contra estes “bailes
supersticiosos” teriam ocorrido com o aval do conego Bernardo Germano, comissario da
Inquisigao.

E muito provavel que as quatro escravas fizessem parte de uma categoria de cativos
que experimentava de maior liberdade dentro do cendrio urbano. Servindo nas ruas a
terceiros, lavando roupas, vendendo quitutes ou alugando-se para outros fins, essas mulheres
garantiam aos seus senhores determinado pecutlio semanal em troca de uma flexibilizagao das
relagdes de trabalho, moradia e controle sobre suas vidas e costumes. Mesmo quando parte

dos oficios executados pudesse parecer imoral ou até mesmo ilegal e herético, alguns

51 E interessante notar como a palavra cariapemba se tornaria no mundo luséfono sinénimo de Diabo. No livro
“Historia do Brazil”, edicdo de 1862, escrito por Roberto Southey, traduzido e “anotado pelo Dr. Luiz
Joaquim de Oliveira e castro e pelo Conego Dr. J.C Fernandes Pinheiro, podemos ver a seguinte nota: “
Rocha Pitta diz que a palavra significa diabo na lingua d'elles. Pareceu-me isto tdo pouco provavel, que para
averiguar o facto consultei um livro de instrucgdo religiosa escripto nas linguas portugueza e angolista, e ahi
encontrei que Nzambi ¢ a palavra que significa Divindade ¢ Cariapemba o diabo. Ndo se emprega no
sentido de Senhor, que poderia explicar n'este caso a sua applicagdo sem significacdo religiosa, mas no de
Divindade. ” SOUTHEY. Roberto. Historia do Brazil. Rio de Janeiro: Livraria de B. L. Garnier, 1862. p 53.
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permitiriam que seus escravos o prestassem em troca dos beneficios monetdrios que
alcangavam com as praticas. O ambiente da rua e do ganho poderia ser de suma importancia
para mulheres como Vitoria, que com seus rituais sagrados e o exercicio de suas fungdes
religiosas atraia e impunha respeito a muitos pretos que reconheciam nesta poder, sabedoria
das coisas ocultas das suas terras natais ou das de outros companheiros de cativeiro e respeito
pelos supostos males que poderia lancar contra os seus desafetos. Estas mulheres entao:
Apesar das frequentes inspe¢des dos oficiais camararios e dos acordos e conflitos dai
advindos, a populagdo feminina negra e mestica continuou a frente de quase toda
labuta de “portas adentro e fora” das casas da cidade. Com suas longas saias e panos
da costa, vendendo quitutes, frutas, oferecendo servigos de lavadeira, costureira e
cozinheira, além de toda a faina do servigo doméstico, a mulher negra fazia-se

presente nas ruas. Lugar geralmente tido como inconveniente e hostil as mulheres
brancas que desejassem manter a sua honra e a da familia.( grifos meus)®

Neste cenario, escravos de ganho que serviam como “feiticeiros de aluguel” nao
seriam de todo incomum, tampouco haveria um dominio de género sobre esta fungdo —
questdes que olharemos mais detidamente nos capitulos seguintes. O que nos cabe apontar
neste momento ¢ a relativa fama de calunduzeira da qual gozava Vitoria e as interpretacdes
conferidas pelos sujeitos que a ela investigaram.

Tomada por “ventos da sua terra” e forcada a bailar em homenagem a cariapemba — o
qual os trés denunciantes traduziriam como diabo — o ritual atribuido a escrava do padre
Manoel Duarte e supostamente chefiado por um negro chamado Manoel se aproximaria do

imagindrio europeu do saba® realizados pelas bruxas e feiticeiras pactuadas com o demonio.

52 SOUZA, Daniele Santos. “‘Entre o servico da casa e o ganho’: escravidio em Salvador na primeira
metade do século XVIII”, (Dissertagdo de Mestrado, Universidade Federal da Bahia, 2010).p. 89

53 Lar de todas as imoralidades e irreligiosidades cometidas por bruxas, o saba seria uma espécie de encontro
entre os adoradores do Demonio para com o “adorado”, cercado de exageros e pecados — principalmente a
gula, luxtria e apostasia. Bruxas e bruxos agiriam de maneira inversa aquela aos dos costumes e
consideradas aceitaveis pelos pardmetros sociais e normativos da época, fazendo de tudo ao contrario. Pierre
de Lancre, segundo Clark, ao tomar nota de de depoimentos de supostas bruxas, constataria: “ Ele observou
num detalhe extraordinario — que as bruxas adoravam o diabo ndo s6 viradas de costas mas com seus pés
para o ar. Uma testemunha de quinze anos descreveu para ele como, quando a Hostia (preta) era erguida em
frente do diabo, tanto os “celebrantes” como o “padre” permaneciam invertidos até o comego do Credo: ““ no
entanto, ao fazer essa elevac@o [...] o corpo e os bragos do padre ficavam correspondentemente na mesma
altura que as de nossos padres quando fazem a verdadeira elevac@o na Igreja de Deus, pois no sabd, o diabo
faz tudo ficar de cabega para baixo”. CLARK. Pensando com demonios (...) op cit. p. 41.
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Nestas cerimoOnias, além de todas as inversdes sociais* promovidas por descaso para com as

regras divinas e gloria de Satd, bruxas e demdnios se encontravam a fim de trocarem

conhecimentos, promover toda sorte de maldades, desacato a santa fé e enganos. Seria o

modelo demonologico do saba que estaria por trds dos olhares de desconfianga e desassossego

dos homens e mulheres de origem e ascendéncia europeia/catolicas que observavam e

identificavam a preseng¢a do diabo nos rituais dos quais pouco conheciam.

Sendo assim, aquelas mulheres passariam a dangar “com o diabo, ou pela sua lingua, o

cariapembas”, fazendo com o que parte do sentido que os denunciantes atribuiam as suas

54
55

56

Idem .p. 78-83.

As premissas basicas respeitantes aos principais elementos com compunham a crenga nas bruxas e suas
praticas demoniacas eram conhecidos — mesmo que de modo pouco ortodoxo — pela populagdo portuguesa.
A produgdo de textos e tratados sobre demonologia e a propria pratica persecutoria do Santo Oficio
forneciam mesmo aos iletrados pontos fundamentais para a compreensdo e entendimento de praticas que
deveriam enquadrar como feiticarias e bruxarias. Se tivermos em conta que os editais publicados, os sermdes
proferidos e o proprio policiamento das praticas costumes expunha os fundamentos basicos das praticas de
feiticaria e nas crencas da existéncia de sabas, podemos aventar que boa parte da populagdo estava
relativamente familiarizada com uma conceituagdo, mesmo que rasteira, da bruxaria. Entre os meios eruditos
o conhecimento de uma defini¢do um pouco mais clara e aproximada das defendidas pelos inquisidores pode
ser notada de forma mais clara. Segundo Paiva: “Ndo eram os inquisidores ¢ os tedlogos os Unicos
depositarios deste «saber». Na literatura médica e nos procedimentos dos juizes seculares estes elementos
também figuravam. Bras Luis de Abreu, médico e familiar do Santo Oficio na cidade do Porto, é disso
exemplo. Num tratado, publicado em 1726, baseando-se sobretudo em casos estrangeiros e referindo a
autoridade de Grillandus e Del Rio a cabega, com uma credulidade pouco comum, refere-se as bruxas como
sendo criaturas que fazia pactos com o demonio a quem adoravam e que era fonte do seu poder, que tinham
unguentos com 0s quais voavam para ir a ajuntamentos, chupavam as criangas de tenra idade para as matar,
através do olhar podiam provocar o quebranto, principalmente nas criangas de tenra idade, transformavam-se
ém varias figuras de animais para entrarem nas casas e fazerem mal, faziam maleficios com bonecos, pds ou
feiticos que punham nos mais variados lugares. E ainda um dos poucos autores portugueses a discorrer sobre
o motivo de a maioria das supostas bruxas serem mulheres. No seu entender, porque as mulheres sdo
«ligeirasy» e caiem mais facilmente em enganos, porque sdo curiosas, «amigas da novidade» e tudo quererem
saber, ou para satisfazerem os «seus segredos e apetites» ou, finalmente, para enganarem, pois as mulheres
sa0 «os grilhdes do mundoy, isto é, a fonte do pecado.” PAIVA. Bruxaria e supersticio (...).. op cit. p. 37
O olhar destes sujeitos com relacio ao rito a cariapemba estaria muito proximo ao de homens como Polo de
Odegaria e Léry, que veriam os homens americanos e as suas praticas religiosas através do seu prisma
cultural. A diferenga entre os denunciantes do Areal de Cima e os interpretes europeus que construiriam
narrativas a respeito dos amerindios dar-se-ia nos limites e fronteiras estabelecidas entre as alteridades dos
observadores. Enquanto Léry e Polo eram estrangeiros que observavam os costumes ¢ praticas de um povo
outro, Mariana Souza, Jozeph Rios e Caetano Duarte observavam’o costume de terceiros através da logica
de representantes de uma “elite dominante” a observar estrangeiros necessarios mesmo que indesejados —
seus escravos. Tratando do retrato sabatico construido por europeus a respeito das praticas religiosas dos
homens americanos, diz-nos Mello e Souza: “ Procedendo de lugares diferentes, abragando credos diversos,
refletindo sobre os contextos culturalmente distintos, Polo de Odegardo e Léry tiveram que recorrer a
imagens que lhes eram familiares — a bruxa voadora, o saba das feiticeiras — para poderem entender, de
forma analdgica, o que tinham sob os olhos. A familiaridade das populagdes mexicanas com o uso de
substancias alucindgenas suscitou, por exemplo, aproximagdes com a feitigaria sabatica. Ao descrever a
confeccdo de um unguento alucindégeno a base de insetos amassados, tabaco e alcaloides, Duran conjecturou
que semelhante ao utilizado pelas bruxas europeias nos seus voos [...] Na verdade, o novo mundo
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praticas fosse resultado da compreensao do que viam e experimentavam através da leitura que
promoviam tendo como base simbolos e significados pertencentes a sua cultura.

Segundo Alberto da Costa e Silva, cariapemba seria uma espécie de manifestacdo de
espiritos celestes com poderes que variavam entre a prote¢do e a destrui¢do, agindo, no mais
das vezes, como uma das instancias de poder no ambiente politico congolés+. Essas entidades

eram “recebidas” pelos Gangas que

Sabiam como recolher e preservar esta for¢a em fetiches ou inquices — pequenas
pedras, penas, conchas, ervas e outras matérias reunidos num saquinho de pano ou
pele ou numa escultura de madeira. Havia inquices que tomavam outras formas: um
pequeno monte de terra, sobre o qual se punham alguns rumos, para convocar as
chuvas. O cariapemba podia, portanto, além de servir para identificar ¢ combater
feiticarias, curar um individuo, protegé-lo da infelicidade e fornece-lhes fortuna, ter
uma destinag@o coletiva, como quando era usado em beneficio do grupo por um
chefe espiritualmente poderoso®.

Caso estejamos tratando de um ritual que envolvesse de fato a presenca do cariapemba
e de um ganga, os holofotes dos denunciantes haviam sido apontados a iluminar um dos eixos
auxiliares da ritualistica, guardado apenas em duas linhas o nome do sujeito que
provavelmente teria maior relevancia no culto. Os poderes de Manoel — que por si so
poderiam ter-lhe trazido maior fortuna e sorte — parece que ndo foram suficientes para o livrar
do destino de ser traficado e escravizado na América. Entretanto, sua experiéncia € posi¢ao
obtida em uma sociedade de além-mar nao seriam de todo apagadas, colocando os seus
servigos ao alcance dos homens e mulheres da sua terra e a outros que possivelmente os
procurava.

Ao traduzir e encaixar elementos de outras religiosidades como feitigaria, os que assim

interpretavam, promoviam, — muitas vezes inconscientemente — uma ampliagdo do conceito,

funcionava como poderoso inspirador de elucubragdes demonoldgicas: se na Europa os poderes repressores
perseguiam supersticdes e maleficia que nao chegavam a recobrir verdadeiras crengas heterodoxias, em
terras americanas tinham que liquidar a heranga de uma Igreja paga, consubstanciada em crencas efetivas.” .
SOUZA. Laura de Mello. “O conjunto: América diabélica” in “ Inferno Atlantico: Demonologia e
colonizacdo: séculos XVI-XVIII. Sao Paulo. Companhia das Letras, 1993. p. 27.

57 Assim como os quitome e as sociedades secretas como a quimpassi gozavam, além dos poderes advindo do
mundo sobrenatural e dos poderes seculares dos reis e lideres de governo, os gangas — homens que
mantinham estreito lago com o cariapemba — eram agraciados com os mesmos favores. Ver: SILVA. Alberto
da Costa. A enxada e a lanca: a Africa antes dos portugueses. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1996, 2*
edigdo.p 492-493.

58 Idem. 493
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classificando diferentes manifestacoes de fé, religiosidade e magia numa Unica palavra e num
unico sentido. Desta forma, praticantes de religides diversas e aqueles que partilhavam,
entendiam e aplicavam as ideias de feitigaria nos moldes europeus eram rotulados e
denunciados pelos mesmos crimes e enquadrados sob o mesmo prisma de desviantes e
possiveis seguidores do diabo». Como veremos adiante, os inquisidores pareciam ter em mente
essas diferengas mesmo quando identificavam a presenga do demonio nas ritualisticas tanto de
africanos ladinos ou bogais, quanto de crioulos, mesticos e brancos, aplicando puni¢do e
instaurando processo contra 0s que se mostravam mais proximos e instruidos na f¢.

Assim como a feiticaria serviria como uma espécie de guarda-chuva conceitual capaz
de abrigar uma infinidade de praticas tidas como heréticas, a apropriacdo do termo calundu
por parte da populacdo colonial — e do proprio Santo Oficio — parece ter seguido 0 mesmo
trilho, servindo para designar diferentes tipos de rituais coletivos de fins variados. Vejamos
mais dois exemplos.

Aos quatro dias do més de julho de mil setecentos e doze nesta cidade da Bahia, em
pousadas do Comissario e Tesoureiro mor da Sé local Gaspar Marques, Domingos Lopes,
familiar, viera denunciar dois pretos do gentio da Guiné. Antonia Vieira, mulher forra e casada
com outro preto forro do qual se ignora o nome, moradores na freguesia de Santo Antonio do
Carmo, numa localidade conhecida como Espinho, seriam acusados de promover bailes de
calundu em sua casa. Os ritos diabdlicos e gentilicos dos pretos angolanos arrastavam a sua
residéncia pessoas de “todas as qualidades” em busca de respostas as suas angustias. Tinha
fama de ser boa curandeira e adivinha o que, provavelmente, explicaria o intenso fluxo de
“clientes” na sua casa®.

Os calundus existiam ha pelo menos um ano naquela localidade. De conhecimento

publico, provocavam diferentes reagdes entre os fiéis. No Sdo Jodo do ano anterior, por

59 Luis Nicolau Parés define a questdo da seguinte forma: ““ A Igreja ndo estabeleceria qualquer distingao entre
aquelas praticas com finalidades preventivas, propiciatorias ou terapéuticas, como a producido de amuletos
ou os processos de cura, e as praticas que, embora semelhantes as primeiras na sua manipulacdo de
complexos materiais (feiti¢os), tinham intencionalidade de carater maléfico ou anti-social, e que poderiam
ser classificadas de “feiticaria” strictu sensu . Cabe notar que a ameaga real ou imaginada da feitigaria ( no
seu sentido mais agressivo e anti social) jugou um papel um papel importante nas relagdes senhores e
escravos, mas também intervinha amitde nas esferas micropoliticas dos africanos, por exemplo, nas
rivalidades pelo poder das irmandades.” PARES, Luis Nicolau. A formacdo do candomblé: histéria e
ritual da nacdo Jeje na Bahia. Campinas,Sp: Editora da Unicamp, 2007. p 112.

60 ANTT, TSO Il, Cadernos do promotor, n° 80. p 28-28v
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exemplo, os tambores daquele centro religioso ja tocavam e despertavam olhares de respeito e
repudio dos que o cercavam.

Dionizio Soares, homem provavelmente branco®, mercador dos currais proximos ao
Carmo, era um dos que mantinham relagdes menos agressivas com os poderes de Antdnia
Vieira. Nas vésperas dos festejos juninos, fizera entrar pela porta da casa de Vieira um bezerro
mamante. A noite, quando todos provavelmente se preparavam para dormir, o toque dos
tambores marcado pelas cantigas e “oragdes do gentio da Guiné”, daria inicio ao baile
diabolico. Bezerro posto a sangrar, o batuque sO6 cessaria no outro dia, contando,
provavelmente, com a participacdo de Soares e a sua concubina Josepha, parda.

Assim que tomara noticia das irreligiosidades promovidas pelos forros, Domingos
Lopes comecara a investigar o caso. Rumando a freguesia, inquiriria algumas testemunhas em
busca de maiores detalhes sobre o assunto. Foi assim que reuniu as informag¢des que levara ao
doutor Gaspar Marques.

Comissarios e familiares trabalhavam em conjunto no processo de observacdo das
sociedades que os cercavam. Faziam parte de uma rede, profundamente hierarquizada, que
teria no topo o Inquisidor Geral. Cada denuncia, por menor que fosse, geralmente passava
pelas maos de familiares, comissarios e promotores até chegar a Mesa do Tribunal
responsavel pelo distrito.

Nao encontramos nenhum tipo de processo ou demais correspondéncia do Santo
Oficio sobre as acusagdes feitas acima, indicando que possivelmente nenhuma agdo mais
efetiva por parte da institui¢do fora promovida. Devido a inexisténcia por mé conservacao de
documentos relativos ao Tribunal Episcopal, jamais saberemos se houve algum tipo de
punicdo local ou o caso apenas caira no esquecimento.

Outro caso de um suposto calundu ocorreria na década de noventa do século XVII.
Em finais de 1696 a freguesia do Passé tivera uma madrugada preenchida pelos sons dos
atabaques tocados com vigor por alguns negros®. A cerimdnia iniciada a meia noite se
arrastou até os primeiros raios de sol iluminarem as terras da Bahia. Ao alvorecer do dia a
vizinhanga inquieta chegaria a conclusdo de que aquela barulheira se tratava de um calundu.

Descobrir onde o festejo foi praticado deve ter sido facil, rapidamente divulgava-se nos

61 Acreditamos que Dionizio Soares seja branco por nao haver nenhuma referéncia a sua cor no documento.
62 ANTT TSO, IL, proc. 12658.
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comentarios gerais que o promotor de tamanha arruaga seria Manoel de Brito, lavrador e dono
de uma pequena roca que ja carregava a fama de abrigar alguns escravos tidos como
feiticeiros em suas terras®. A historia ia se construindo em detalhes e pouco a pouco o boato
ganhava forma. Apds o sumico de uma canoa, mandaram chamar uma afamada feiticeira que
habitava na freguesia de Maré. A Gracia, escrava de Paula Vieira, coube localizar os objetos
perdidos. Sua fama de adivinha e curandeira havia rompido os limites geograficos da
freguesia em que morava e parecia avancar sobre as localidades vizinhas. Segundo os
depoimentos, a feiticeira ganhava um pequeno peculio por cada servi¢o prestado e esse
dinheiro servia, provavelmente em parte, aos interesses de sua senhora que nao hesitava em
negociar os seus dons.

Chegando a casa do seu suposto contratante, deve ter conhecido o local onde iria fazer
o seu servico. Provavelmente reuniu alguns escravos ja familiarizados com as batidas
adequadas do atabaque e, em casa de um escravo de Brito, planejou a cerimdnia. A meia noite
daquele mesmo dia, um grande nimero de negros e brancos veio assistir ao ‘“baile”
promovido pela lisboeta. Ao som dos tambores, que pareciam possuir os corpos dos presentes
e atormentar o sono dos vizinhos, Gracia bailava na frente de todos, entorpecida por goles de
aguardente da terra.

Pouco tempo depois, segundo alguns depoentes que acompanharam o ritual ou pelo
menos tiveram conhecimento por terceiros deste, o transe da feiticeira fazia-se completo.
Aproveitando disso, Thereza de Brito, que admitiu em depoimento ter contratado a magica,
perguntou qual a localiza¢do da canoa de seu marido, recebendo como resposta que a mesma
estava na Vila de Cairu®.

Outras mulheres vieram pedir informagdes no mesmo baile. Catherina Carmella,

desconfiada da fidelidade do seu marido, veio saber a esse respeito. Thereza Brito, que no seu

63 Em depoimento algumas pessoas indicaram que Manoel de Brito reunia em suas terras alguns dos escravos
indesejados por outros senhores por fama de feiticeiro. Sendo assim, Pedro de Figueiredo, oficial de
Marceneiro, afirmou que o dito Brito comprara de pedro Dias um escravo chamado Manoel da Petecaba,
acusado de matar com feiticos um moleque de Alyeriano Alves. Além deste escravo, detinha ainda em suas
terras Jodo de Mathuim, escravo de Francisco de Vasconcelos, que tinha fama publica de feiticeiro. Estes
dois homens estavam presentes na cerimonia orquestrada por Gracia. ANTT. IL, processo contra
Gracia,12658. pg 16.

64 Idem. Segundo depoimento de Thereza Birto a canoa fora encontrada posteriormente em outra localidade.
Além disso, outros depoentes deram informagdes mais completas sobre o que falara Graga a este respeito.
Supostamente, a adivinha indicou que a canoa havia sido roubada por escravos de Francisco Freire e se
encontrava sob posse dos escravos de André Carvalho.
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depoimento indicou que havia apenas indagado sobre a canoa e deixado o local do baile,
segundo testemunhas, estendeu um pouco mais a sua presenga no recinto para perguntar se
Simao Francisco, seu marido, tratava ilicitamente com outra mulher e Manoel Brito, que
supostamente seria o responsavel pela organizacdo da festividade, queria saber se Domingas
da Estrada, preta forra residente na cidade, lhe queria bem de fato. A tnica que provavelmente
nao deve ter ficado muito feliz com a informagao obtida deve ter sido Catherina, que, segundo
as indicagdes de Gracia, ndo podia ter em conta que seu marido frequentava apenas a sua
cama.

Apos satisfazer o desejo de todos os presentes, com a luz do dia a iluminar a freguesia,
as festividades que dominaram a noite com um som sem igual terminavam. Gracia deve ter
recebido o que era seu de direito e rumado de volta a freguesia da Maré¢, dando a sua senhora
a parte que lhe cabia por permitir que operasse em tais causas. O batuque que ministrara
causou tamanho escandalo que, pouco tempo depois, foi remetida uma carta a Inquisi¢do pelo
Vigério da Cidade da Bahia. S6 conhecemos o teor dessa carta a partir de um breve resumo
feito pelo Promotor da Santa Inquisicdo de Lisboa. A documenta¢do termina com o
depoimento de Thereza Brito. Assim, ndo temos mais informagdes sobre o que se passou com
a referida escrava no seu embarago com a Inquisigao.

Apesar dos trés casos terem sido enquadrados como praticas de calundu, a ritualistica
empregada em cada um deles sofria sensiveis variagdes. As batidas no atabaque se faziam
presentes, as dancas e folguedos também, porém, os goles em aguardente promovidos por
Gracia, o bezerro posto a sangrar de Antonia e os ritos consagrados a cariapemba davam a
cada som dos tambores e a cada cantiga entoada um significado distinto aos que praticavam e
ministravam o culto. O calundu ganhava multiplas func¢des, assumindo papel de pratica
coletiva organizada por negros — de preferéncia africanos — para fins adivinhatorios e de cura,
classificado pelos agentes eclesidsticos como um dos tipos de feiticaria promovida por esse
segmento social. Numa passagem ja muito utilizada do “Compéndio narrativo do peregrino da

América” de Nuno Marques Pereira, podemos observar a seguinte descri¢do dos calundus:

Bem de agasalho, porém desvelado; porque ndo pude dormir toda a noite. Aqui,
acudiu ele logo, perguntando-me que causa tivera. Respondi-lhe que fora procedido
do estrondo dos tabaques, pandeiros, canzas, botijas e castanhetas, com tdo
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horrendos alaridos, que se me representou a confusdo do Inferno. E para mim, me
disse 0 morador, ndo ha coisa mais sonora, para dormir com sossego... se eu soubera
que havieis de ter este desvelo, mandaria que esta noite ndo tocassem os pretos seus
calundus. Agora entra o meu reparo, lhe disse eu. Pois, Senhor, que coisa é
calundus? Sdo uns folguedos, ou adivinha¢ées me disse o morador, que dizem estes
pretos que costumam fazer nas suas terras, e quando se acham juntos, também
usam deles ca, para saberem vdrias coisas, como as doengas de que procedem, e
para adivinharem algumas coisas perdidas; e também para terem ventura em suas
cagadas, e lavouras, e para outras muitas coisas”* (grifos meus)

A generalidade com a qual o termo calundu fora tratado seria representativo de uma
apropriacao da palavra de origem bantu através das relagdes travadas no seio da sociedade
escravista.. Empregando como maneira de descrever determinado tipo de acdo ou ritual,
praticantes e expectadores o viam possivelmente de maneira distinta, servindo-se entdo de
uma corruptela comum — o calundu — como forma de representar uma coisa de significados
distintos para cada grupo. Movidas pelos ruidosos instrumentos percussivos e animadas
dancas e cantigas, tendo assim, um conceito amplo que servia para classificar uma série de
praticas distintas, mas com elementos de aproximagdo inquestiondveis. Assim, se para
promotores, participantes e denunciadores dos “folguedos infernais” dos negros existia um
sentido genérico comum nas praticas — que, para todos, poderiam ser entendidas como
calundu —, a compreensdo sobre a legitimidade, finalidade e licitude do ritual era apreendida
de forma bastante diversa pelas partes. Voltando ao didlogo travado entre Nuno Marques € o
senhor de escravos que o recebera, podemos ver claramente o dissenso sobre as ideias a

respeito do calundu.

Verdadeiramente, Senhor, lhe disse eu, que me dais motivo para ndo fazer de vés o
conceito, que até agora fazia: pois vos ougo dizer que consentis na vossa fazenda, e
nos vossos escravos cousa tao supersticiosa, que ndo estais menos que excomungado;
¢ vossos escravos; além de serdes transgressor do primeiro mandamento da lei de
Deus. Acudiu o morador dizendo: Como assim, senhor? Tornai-me a explicar esse
ponto; que me tendes metido em grande confusdo. Sabei senhor, lhe disse eu, que
além de terdes pecado mortalmente no primeiro mandamento da lei de Deus, estais
excomungado; e todos os vossos escravos, por convirdes, e consentirdes em
semelhantes supersti¢des contra o0 mesmo mandamento.

Porque haveis de saber que este preceito de amar a Deus ¢ (como diz Sdo Mateus
cap. 22. vers. 38) o primeiro e o maior Mandamento. Por esse preceito se proibe e
condena todo o culto dos idolos e supersti¢cdes ¢ 0 uso de arte magica, ¢ se¢ manda

65PEREIRA, Nuno Marques. Compéndio narrativo do Peregrino da América, 6a. ed., Rio de Janeiro, Publicagdo
da Academia Brasileira, 1939, vol. I, p 123-124.
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tudo o que pertence a verdadeira religido, a qual somente da culto, honra, e adoragio
justa e devida a um sé Deus verdadeiro, eterno, imenso e onipresente, trino em
pessoas e uno na esséncia. Esse preceito de amar a Deus consta claramente na
sagrada escritura. Por eles temos obrigacgdo, tanto que chegamos a ter uso de razdo,
saber de memoria os mandamentos da lei de Deus sob pena de pecado mortal e
explicagdo deles em tal forma que se ignorantemente percarmos, também
ignorantemente havemos de ir ao inferno, porque ¢ culpa grande ignorar aquilo que
temos obrigacdo de sabermos®.

Diferente da visdo do senhor de engenho que observava com relativa complacéncia os
bailes promovidos por seus escravos, homens como Marques Pereira os enxergavam como
verdadeira ofensa aos sacramentos da Igreja e a fé Catolica, associando os sons dos
instrumentos ao barulho do Inferno e as cerimonias a ritos gentilicos € demoniacos.

O olhar do cronista que ouvira incomodado do quarto o barulho promovido pelos
escravos nao seria de todo diferente ao dos comissarios, familiares e denunciantes que se
esforcavam em remediar os males causados por toda faina de feiticeiros que se faziam
presentes naquelas capitanias. Pouco tempo ap6s a denunciacao realizada contra a o caso de
Vitoria visto acima, “ o mais venerador e obediente sudito” Jodo Calmon®’, outro comissario,
enviaria missiva aos seus superiores. Pela brevidade das informagdes e conteudo a citaremos

na integra.

Serve esta de acompanhar as diligencias que vossas senhorias foram servidos em
carregar-me, como também remeto a essa denunciagdo que se me deu contra Luiz
Mendes de Moraes, homem conhecidamente cristdo-novo a com ma opinido. E por
essas partes se fala com mais largueza, porque esse Santo Tribunal esta muito
distante desta B?, aonde as feiticarias, e galhofas que entdo fazem a que chamam
lundus ou calundus sdo escandalosas e com supersticdo, sem ser facil de visitd-las,
pois ainda muitos brancos se acham nelas (sic) .

A presenga de brancos e negros nos “bailes diabdlicos” promovia verdadeira anglstia

nos comissarios ¢ demais agentes do catolicismo daquele periodo. Esse contato, que ia além

66 PEREIRA. Op cit. p. 124.

67Membro da abastada familia Calmon, senhor de engenho e religioso de destaque dentro do cenario baiano das
primeiras décadas do XVIIL, o conego Jodo Calmon carregava consigo os dois principais elementos de distingdo
social da colonia. Assumiria durante toda vida religiosa importantes cargos dentro do episcopado baiano,
destacando-se na atuagdo enquanto comissario do Santo Oficio e brago direito do quarto e quinto arcebispos da
Sé local. Luiz Mott escreveu um elucidador artigo a respeito da vida dessa personagem. Ver: MOTT. Luiz. O
conego Jodo Calmon, comissario do Santo Oficio na Bahia Setecentista. /n: Bahia: Inquisicio e sociedade.
op. Cit. P 43-61.

68 ANTT, TSO, IL, Cadernos do Promotor, n°® 83, p. 202.
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das casas de magia e das relagdes de feiticaria, travava-se na vida cotidiana, nas ruas e pragas,
nas relagdes entre senhores e escravos, na constru¢do de lagcos afetivos e mercantes e na
violéncia experimentada diariamente. A imbricagdo de vivéncias culturais dispares
possibilitava trocas e o reconhecimento — mesmo que relativo € marcado pelos preconceitos
comuns a sociedade colonial — de que agentes da fé de outras religiosidades detinham poder
suficiente para intervir na vida dos que a eles recorriam. Exemplos ndo faltam de homens e
mulheres que — assim como vimos acima — recorreriam a agdo de africanos em busca de
cura, adivinha¢des e conforto para sua alma, porém, achamos que o caso do frei Luis de
Nazaré possa fornecer exemplo mais significativo.

Tomadzia, escrava conga de José¢ da Silva Costa, homem de negocios morador na
freguesia da Conceicao da Praia, encontrava-se acometida por doenca incuravel. Os remédios
conhecidos pela medicina ndo mais lhe faziam efeito e a sua morte parecia coisa certa. Como
ultimo socorro possivel - como aconselhara a esposa do dito José - recorreria aos exorcismos
da Igreja, chamando para tal fim o frei Luis de Nazaré®. Através da leitura de um suposto livro
de exorcismos e com auxilio de Feliciana Pereira — escrava do mesmo José da Silva — e de
outras assistentes que variavam por conta de deser¢des”, ministrara sua ritualistica com base
em relacdes sexuais e o uso do liquido seminal, despejado através destas, como remédio as
enfermidades de Tomazia. Os rituais se repetiriam mais quatro ou cinco vezes até o dito frei
reconhecer a ineficadcia do seu tratamento e recomendar o uso de alguma das curas
promovidas por negros calunduzeiros, ja que os exorcismos ndo seriam capazes de por fim as
angustias da dita mulher por serem coisas “diabdlicas™.

Reconhecendo relativa instancia de poder mistico as maos dos “calunduzeiros”, o frei
Luis de Nazaré promovia verdadeira traducdo cultural, relativizando os poderes da Igreja e
imputando relativa eficacia aos remédios dos africanos. Entretanto, suas proprias acdes como

exorcista poderiam ser consideradas como um reflexo das negociagdes e conflitos deste

69 ANTT, TSO, IL, Processos, proc. 3723

70 Geralmente o Frei Luis de Nazaré arregimentava auxiliares dentre as escravas das casas que promoveria
cura. Muitas destas, porém, apos assistirem os rituais promovidos por Nazaré — e serem instigadas a manter
relagdes sexuais com 0 mesmo - acabavam desistindo ou negando-se a participar dos mesmos.

71 Segundo Laura de Mello e Souza, neste caso o “frei Luis denotava aguda sensibilidade: os demonios do
calundu ndo eram os mesmos que a Igreja dava conta, portanto havia de chamar especialistas que saberiam
lidar com eles”. SOUZA. Laura de Mello. O diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade
popular no Brasil colonial. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1986. p 263.
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sujeito em relacdo ao mundo da feiti¢aria. Usando o sémen como instrumento de cura,
recorria a tradicdes de um universo magico metropolitano que a muito experimentava a
apropriagdo de fluidos corporais na magia ilicita™.

O feitigo — principalmente para os comissarios e denunciantes - ia saindo da esfera de
delito de agencia multiétnica, servido por elementos tanto brancos e metropolitanos como
negros, para ser associado a um grupo humano, os pretos e crioulos, como veremos no
segundo capitulo.

Mesmo quando o Santo Oficio fazia recortes e privilegiava um tipo de dentincia e
depoimento — o do homem branco, cristao-velho, de boa vida e costumes — estes, embebidos
pelo contexto e pelas experiéncias da vida em colonia, tendiam a caracterizar o feiticeiro
através de um modelo que fora construido através das tradi¢des europeias e da formacgao de
alteridades locais. O bruxo, ser sordido, porém, muitas vezes necessario na cura de doencgas e
adivinhagdes, apareceria sempre como o “outro”, elemento dos grupos marginalizados e
estrangeiros — mesmo que inseridos na sua propria terra”.

Exemplo importante do que dissemos acima pode ser observado em missiva enviada
pelo recém comissario olindense no ano de 1727. Entre cumprimentos comuns, promessas de
fidelidade aos ideais do Tribunal e os agradecimentos, encontramos uma consideravel lista de
pessoas e praticas que, segundo o olhar do denunciante, mereciam passar por minuciosas
inquiri¢cdes perante a institui¢do. Na listagem encontravam-se sujeitos acusados de judaizar,

bigamos, sodomitas e feiticeiros. Sobre os ultimos, destaca:

“Feiticeiros do Quibando”

“Denunciou a mim, M?* Vigario de vir fazer uma ora¢do a hua mulher por nome
Clara, moradora em S. Antdnio do Arrecife, com outras cerimonias mais para
adivinhar coisas furtadas, o q tudo a denunciante via, e deu testemunho de ser
verdade.

Denunciou Jodo de Medina perante o seu Vigario em freguesia de Ipojuca a esta
perante mim também in scriptis de Manoel da Costa fazer quibundo para adivinhar.

72 PAIVA. Bruxaria e supersticdo (...) “As secrecoes do corpo, como o sangue, o suor, a urina, o sémen, a
saliva, tinham também uma simbologia propria. O facto de serem produzidas pelo corpo tornava-as desde
logo representantes desse mesmo corpo. Assim, por exemplo, o curador que cura com a sua saliva, transmite
por essa via poderes que lhe sdo imanentes, tal como Jesus curara com ela. Mas as secregdes tém um poder
ambivalente, curam e corrompem. Por isso em muitos feiticos de amor se usava urina, ou sangue menstrual,
para deixar embeicados aqueles que se pretendiam atingir.” op cit, p 134.

73 Os cristdos novos a0 um importante exemplo acerca desta questdo.
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E repreendendo o dito um seu genro por nome Carlos Gomes, ndo se emendou.
Denunciou - in scriptis - Luzia da Mata Cald* de um preto escravo de Antdnio Munis
Barreto, senhor de Eng.° na P* chamado o escravo Jodo Barreto Monis, de ser
publico feiticeiro e [que] usa de quibundo e de varias cerimonias mais para
adivinhar e prometer boa fortuna, usando também de vérias orag¢des proibidas [para]
os mesmos efeitos.

Depdem Francisca escrava de (...) Gomes, moradora no [Beberibe deste
Pernambuco, [que] vira fazer o quibundo a Manoel Gomes e a sua Mae, Guimar
Gomes, moradores no mesmo Preberibe.

Depdem Cosme filho de Felipa (...) moradora na ponte velha desta Cidade de
Olinda, [que] veio a Simdo Paiva ¢ a Rosa Maria, sua mulher, fazer o quibundo;
morador na freguesia da [Vargea] no Eng.° do Mont°.

Depdem a mulata Mariana Gomes, escrava de Manoel Gomes, morador no arraial
Velho das salinas, [que] veio fazer o quibundo a (...) cariboca, escrava q foi do P.
Manoel Gomes e hoje se presenta forra, moradora no mesmo arraial velho, o qual
quibundo foi para matar o seu senhor como de fato matou.

Depdem Placida da Fonseca, moradora na Vila das Alagoas do norte, que uma
crioula forra chamada Mariana Moradora, na mesma Villa, anda ensinando orag¢des
supersticiosas a outra mulher chamada D. Brites ¢ a outras mais.

Depdem Custodia Dias Fr* q vira fazer o quibundo a Francisco Dias Fr*, morador na
Villa de Garugu, com oragdo em q tinha escrito [que] arrenegava do Cristo. De que
h4 testemunha e alguns parentes.””

Apesar do uso da palavra kikongo no processo de enquadramento das praticas
imputadas como feiticaria pelo denunciante, percebemos relativa heterogeneidade no que
tange a posicao social, tipos e finalidades dos feitigos. Encontramos escravos, pretos, crioulos
e mesticos — que ja haviamos destacado como sujeitos de presenca mais representativa nas
dentincias —, personagens provavelmente brancos — cuja cor nao fora salientada — e uma
escrava curiboca — filha de indios e brancos.

A opg¢do por nomear como quibando estava carregada de um sentido que escapa a
simples traducao literal do termo. Como indica Sweet, a palavra em Portugal era sinénima a
peneira, ndo tendo assim muito sentido ao ser empregada de forma isolada. Entretanto, o
termo ganharia novo significado através de maos lusas, ao delegarem rituais de feiticaria ja

experimentados na Europa a um mundo africano demonizado”. Acreditamos que o que fora

74 ANTT, IL, Documentagdo dispersa, Dentincias contra varias pessoas, por via do padre de Olinda e
Comissario do Santo Oficio, Proc. 13540. pg 3

75 Segundo Sweet: “ E provavel que a cerimonia “angolana” mais famosa fosse o quibando, um ritual que nem
sequer era de origem africana, quanto mais angolana. O termo quibando vem da palavra kibandu, que
significa “peneira”. No entanto, o que nos finais do século XVII se tornou conhecido na diaspora luso-
africana como ritual do quibando teve suas origens na Europa, remontando para o século XVI. Na Inglaterra,
esse ritual era levado da seguinte forma: “Espeta a tesoura na armagdo da peneira e faz com que duas
pessoas coloquem a ponta dos seus dedos sobre as pegas da tesoura, segurando-a firmemente com a peneira
com a peneira acima do chao; pergunta a Pedro e a Paulo se A, B ou C roubaram o objetivo que esta perdido;
ao ser dito o nome do culpado, a peneira voltar-se-a. Esse ritual chegou a Portugal durante o século XVII, e
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entendido como feitico em terras coloniais tratava-se de um fenomeno multiplo, marcado pela
influéncia de praticas tidas como heréticas pela Inquisi¢do, forjadas de maneira derivativa e
agregadora, recebendo influéncia das diversas matrizes culturais responsaveis pela formagao
do mundo atlantico. Nao queremos, entretanto, deixar de lado o qudo o “feitico”, posto entre
aspas por acreditarmos se tratar de elementos religiosos de culturas outras, estava encarnado
na vivéncia de alguns povos traficados para o lado de ca do atlantico. Esquecer disso seria
desconsiderar parte significativa desta histéria. Compreendemos o fendmeno de forma
dialética, que punha em caminhos opostos os desejos do Santo Oficio e as diferentes
cosmovisdes que dividiam espaco no Império luso. Essas cosmovisdes eram, no mais das
vezes catalisadas por uma sociedade permissiva € a0 mesmo tempo normativa, vivendo um
constante embate entre as regras construidas através das necessidades cotidianas e comuns e
os padroes morais defendidos pela fé. Sendo o Santo Oficio a encarnagdo dos anseios da
Igreja nesta seara.

O tribunal se mostrava reticente em levar a cabo todas as denuncias de feiticaria
levantadas pelos comissarios, pois, nem sempre reconheciam nos relatos algo que estivesse
sob a alcada da instituicdo. Podemos perceber essa questdo numa carta enviada em resposta

aos queixumes de Jodo Calmon. Diziam os inquisidores;

Advertimos a Vossa Mercé que nem tudo que se denuncia sdo crimes que se deve
ratificar. Ha uns embustes que a malicia ou necessidade inventa para seus fins
particulares e o vulgo lhe chama feiticeirias, e como tais se denunciam. Desta
costumam vir ao Santo Oficio muitas denunciacdes por Comissarios e pessoas
particulares e ainda sumarios remetidos por alguns ordinarios quais se nao procede.
Mas ndo deixe Vossa Mercé de admitir todas as denunciagdes que se lhe fizeram, por
que ndo suceda que as pessoas a (quem) o zelo da Religido obriga a denunciar pelo
escandalo que lhe deram, deixem de o fazer nas ocasides que se lhe oferecem; e s6
fard judiciais e ratificarda aquelas que por sua qualidade ou circunstancia o

merecerem (grifos meus).”

constituiu uma das varias formas de adivinhag@o praticadas no pais durante esse periodo. O ritual era
normalmente denominado adivinhagdo da “tesoura e peneira’SWEET. James. Recriar Africa: Cultura,
parentesco e religiao no mundo afro-portugués (1441-1770). Lisboa, Edigdes 70, 2007, p. 154 .

76 ANTT, CGSO, mago, 12, documento 28, apud SOUZA, Grayce Mayre Bonfim. Para remediar as almas:
Comissarios, Qualificadores e Notirios do Santo Oficio da Inquisicio portuguesa na Bahia (1692-
1804) . Tese de doutoramento defendida na UFBA, 2009. p 100.
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Podemos identificar que, em alguns casos, as ideias sobre feiticaria herética tidas pelos
comissarios ndo se enquadravam perfeitamente nos ideais esquadrinhados pelos inquisidores,
que percebiam na maior parte dos casos muito mais a presenca de embustes e supersti¢des do
que a de pacto diabolico. Ao compararmos o quadro de relatos acumulados nos Cadernos do
Promotor com a realidade processual levantada entre os anos de 1687 a 1803 nas capitanias
estudadas verificaremos que apenas cerca de % das dentincias por nds localizada acabaram
virando diligéncias e investigagdes a serem promovidas pelos comissarios. Fatores como a
“procedéncia” dos acusados e a gravidade e escandalo causados pelas acdes destes individuos
seriam pontos cruciais na decisdo de maior averiguacao por parte do Santo Oficio.

Outro ponto que teria peso relevante em relagdo a abertura ou nao de processos dar-se-
ia pela propria compreensdo corrente no mundo luso sobre as praticas e agdes dos feiticeiros.
Preocupados com o pacto diabdlico travado de forma intima e individual, os inquisidores
buscavam nos relatos e denuncias algo em que pudessem verificar a suposta presenga do
demoénio pelos moldes costumeiramente observados em Portugal e na sua populacio.
Contudo, percebemos as diferentes traducdes e sentidos ofertados aos rituais e praticas,
variando conforme as experiéncias e realidades vivenciadas pelos individuos que as
observavam, buscavam compreendé-las e denunciavam-nas as autoridades competentes.
Questoes como estas e a relagdo entre feiticeiros e seus clientes serdo vislumbradas de forma

mais clara no capitulo que se segue.
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Capitulo II- O homem por tras do “feitico”: Por uma tipologia dos feiticeiros do século

XVIII

INTRODUCAO

No primeiro dia do més de abril de 1713, o frei Alberto de Santo Tomas”, religioso
dominicano, foi confessar seus pecados a Mesa da inquisicdo de Lisboa. Havia voltado
recentemente de uma longa estadia na colonia americana, onde dividiu o seu tempo entre os
“sertdes™” das capitanias de Pernambuco e Bahia. Estas duas areas passavam por intensas
transformagdes econdmicas, politicas e sociais” desde meados do século XVII. A ampliagao
na demanda de escravos africanos dava, literalmente, um novo colorido a demografia
daquelas partes. Homens e mulheres negros de diversos grupos étnicos, diferentes categorias
sociais — livres, libertos, escravizados — e diversos locais de nascedouro — seja este em solo
africano ou brasilico (no caso da populagdo crioula) — compunham a maior parte da populacao
urbana. Igualmente nas areas vinculadas as grandes lavouras de exportacao tal desequilibrio
fazia-se de maneira muito mais notavel. Enormes plantéis de escravizados eram formados a
partir da demanda produtiva, das variacdes econdmicas e conjunturais na rede do trafico e

disponibilidades de capitais e crédito que senhores de escravos podiam mover. Na colonia,

77 ANTT, TSO IL, , proc. 597. Luiz Mott escreveu um interessante artigo sobre este personagem e foi 14 que
tivemos noticia da existéncia de tal processo. Ver:” Um dominicano feiticeiro em Salvador Colonial”. in
MOTT, Luiz. Bahia: Inquisicio e Sociedade. Salvador: EDUFBA, 2010. p. 31-42.
http://books.scielo.org/id/yn/04

78 ANTT, TSO, IL, op cit; p 2. No documento a palavra “sertao” aparece de forma vaga, dando a entender que
se referia aos territorios mais afastados dos grandes polos urbanos.

79 Para transformagdes politicas, econdmicas e sociais na capitania da Bahia, ver: Sousa. Avanete Pereira. A
Bahia no século XVIII: Poder politico local e atividades econdomicas. Sdo Paulo: Alameda, 2012. SILVA.
Kalina Vanderlei Paiva da. 'Nas Soliddes Vastas e Assustadoras'- Os pobres do aciicar ea conquista do
sertdo de Pernambuco nos séculos XVII e XVIII. Tese de doutorado, Universidade Federal de
Pernambuco, 2003. p. 40- 140.

80 KLEIN, Hebert S. A demografia do trafico Atlintico de escravos para o Brasil. Estudos Economicos,
17(2), Maio/agosto de 1987. p . 129-149. , Novas interpretagdes do Trafico de escravos no
atlantico. R. Historia, Sdo Paulo. 120. p..3-25, jan/jul. 1989. LOVEJOY, PAUL E. Jihad e escravidao: as
origens dos escravos muculmanos da Bahia. Topoi, Rio de Janeiro, n° 1, pp. 11-44. MILLER. Joseph. O
Atlantico escravista: Acticar, escravos e engenhos. Afro-Asia, 19/20, (1997). p. 9-36.
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tdo marcada pela sombra de um modelo barroco metropolitano® que desprezava o trabalho
manual e os defeitos mecanicos, a nobreza inspirava a vida dos enobrecidos pela fortuna das
lavouras, do comércio, da mineracdo e das mercés que transferiam, sempre que possivel, os
oficios mais degradantes aos que compunham o estrato social mais baixo daquela sociedade.
Todo um status quo seria sustentado através dos subalternizados, sobretudo com o incremento
de novos individuos advindos do trafico de povos africanos.

Fundamentais no lavrar da terra e explorar das minas, mas também nas cidades, nas
casas e nos afazeres da rua®, os escravizados eram marcados pela dualidade da sua condigdo.
A necessidade da manutengdo da colonia com relagdo ao trabalho do escravo — servigos que
variavam desde o cortar da cana aos oficios magicos “bem quistos” pela clientela (curas,
adivinhagdes, etc) — dialogava com o medo, pois o cativo que cumpria o papel social a ele
designado era 0 mesmo que poderia “enfeiticar” e usar das suas habilidades magicas para fins
menos caridosos, como provocar mortes ou doengas.

O Dominicano Frei Alberto de Santo Tomas havia experimentado isso na pratica®.
Temendo a agdo dos negros “de oppinido de feyticeiros”, recorreu a alguns elementos de
persuasido comuns a pratica do seu oficio. No pulpito e nas confissdes exortava os fiéis sobre
os danos causados as almas dos que recorriam aos feiticeiros e apresentava um caminho
“seguro” para aplacar seus males, o exorcismo. Logo a fama de exorcista do padre fez com
que fiéis buscassem os remédios da Igreja contra os feiticos e doencas que os atingiam.

Indicava mezinhas®, recomendava a ingestdo de dgua benta e retirava das roupas, colchdes e

81 RODRIGUES. Aldair Carlos. A Inquisicio na comarca do Rio das Mortes: os agentes.in: Travessias
inquisitorias das Minas Gerais aos carceres do Santo Oficio: dialogos e transitos religiosos no império
luso-brasileiro (sécs.. XVI-XVIII). FURTADO. Junia Ferreira; RESENDE. Maria Lednica Chaves de. Belo
Horizonte: Fino trago, 2013.p. 108.

82 SOUZA, Daniele Santos. “‘Entre o servico da casa e o ganho’: escravidio em Salvador na primeira
metade do século XVIII”, (Dissertagdo de Mestrado, Universidade Federal da Bahia, 2010). CARVALHO.
Marcos J.M de. De portas adentro e de portas afora: Trabalho doméstico e escravidao no Recife, 18-
1850. Afro-Asia,, 29/30 (2003), 41-78. SCHWARTZ, Stuart B. Segredos Internos — Engenhos e Escravos
na Sociedade Colonial. S3o Paulo:Companhia das Letras, p. 209-219. MARQUESE, Rafael de Bivar. A
dindmica da escravidio no Brasil: Resisténcia, trafico negreiro e alforrias, séculos XVII a XIX.
NOVOS ESTUDOS, 74, MARCO 2006.

83 ANTT, TSO, IL, proc. 597 .p, 12-12v

84 O uso de mezinhas, beberagens e unguentos seria de uso bastante corriqueiro tanto em Portugal como no
Brasil. Exemplos da aplicacdo de tais elementos podem ser retirados de importantes textos historiograficos
que dariam conta do uso da magia no mundo moderno portugués , como do trabalho de José Pedro Paiva: “
Umas vezes pedia-se que os doentes ingerissem alguns produtos. Uni sujeito foi-se curar com uma Maria de
Paiva, de Vila Cha, na diocese de Coimbra, porque nao podia comer e tinha “ancids no coragdo” quando
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dos corpos dos seus “clientes” uma infinidade de impurezas causadoras dos maleficios.
Analisando as suas agdes e despindo-a de uma logica catdlica, percebemos na ritualistica
empregada relativa proximidade com praticas de cura ministradas por outros “feiticeiros” que
eram processados pela inquisicaos.

A adequacao feita das demandas apresentadas pelos fiéis do sertdo foi, provavelmente,
o elemento que garantiu o sucesso da acdo do dominicano, pois oferecia aos que recorriam
aos feiticeiros uma alternativa as “irreligiosidades” dos pretos usando uma ritualistica que —
apesar de estar amparada em um livro de exorcismo considerado adequado pela Igreja« — era
muito proxima aos ja habituais rituais de cura possivelmente conhecidos pela populagao+.

O feiticeiro cumpria um importante papel nas sociedades coloniais ¢ metropolitana do
Antigo Regime. O limitado desenvolvimento da medicina portuguesa, o alto custo e completa
auséncia de médicos em algumas regides, somados a creng¢a da eficicia do feitico eram
elementos mais do que suficientes para levar muitos a buscar ajuda entre os que detinham esse
dom sobrenatural. Dom sobrenatural que muitas vezes era revestido pelas experiéncias em

acdes curativas adquiridas pelo Atlantico, nas sociedades das quais partiam esses sujeitos, €

subia uma ribeira. A mulher curou -0, mandando-o tomar um xarope de mel, canela e ervas que nao sao
descriminadas, e ele diz que ficou bom. [...]Outras vezes aconselhava - se a realizagdo de «cozimentos » de
ervas, devendo-se depois beber a agua deles resultante . Isso ordenou Patronilha. David, da Castanheira do
Pedrogdo , na diocese de Coimbra, a um homem que tinha torcido um pulso, aconselhando -0 a fazer «um
cozimento com umas ervas chamadas solda e douradinha, que devia tomar durante tres noites ao deitar»
65.Noutras ocasides as ervas deviam ser colocadas sob a parte do corpo onde se manifestava o mal. Maria
Domingues, da freguesia do Préstimo, na diocese de Coimbra, afamada curadora de mordeduras de animais
venenosos, confessa que: «a espinha do sapo a curava com unto cru e benefe e fromento (?) e que lhe rezava
a contricdo e Creio em Deos Padre e lhe dizia tres vezes o nome de Jesus; e que a mordedura da cobra
curava com as mesmas mezinhas e rezava as mesmas palavras; e que a mordedura da vibora curava com
saramagos verdes, losna e malvas tudo cozido em vinagre e repetia as mesmas palavras;e que as mordeduras
das sentopeias curava com saramagos e benefe picado e repetia as mesmas palavras e que os efeitos que
prosediam das curas eram bons pelo que as pessoas a quem rezava as palavras se achavam logo bem»66.
Como ja se havia salientado , e este exemplo o demonstra , a administragdo de produtos naturais era por
vezes acompanhada de oragdes e/ou benzeduras.” PAIVA. Bruxaria e supersticio (...) p. 109.

85 Exemplos de praticas similares aquelas utilizadas por nosso frei acima citado podem ser vistas em varios
processos de portugueses e africanos. Alguns casos interessantes podem ser vistos e comparados com este no
artigo de Calainho. CALAINHO, Daniela Buono. Jambacousses e Gangazambes: Feiticeiros negros em
Portugal. Afro-Asia, nim. 26, 2001, pp. 141-176

86 O tal livro seria de autoria do padre Bento Remigio. Ver: ANTT, IL, Processo contra Frei Alberto de Santo
Tomas, proc. 597, p. 3v. MOTT, Luiz. Inquisi¢éo e sociedade (...) p.34

87 Algumas das ritualisticas empregadas pelo Frei supra citado aproximam-se muito das praticas
costumeiramente utilizadas no campo popular. Mesmo que levemos em conta o emprego de uma tradi¢do
magica mais proxima ao universo africano, estas praticas — -principalmente a retirada de impurezas do corpo
do doente que também seriam comuns em Portugal — estariam ali representadas.
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que passavam — gracas a ritualizacdo do ato — a ser encaradas como ac¢ao de feiticeiros®.

A eles recorriam os que buscavam curas, prote¢ao contra as intempéries da vida e as
catastrofes cotidianas, os que almejavam vinganga através de agdes magicas, 0s que
desejavam obter informagdes sobre o futuro ou a localizagdo de objetos perdidos ou furtados e
0s que exigiam justica contra danos provocados por terceiros®. No ambiente demografico
colonial, edificado através da formulagao de um quadro de intensa ampliagao do trafico de
escravos construido entre os séculos XVI-XVII e que se consolidou de forma mais clara no
século XVIII», boa parte dos sujeitos acusados por comissarios como feiticeiros nestas
capitanias era marcado pelo estigma da descendéncia africana. Servindo como magicos,
atendiam as demandas sociais de pessoas que compartilhavam os mesmos espagos e
compunham ambientes culturais proximos — o da colonia — porém, heterogéneos e
representativos dos locais sociais ocupados por cada sujeito. Eram seres humanos marcados
pelas violéncias do dia a dia colonial, pelas doencas que matavam seus entes queridos e pela
intemperanca dos poderosos que agiam como donos de tudo. Aplicavam remédios desejados
pelos clientes e at¢ mesmo recomendados por alguns clérigos e médicos que reconheciam o
poder curativo de suas agdes, todavia, ilicitos aos olhos da Igreja. Tornavam-se, assim,
possiveis alvos das inquirigdes e suspeitas dos que tinham a obrigacdo — e mais do que tudo,
vontade — de manter cuidadosa observancia no que dizia respeito a fé e a ortodoxia. Passavam
a fazer parte das dentncias e cartas enviadas pelos comissarios ao Santo Oficio. Apareciam
nas correspondéncias dos comissarios mais inflamados e desgostosos com as praticas magicas
como provocadores de grandes mazelas a cristandade, sendo responsaveis por arrastarem
consigo quantidade consideravel de almas — tanto de brancos quanto de negros — para as suas
festividades supersticiosas e para o convivio com o demdnio. O lado malévolo e nefasto do
feiticeiro devia quase sempre ser contrabalanceado pelas fungdes necessarias que realizava
frente a populacdo que a ele recorria em busca de solugdes dos seus problemas. O lugar
dicotdmico que ocupava era efeito colateral das fungdes que exercia.

Era essa dinamica colonial, impregnada por percepcdes sobre a feitigaria baseada na

88 SANSI, Roger. Feitico e fetiche no Atlintico moderno. Revista de Antropologia Vol. 51, No. 1 (janeiro-
junho 2008), pp. 123-153

89 PAIVA. José Pedro. Bruxaria e Supersticao (...) p. 173-175.
90 KLEIN, Hebert S. A demografia do trafico Atlantico de escravos para o Brasil op cit.
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experimentacao da realidade popular, que, em alguns casos, escapava ao ideal estabelecido
pelos inquisidores. As denuncias refletiam uma realidade colonial aproximada do
experimentado em Portugal, mas afastado da normativa do Santo Oficio. Sendo assim,
moldavam-se tipologias diferenciadas — porém, bem aproximadas em alguns casos — sobre 0s
denunciados e processados, ou seja, entre o “tipo ideal” de feiticeiro na 6Otica de comissarios e
inquisidores que, mesmo sendo em muitos casos extremamente tolerantes, tendiam a seguir as

regulamentacdes inquisitoriais.

1.0 feiticeiro por tras do feitico: o perfil dos acusados de feiticaria no século XVIII.

Por volta da década de cinquenta do século XVII, desembarcou nas praias da Cidade
da Bahia um jovem negro batizado com o nome de Simdo, vindo dos portos de Angola®.
Como muitos outros pretos vendidos como cativo, ndo tinha o dominio da lingua portuguesa e
tampouco maior conhecimento sobre os mistérios da nova fé que devia seguir’”. Ainda se
encontrava na Africa quando foi batizado, mas desconhecia o nome dos seus padrinhos. A
tenra idade com a qual fora lancado nas malhas escravistas também o impedia de lembrar o
nome dos seus pais € avos ou demais parentes, perdendo boa parte da tessitura social que
conhecia até aquele momento.

Chegando a Bahia, tornou-se escravo de André Machado. Foi como seu escravo que
Simao conheceu um pouco mais sobre os mistérios do catolicismo. Aprendeu onde deveria
ouvir missa, a comungar e, segundo seu proprio testemunho, portar-se como bom cristdo,
sabendo rezar o Credo, a Ave Maria ¢ o Pai Nosso. Além das instrugdes na fé, foi-lhe
ensinado por Manoel Medeiros, genro do seu antigo senhor, como proceder caso fosse picado

por cobras, devendo ministrar pos feitos com os restos mortais dos mesmos répteis sobre o

91 ANTT, TSOIL,, proc. 8464.

92 Apesar de o Reino do Congo ter se convertido ao catolicismo por volta de duzentos anos antes da vinda de
Simao a Bahia, a religido ainda era praticada pela elite local e pelos homens europeus que 14 se instalaram.
Um exemplo interessante de que esse catolicismo ndo atingiu fortemente a populagdo local estd na obra de
Cavazzi que, apesar de envolta de uma visdo extremamente negativa do “outro”, nos mostra como a
religiosidade local era dindmica e carregada de elementos tradicionais anteriores a chegada da Santa Igreja.
Ver MONTECUCCOLO, Jodo Antonio Cavazzi. Descri¢iio Histérica dos trés reinos do Congo, Matamba
e Angola. V.1. Lisboa: Junta de investiga¢des do ultramar, 1965
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ferimento. Mal sabia ele que em alguns anos o conhecimento sobre este tipo de pratica
levantaria suspeitas capazes de lhe por na mira do Santo Oficio.

Nosso Angola passou pelas maos de mais dois senhores até conseguir sua liberdade.
Pouco sabemos sobre como rompeu com os lagos que o mantinha cativo e tornara-se um
homem livre. Entretanto, parecia ter finalmente conquistado um pequeno espago naquela
sociedade que outrora lhe era desconhecida, passando a ser proprietario de uma pequena roga
de mandioca na freguesia de Pirajd» e contraindo matrimonio com Joanina, escrava conga de
Manoel Madeira. Havia encontrado um lugar onde conquistou um pouco de terra, criava lagos
afetivos solidificados pelas béncdos da Igreja e garantia uma convivéncia relativamente
pacifica com os seus vizinhos. Este poderia ser o ponto final da trajetéria de um homem que
enfim conseguiu romper parcialmente com os lagos escravistas, contudo, s6 tomamos
conhecimento desta trajetdria até entdo por conta da brusca guinada dada em sua vida em
funcdo das dentincias que lhe foram langadas.

Em 1685, o Padre Francisco das Chagas escreveu a Inquisicao Lisboeta denunciando
alguns erros cometidos pela populacdo baiana. Na freguesia de Santo Amaro da Ipitanga, apos
as mortes misteriosas™ de alguns escravos, André Gomes de Medina recorreu aos afamados
dons de Gracia, escrava conga pertencente ao Sargento Maior Marcos Bitencourt. Vindo a sua
fazenda a dita feiticeira comegara a praticar um ritual que teria a finalidade de revelar o
malfeitor que provocara tantos prejuizos®. Em pouco tempo os preparativos para a cerimonia
estavam prontos — trés paus sustentando uma panela de agua aquecida por uma pequena
fogueira. A ideia era que os paus fossem capazes de sustentar uma panela nova com agua

fervente e um pequeno objeto mdagico trazido por Gracia, lancado dentro do fervedouro.

93 ANTT, TSOIL, , proc. 8464.p. 21 v

94 E importante salientar que no ano de 1683 uma epidemia de bexigas estourou em terras baianas e levou uma
quantidade assustadora de pessoas — principalmente escravos e indigenas — a o6bito. Esta pode ter sido uma
das causas — talvez a causa — que possibilitou tantas mortes misteriosas sobre o plantes de escravos de
Gomes de Medina e seus vizinhos. Ver: Ferlini, op. cit.p. 83;

95 As testemunhas alegam que s6 de André Gomes de Medina morreram cerca de 15 escravos, além de 25
outros pertencentes aos vizinhos do mesmo. Se levarmos em conta o preco dos escravos tendo como base
correspondéncia travada entre o promotor-mor da Fazenda Real do Brasil e o principe regente D. Pedro 11
que dizia respeito a compra de cativos para os servigos nos armazéns ¢ lanchas da ribeira como forma de
substituir os gastos com escravos alugados. O valor do cativo deveria ficar entre 453000 ¢ 50$000 ¢ a
compra de algumas pegas representaria uma economia aos cofres da Fazenda real. Ver: SOUZA, Daniele
Santos. “‘Entre o servico da casa e o ganho’: escravidio em Salvador na primeira metade do século
XVIII”, (Dissertacdo de Mestrado, Universidade Federal da Bahia, 2010), p.76. Tendo isso em mente, 0s
proprietarios da freguesia de Ipitanga tiveram um prejuizo consideravel.
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Contando com o auxilio de dois ajudantes/interpretes — ja que a mesma dava as instrugdes em
lingua do “congo” —, instruiu seus contratantes a reunirem todos da casa em volta do braseiro
a fim de lancarem suas maos na agua fervente.

A logica do ritual era simples, aquele que se queimasse era o culpado pelos delitos®.
Diante de todos, o Unico a sair machucado fora Simdo. A desconfianga de que era o
responsavel por tais delitos ja se fazia presente entre os membros daquela comunidade. Em
averiguagdo anterior, encontraram em sua casa alguns dentes de animais e pds misteriosos. A
realidade social da colonia era implacavel e mesmo sendo naquele momento um homem livre
e possuidor de uma pequena propriedade rual isso ndo era suficiente para impedir uma
devassa sem sua casa sem nenhum tipo de parametro legal e a clara violagdo dos seus bens e
residéncia. Naquele momento o Simdo era mais um preto africano cujo suas praticas eram
associadas a feitigaria.

Aqueles mesmos pds que pouco depois confessou a Inquisi¢do que serviam para
curar mordeduras de cobra abriam brecha para as desconfiangas da comunidade. Para sua
sorte, ou para minorar o seu azar, no fim do processo os inquisidores acabou inocentando-o no
foro da consciéncia. Deve ter saido dos carceres secretos do Santo Oficio com um corpo
bastante fadigado e com poucas possibilidades de retornar de imediato a sua pequena roca de
mandioca e aos bragos de sua companheira. A adivinhag@o da sua conterrdnea conga serviu
como ponto chave da preservacdo de parte da sua histdria nas paginas de um processo
inquisitorial.

Deixemos de lado por um momento a triste sina do pobre forro e passemos a analise
de alguns elementos conjunturais inseridos na dindmica da denuncia ofertada pelo padre

Domingos das Chagas.

96 ANTT, IL, idem. p. 32. Esta ritualistica ministrada por Garcia lembra uma descri¢io feita por Cavazzi
ao se referir a um ministro da fé local das regides do Congo, Matamba e Angola chamado Jaji. Com auxilio
de uma panela de dgua fervente, uma pedra e terra avermelhada, este for¢ava o acusado a langar mao sobre a
a mistura e recolher a pedra quando a dgua se encontrasse bastante aquecida. Caso retirasse a mao ilesa, este
era considerado inocente, do contrario, passaria a ser tido como culpado pelos maleficios causados. Ver:
MONTECUCCOLO, Jodo Antonio Cavazzi. Descri¢io Histérica dos trés reinos do Congo, Matamba e
Angola. V.1. Lisboa: Junta de investigagdes do ultramar, 1965. pg 109. outros ritual que envolve o agua
fervente pode ser visto ainda em Cavazzi ao descrever o ritual ministrado pelo Molunga. Através de palavras
magicas ¢ encantamentos, este suposto feiticeiro langava sua mao sobre agua fervente a fim de saber se
determinado enfermo viria a 6bito ou ndo. Caso sua mao saisse intacta o doente poderia se alegrar com as
boas novas, do contrario a doenca provavelmente o vitimaria. Idem, pg 96-97.
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Desde meados do século XVII, o perfil demografico das principais zonas econdomicas
da colonia luso-americana passou por um processo de extrema diversificagdo social. Estas
pragas marcadas por um maior desenvolvimento de uma agricultura agro-mercantil voltada ao
mercado europeu e, posteriormente, pela descoberta aurifera de finais do século,
impulsionaram a importacdo de africanos para atender as novas demandas internas e
transformaram o quadro social formado no XVI. Ao lado dos homens brancos e indigenas de
inumeras etnias, surgiam as “pecas da guiné”, ja marcadas pela experiéncia portuguesa em
terras africanas e pela construgdo de esteredtipos e demonizagdo das suas crengas e praticas?.

Além da forca produtiva esses traficados carregavam consigo um complexo conjunto
de formas de crer vislumbradas pelas autoridades da Igreja como uma série de erros,
barbarismos e imbréglios diabolicos. Essa visdo do ‘outro’ - confronto entre o cristianismo
europeu ¢ as culturas d'Africa — tentava encaixar as experiéncias religiosas dentro de
conceitos pertencentes a0 mundo do colonizador. Desta forma, reduziriam o culto das
divindades, as ritualisticas da fé e os sacerdotes das outras religides a condicao de iddlatras,

feiticeiros e supersticiosos. Sobre sua experiéncia em terras do Congo, diz-nos Cavazzi:

(...) Antes que a luz do Santo Evangelho dissipasse das inteligéncias dos
Congoleses as trevas da supersticdo e da idolatria, aqueles infelizes estavam
sujeitos a tirania do Demoénio, inimigo comum que em todas aquelas regides
existia ilimitado, horrivel e deploravel tributo de almas e de corpos.(...)*

E mas adiante destacou:

(...)Culpados destas desordens sdo alguns maus cristdos do Congo, pessoas
da alta categoria que, para ndo perderem o favor dos principes professam
aparentemente a nossa santa religido, mas as escondidas, protegem os
feiticeiros, base ¢ fundamento de toda a idolatria.(...)*

A interpretacdo promovida por religiosos e cronistas que, assim como Cavazzi,
escreveram sobre os povos africanos ajudou a elaborar uma visdo sobre estas personagens no

mundo portugués. Marcados por uma tradicdo de interpretacdes das suas culturas — vistas

97 CALAINHO, Daniela Buono. Jambacousses e Gangazambes (...) p. 143

98MONTECUCCOLO, op. Cit. p.87
99 Idem.
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quase exclusivamente por um prisma negativo € demoniaco — africanos deram mostras de suas
praticas aos comissarios, clientes, devotos e incomodados denunciantes, possibilitando o
enquadramento por parte dos colonos — incluindo-se aqui os funcionarios locais da Inquisi¢ao
— das suas crengas como feitigaria.

Voltando mais uma vez ao caso de Simdo, ao atentarmos nossos olhares para a
denunciacao promovida pelo padre Domingos das Chagas e as recomendagdes escritas pelo
Promotor do Santo Oficio aos inquisidores, percebemos que tanto a denincia como as
recomendacdes pretendiam atingir ndo apenas o processado, mas as praticas supostamente

demoniacas de Gracia. Como podemos ver ao fim do texto do Promotor

(...) e que de todo o sobredito foram testemunhas de vista: O padre Martinho
Pessoa, clérigo do habito de Sao Pedro, o dito André Gomes de Medina, e
duas filhas suas, e todos os escravos de sua casa. E porque convém muito (a)o
servigo de Deus nosso senhor ¢ a justica do Santo Oficio averiguarem a
verdade tanto a respeito dos maleficios de que usava o dito escravo Simao —
para descobrir se tirava a vida aos outros escravos por arte diabdlica — como
também dos outros maleficios, de que usou a referida escrava Gracia e
cerimonias que foi para descobrir ao sobredito (grifos meus). (sic)'”

Diferente de Gracia, o africano forro que queimou a mao pertencia a uma nova
categoria de sujeitos que comegou a povoar as paginas processuais da Inquisi¢do com relacao
a feiticaria. Dividiam esse espaco com os cristdos velhos brancos e os crioulos, dando uma
nova tonalidade e dindmica ao perfil dos acusados de pactuarem com o demonio em terras
coloniais.

Durante as primeiras visitagdes as partes da Bahia e Pernambuco o perfil dos acusados

era um tanto similar ao portugués. Com exce¢ao do elemento indigena e mameluco™,

100 ANTT, TSO, IL.op.cit. p. 7-7v.

101 Para o caso portugués, o excelente trabalho de Bethencourt nos da mostras das agdes de feiticeiros ao longo
do século XVI. Percebemos na obra um conjunto de praticas magicas vinculadas ao universo popular e
marcadas por tradicdes que escapavam do catolicismo da elite, sendo a acdo de bruxaria e feiticaria
geralmente associadas a condicdo feminina. BETHENCOURT, Francisco. O imaginario da magia:
Feiticeiras, adivinhos e curandeiros em Portugal no século XVI. Sdo Paulo. Companhia das Letras. 2004.
Quando comparadas as a¢des dos feiticeiros em Portugal com os primeiros processos movidos por conta das
devassas realizadas com a primeira ¢ segunda visitacdes, essa aproximagdo fica ainda mais notoria.
Encontramos nelas — além de uns raros mamelucos e negros — uma consideravel quantidade de mulheres
brancas e geralmente reincidentes no crime de feiticaria. VAINFAS, Ronaldo. Confissdes da Bahia: santo
oficio da inquisicio de Lisboa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997.

102 Estes elementos aparecem com maior destaque nas duas primeiras visitagdes a parte da Bahia e Pernambuco,
tendendo a desaparecer das dentincias destas duas capitanias ao longo de finais do século XVII e inicio do
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ocupavam as paginas das denuncias coligidas por Heitor Furtado e Marcos Teixeira uma
infinidade de mulheres pobres e degredadas que reaplicavam em terras brasileiras suas
experiéncias metropolitanas>. Redescobriam através do oficio da feiticaria uma maneira de
sobreviver em terras desconhecidas, de raras oportunidades para mulheres desgracadas pelas
maculas que as cercavam. Serviam-se das suas habilidades — dos embustes ou dons
sobrenaturais que julgavam ter ou dominar — para manterem-se vivas, dando aos seus clientes,
amigos, vizinhos € a quem mais recorresse aos seus servigos, alternativas aos dilemas
apresentados.

Essa logica de reciprocidade — servigos prestados pelos feiticeiros em troca de alguma
recompensa — era parte estrutural do mecanismo de trocas instauradas entre as duas partes
envolvidas no processo de negociacdo destes servigos. Porém, as transformacgdes
demograficas experimentadas pela colonia ao longo dos séculos XVII e XVIII trouxeram
novos sujeitos a baila neste processo de mercancia de dons sobrenaturais.

Coube aos africanos — “bogais” ou “ladinos” — e crioulos aten¢do cada vez maior nas
trocas de correspondéncia entre inquisidores e seus agentes locais no que dizia respeito aos
delitos de feitigaria. Ao longo do século XVIII, como apontado no capitulo I, a nomeagao de
funcionarios do Santo Oficio para as Capitanias de Pernambuco e Bahia promoveu um
reordenamento da Inquisicdo nestas partes € um consequente aumento nas denuncias
pertencentes ao tribunal. Esse reordenamento nos quadros dos agentes do Tribunal da
Inquisi¢do, que ndo mantinha nenhuma relacdo direta ou indireta com o crescimento do

ntmero de povos africanos na América lusa, foi uma das razdes explicativas do incremento

XVIIL

103 Exemplo disso dar-se-ia com o caso de Paula Siqueira que muito aprendera com outras mulheres
degredadas. Na Bahia, em 1591, ia se confessar frente ao visitador do Santo Oficio Heitor Furtado de
Mendonga, Paula Siqueira, cristd velha e natural de Lisboa. Entre as suas culpas estavam a de manter
relagdes homo afetivas com Felipa de Souza e o emprego de diversos feiticos para abrandar os dnimos do
seu marido. Com um clérigo em Lisboa, por volta de 1581, aprendera a usar as palavras da consagragao da
missa na boca do seu marido enquanto este dormia. J4 em solo colonial recebia como licdes de Isabel
Rodrigues, apelidada de Boca Torta, feiticos de benquerenca e palavras encantadas que nomeavam as
estrelas e diabos. Recebera da mesma uma carta de tocar supostamente repassada em seguida para Mécia
Dias que a levou sob a cabeca durante trés missas para que ganhasse virtude e ainda. Com Beatriz de
Sampaio teve acesso a outras palavras magicas que deveriam ser faladas enquanto caminhava em cruz pela
sua casa. Por fim, com Maria Vilela e com Maria Raquel descobriu o uso da pedra d'ara na arte de controle
do conjuge. Dissolvendo-a na bebida a ser consumida pelo marido a mesma buscava, assim como na maioria
dos feiticos empregados, aplacar a furia do homem, tornando-o docil e servil. VAINFAS, Ronaldo.
Confissoes da Bahia:. (...). p 104-114

63



das dentncias contra feiticeiros negros. Deve-se lembrar que o feitico era um tipo de delito
multiétnico, capaz de atingir toda sorte de grupos sociais formadores das bases demograficas
das regides estudadas. Contudo, percebe-se que a partir do século XVIII, esse crime cada vez
mais fora imputado — nas correspondéncias que partiam da Bahia e Pernambuco — a préticas
supersticiosas e heterodoxas de africanos e crioulos.

Essa alteragdo no quadro de denuncias ndo pode ser confundida com a ldégica
processual do Santo Oficio. Obviamente, como j& dissemos algumas vezes, o foco principal
da instituicdo ndo era reprimir as praticas magicas consideradas como ilicitas, tampouco agir
com maior afinco contra os pecados de uma populagdo considerada barbara, pobre e pouco
instruida na fé, fruto, supostamente, da falha do exercicio catequético™.

Dentre os processados pela instituicdo a presenga de crioulos, pardos e brancos foi
muito mais intensa do que a de africanos — dos quais cerca de % haviam sido traficados ainda
quando criangas e aparentavam ter um relativo conhecimento das praticas catdlicas e da
lingua portuguesa. Essa realidade deve, entretanto, ser contrastada com as inimeras paginas
que compodem os Cadernos dos Promotores da Inquisicdo de Lisboa nos quais a presenga de
dentincias contra africanos aparece de forma mais significativa.

Tal diferenciacdo ¢ sintomdatica de um “tipo ideal” de feiticeiro perseguido pela
Inquisicdo. Nao interessava de forma significativa a instituicdo a acdo de feiticeiros bogais,
promotores de rituais coletivos e supostamente mais proximos aos ideais de saba, pouco

instruidos na fé e considerados supersticiosos € embusteiros. A bem da verdade a Inquisi¢ao —

104 Devemos lembrar que um dos objetivos da colonizagdo dos novos territorios giraria em volta (também) da
divulgacdo do cristianismo catdlico em terras gentis o que legitimava, dentre outras coisas, a propria
escravizagdo dos povos locais. Cabia, por exemplo, aos senhores de escravos o investimento na catequizagdo
dos seus cativos, algo que geralmente ndo acontecia. Cronistas como Antonil nos fornecem bons exemplos
destas questoes. “Outros, sdo tdo pouco cuidadosos do que pertence a salvacdo dos seus escravos, que os tém
por muito tempo no canavial ou no engenho, sem batismo; e, dos batizados, muitos ndo sabem quem ¢ o seu
Criador, o que hédo de crer, que lei hdo de guardar, como se hdo de encomendar a Deus, a que vao os cristdos
a igreja, porque adoram a hostia consagrada, que vdo a dizer ao padre, quando ajoclham e lhe falam aos
ouvidos, se t€ém alma, e se ela morre, e para onde vai, quando se aparta do corpo. E, sabendo logo os mais
bogais como se chama e que ¢ seu senhor, quantas covas de mandioca hio de plantar cada dia, quantas maos
de cana hdo de cortar, quantas medidas de lenha hio de dar, e outras cousas pertencentes ao servigo ordinario
de seu senhor, e sabendo também pedir-lhe perddo, quando erraram e encomendar-se-lhe para que os ndo
castigue, com prometimento de emenda, dizem os senhores que estes ndo sdo capazes de aprender a
confessar-se, nem pedir perddo a Deus, nem de rezar pelas contas, nem de saber os dez mandamentos;tudo
por falta de ensino, e por ndo considerarem a conta grande que de tudo isto hdo de dar a Deus, pois, (como
diz S. Paulo), sendo cristdos ¢ descuidando-se dos seus escravos, se hdo com eles pior do que se fossem
infiéis”. ANTONIL, André Jo3o. Cultura e opuléncia do Brasil. 3. ed. Belo Horizonte : Itatiaia/Edusp,
1982.p. 37.
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principalmente no decorrer do século XVIII — passou a associar a ignorancia e a supersticao
muitos dos rituais que outrora considerara como maleficio diabolico. O declinio da ideia do
demodnio e seus agentes enquanto um “ser social” presente e atuante entre os que assim
desejavam se associar a ele ia perdendo for¢a com a circulagdo de novas ideias defendidas
pela “ilumina¢do” dos homens sensatos da razao'.

O feiticeiro “ideal” era aquele homem ou mulher inserido no seio do catolicismo,
promotor de uma série de rituais que o afastava da verdadeira religido e o aproximava do
demonio. Geralmente agia sozinho — podendo fazer parte de uma pequena rede de mercadores
de feiticos™ — e usava algum elemento pertencente ao mundo catdlico ou a praticas e
elementos tradicionalmente vinculados a magia ilicita, como ossos, unhas humanas ou de
animais, pé€los, excrementos, etc'.

Simao, negro ladinizado™ que o era, encaixava-se parcialmente neste modelo de

105 Sobre o declinio das a¢des inquisitoriais e até mesmo da percepcdo da feiticaria no mundo ilustrado existem
alguns textos interessantes. Ver TAVARES. Pedro Vilas Boas. Da Reforma a extin¢io: A Inquisicio
perante as luzes ( dados e reflexdes) . Revista da faculdade de Letras. Linguas e Leituras. Porto, XIX,
2002, p.171-208. SOUZA. Evergton Sales. Catolicismo Ilustrado e feiticaria: Resultados e paradoxos na
senda da liberta¢ao das consciéncias. CEM, n° 03/Cultura, Espaco e Memoria, p. 45-62. Bruxaria e
supersticao (...).. op cit. p. 207-225

106 Exemplos de acdes coletivas podem ser vistos na venda de bolsas de mandinga e na construcdo de um
quadro colaboracionisma entre os envolvidos. Ver: CALAINHO, Daniela Buono. Metrépole das
mandingas: Religiosidade negra e inquisicio portuguesa no Antigo Regime. Rio de Janeiro: Garamond,
2008. p. 174-188. MOTT, Luiz. Quatro mandingueiros do sertio de Jacobina nas garras da Inquisicdo.
In: Bahia: Inquisicdo e sociedade (...) op cit, p. 101-120. LAHON. Didier. Inquisi¢iao, pacto com o
demonio e“magia” africana em Lisboa noséculo XVIII. TOPOL v. 5, n. 8, jan.-jun. 2004, pp. 9-70.

107 Bruxaria e supersticdo (...).. op cit. p. 97-98

108 Usamos a expressdo “ladinizado” no mesmo sentido empregado por Jodo Reis. Para este autor: “Muitos
autores definiriam a historia de vida de Domingos como um processo tipico de crioulizagdo. Nesse sentido,
o liberto seria um candidato a "crioulo atlantico", para usar expressdo bastante difundida na bibliografia
especializada. Prefiro chama-lo ladino, e a sua trajetoria, um processo de ladinizag¢do. No Brasil, sobretudo,
o termo crioulizacdo esta carregado de significado demografico muito forte, porque associado ao negro aqui
nascido, o crioulo. Esse imperativo demografico tem também implica¢Ses culturais, uma vez que o crioulo
seguiu um curso completo de socializagdo e formacdo cultural locais, mesmo quando nascido de mée e pai
africanos ou quando vivia em comunidades predominantemente africanas, que em geral ndo eram fechadas.
Nao discuto que o crioulo assimilasse intimeros valores africanos de seus pais e parceiros de trabalho, de
lazer ou de religido, mas a sua era uma experiéncia diferente daquela do africano ladino, o contraponto do
negro "bogal " ou " novo", isto é, recém-chegado da Africa. Mas também contraponto ao negro aqui
nascido. O termo ladinizagdo, alias, foi sugerido por Emilia Viotti da Costa para situar os africanos apos o
final do trafico, que encerrou a permanente reafricanizag@o cultural por este ensejado através das levas de
cativos desembarcados no Brasil. Mas, ao contrario dessa autora, sugiro que a expressdo seja entendida
quase em seu sentido nativo, vélida para todas as geragdes de africanos natos que, mesmo na época de
vigéncia plena do trafico, tiveram com o tempo de adaptar, reinventar e criar de novo seus valores e praticas
culturais, além de assimilar muitos dos costumes locais, sob as novas circunstancias e sob a pressdao da
escraviddo deste lado do Atlantico. Os ladinos, no entanto, se adaptaram sem descartar tudo que haviam
aprendido do lado de 14 do Atlantico. Por isso prefiro chamar de ladinizagdo a dinadmica cultural e, mais
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feiticeiro. Como vimos, o0 mesmo considerar-se-ia bom cristdo, batizado, crismado e casado,
além de estar ha muito inserido no mundo portugués, tendo provavelmente o dominio da
lingua e referenciais bastante s6lidos sobre o edificio social que o cercava. Mesmo que o fato
de ser “bom catdlico” ndo lhe pesasse tanto, o escandalo promovido pela mortandade de
escravos, a ameaca a vida dos senhores, 0 momento historico no qual estava inserido e —
principalmente — as varias panelas cheias de ervas, dentes, unhas e cabelos de diversos
animais e dejetos humanos davam intenso indicativo de que se tratava — aos moldes catolicos
e inquisitoriais — de um feiticeiro.

Suas praticas estavam muito proximas dos unguentos e beberagens utilizadas do outro
lado do atlantico e modulares de um tipo de feiticaria ja hd muito tempo experimentado pelos
inquisidores Diferente era o caso de Gracia, escrava conga e pouco instruida na fé e nos
costumes locais. Aos inquisidores, casos como o desta escrava conga poderiam despertar
relativa preocupacdo e atencdo, todavia, ndo enxergavam como atribui¢do do Santo Oficio
lidar com questdes como essa.

A estes “esquecidos” pela instituicdo — e povoadores insistentes dos cadernos do
promotor — outros tipos de puni¢cdes deveriam ser lancadas. O remédio conferido contra
aqueles que escapavam de ser processados pelo tribunal da fé poderia variar conforme as
categorias sociais e juridicas nas quais os acusados se encaixavam. Sendo homens livres ou

libertos, as instru¢des na fé e os processos movidos pelo tribunal eclesidstico ou secular

amplamente, a experiéncia de vida protagonizada pelo adivinho Domingos Sodré na Bahia” REIS. Jodo
José. Domingos Sodré, um sacerdote africano: escravidio, liberdade e candomblé na Bahia do século
XIX. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008. p. 316-317.

109 A Bahia passaria por varios surtos epidemioldgicos ao longo da sua histdria colonial. O caso de Simdo
estaria inserido em um destes momentos de crise e panico gerados pela mortandade de inimeros individuos
ceifados pela variola. Segundo Mattoso: “Outros perigos, porém, espreitavam a jovem Bahia portuguesa.
Graves epidemias assolaram a populag¢do: em 1617 e mais tarde, em 1680-1684, a peste. Sempre: a variola, a
tuberculose a febre ter¢d que reinavam em estado endémico. Indios, brancos, negros africanos, trazidos aos
milhares para o cultivo da cana, morriam facilmente porque viviam em condi¢cdes sanitarias precarias e
eram com frequéncia mal alimentados . Porque a capitania da Bahia importava grande parte de seus géneros
alimenticios, até de Lisboa, para melhor se dedicar a produgdo de agticar: quando o prego do acticar subia, os
lavradores de cana tinham interesse de abandonar o cultivo de viveres. O porto da cidade era o centro
incontestavel do comércio do Atlantico Sul, mas o sistema de navegagdo em frotas, que reunia até uma
centena de navios, trazia na cidade, em certas épocas do ano, uma enorme populacdo de marinheiros e de
comerciantes que era necessario alimentar... e tratar quando era atacada pelas epidemias que, alias, ajudava a
espalhar.” MATTOSO, Katia M. de Queirés. Bahia opulenta: uma capital portuguesa no Novo Mundo
(1549 — 1763) . Revista de Historia, Sao Paulo, USP, n. 144. Jan/Jun. 1983.

110 Bruxaria e supersticao (...).. op cit. p. 97-98
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podiam alcangar esses sujeitos e provocar-lhes alguma dor de cabega'. No caso dos escravos,
puni¢des de foro privado, vinculadas ao universo das relagdes senhor/escravo serviam como
alternativas complementares aquelas outras citadas acima. Afinal de contas, como relataram
os incomodados moradores do Areal de Cima a Inquisi¢do no caso de Vitéria, visto no
capitulo I, “[...] pedindo nos licenga ao P. Manoel Duarte, senhor desta escrava Vitoria, para
a castigarmos e averiguarmos este caso por ser coisa da nossa obrigagdo e criar a dita escrava
em bons costumes'.”

Salientada algumas das diferencas estruturantes entre os processados € os que
“apenas” foram delatados ao Santo Oficio, passemos a uma breve analise dos processos,
buscando caracterizar os sujeitos € as pessoas ao seu entorno (clientes, vizinhos e
denunciantes), bem como perceber a atuagdo da institui¢do lisboeta frente aos acusados de
feiticaria que foram efetivamente processados. Tentaremos, quando possivel, tragar um breve
perfil dos réus e desnudar alguns dos motivos que entrelacaram as suas historias de vida ao

tao temido tribunal da fé metropolitano.

1.1 Do crime ao castigo: os feiticeiros coloniais e a inquisi¢cdo lisboeta

Poucos eram aqueles que passavam de delatados a réus nos casos de feitigaria
denunciados a partir do solo colonial. Iniciar este topico com assertiva tdo direta pode parecer
ao leitor um erro por parte de quem escreve por antecipar um dos pontos finais do processo de
andlise a ser desenvolvido ao longo do texto. Entretanto, ao deixarmos clara essa primeira
ideia, economizamos linhas que serdo melhor empregadas na tentativa de uma compreensao a

respeito dos processos que trabalharemos.

111Sendo crime de foro misto, a feiticaria poderia ser alcangada por essas duas instancias. Ver: VIDE, Sebastido
Monteiro da; FEITLER, Bruno; SOUZA, Evergton Sales. Constituicdes primeiras do Arcebispo da Bahia.

Sao Paulo: EDUSP, 2010. p . 483. ALMEIDA, Candido Mendes de. Codigo Philippino, ou, Ordenacdes e leis
do Reino de Portugal : recopiladas por mandado d'El-Rey D. Philippe I. Rio de Janeiro : Typ. do Instituto

Philomathico, 1870. Quinto livro das Ordenacées. Titulo III: Os feiticeiros. p. 1150-1152.
112ANTT, TSO, IL, Caderno do Promotor 120, Livro 312, fl. 182.
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Como ja fora insistentemente afirmado, boa parte dos queixumes referentes a acdo de
feiticeiros nas capitanias estudadas ndo chegou sequer a dar origem a um processo
inquisitorial, evitando assim que o numero de penitenciados pelo delito de feiticaria atingisse
maiores proporgoes.

Os ouvidos moucos promovidos pelo tribunal de Lisboa frente as denuncias
enderecadas aos seus cuidados dar-se-ia por conta da propria natureza da instituicdo e da
dindmica do periodo estudado. Quanto a natureza, a Inquisicdo, desde a sua fundagdo,
estabeleceu como alvo a ser combatido com maior afinco o cristdo-novo. Cabia a esta
personagem aten¢do maior no que dizia respeito a abertura de processos e averiguacao das
denuncias, tendo os outros delitos — quando muito — papel secundario na agdo punitiva da
instituicdo. Outro ponto a ser levado em conta diz respeito a propria dinamica de atuacao
desde o restauro. Reinventado na sua atuagdo apds a suspensdo de finais do XVII™, o Santo
Oficio jamais tornou a apresentar a mesma sanha persecutéria do periodo anterior. Sua
atuacdo ganhava carater cada vez mais privado, reduzindo o nimero de penitenciados e de
processos completados — principalmente durante o XVIII'™ —, fendmeno que atingiu até a tao
conhecida espetacularizacao da aplicagdo das penas. Os autos de fé representantes incontestes
da acdo do tribunal frente ao imaginario coletivo e lugar de demarcacao de poder da
institui¢do"s declinaram, assim como o proprio poder do tribunal. Os tempos eram outros € o
poder quase inconteste de tempos anteriores — leia-se entre o século XVI e finais do XVII —
contrabalanceou com a realidade do XVIII — principalmente apds as interven¢des pombalinas.

Mesmo com o avango das nomeagdes para cargos na instituigdo — principalmente

113 O restauro das agdes do Santo Tribunal seria marcado pela prudéncia frente as recomendagdes papais com
relac@o aos cristdos novos portugueses - pairava no ar o medo de uma retaliagdo por parte do tribunal contra
aqueles que conseguiram a sua suspensdo — € 0 maior enraizamento da instituigdo entre a populagdo do
império luso. Ver : MARCOCCI, Guiseppe. PAIVA, José Pedro. A Histéria da Inquisicio portuguesa
(1536-1821). Lisboa, A Esfera de Livros: 2013. p 239-244.

114TORRES, José Veiga. Da repressio a2 promocio social: a Inquisi¢io como instincia legitimadora da
promocio social da burguesia mercantil (...) op cit

115 O auto de fé era um importante instrumento de demarcagao do poder do santo Oficio. De fun¢do pedagdgica
e teatral, arrastava verdadeiras multiddes aos locais de execugio do espetaculo marcado pelo fogo e morte. E
importante notarmos também que um dos maiores autos de fé realizados em Portugal ocorreria no més de
maio de 1682, ou seja, logo apds a restauracdo do Santo Oficio. Sobre a espetacularizacdo destes autos, ver:
NAZARIO, Luiz. Autos de fé como espetaculos de massa. Sio Paulo: Associagdo Editorial Humanitas:
Fapesp, 2005. p. 135-160.
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sobre a por¢do americana do império™ — o combate as heresias, de maneira global, tendia a
estagnacdo e até mesmo recessdo. A ampliagdao do nimero de funciondrios leigos e religiosos
— tentativa de conquistar apoio popular a causa do tribunal — teve que lidar com as reformas
postas em pratica pela ascensdo do Marqués de Pombal. Homem forte do governo de D. José,
a partir de meados da década de 1750, tentou por o tribunal religioso a servico do Estado,
criando um discurso de defesa critica do tribunal e transformac¢ao das suas funcdes, agoes ¢
praticas'”. A segunda metade do dezoito foi palco de um longo e extenuante agonizar de um
dos orgdos de maior for¢a em periodos anteriores. Atacado no que mais lhe representava —
tendo findado o reconhecimento e a proibicdo de uma divisdo social entre cristaos velhos e
novos'®, caindo por terra, portanto, a persegui¢do contra os de descendéncia judaica — via
desaparecer o principal motor do seu funcionamento. Nenhuma outra pratica herética jamais
atingiu o nivel processual que representou a “caga” ao cristdo novo supostamente judaizante'.

Outro ponto — este mais diretamente ligado a uma realidade local — pode ser elencado
como elemento explicativo do reduzido nimero de processos contra a feiticaria em terras

luso-americanas: o quadro majoritario de denunciados. Eram homens pobres e desvalidos, de

116TORRES, José Veiga. Da repressio a promocio social: a Inquisi¢io como instancia legitimadora da
promocio social da burguesia mercantil (...) op cit. Com relagdo ao caso de Pernambuco, ver: . FEITLER,
Bruno. Nas Malhas da consciéncia (...) op cit. p. 94-113.SOUZA, Grayce Mayre Bonfim. Para remediar as
almas (...) op cit. p. 83-90.

117 TAVARES. Pedro Vilas Boas. Da Reforma a exting¢éo (...) op cit. p. 177-181.

118 A partir de 1773 as juridicas que punham de lados opostos cristios novos e velho caem por terra, Segundo
Paiva e Marcocci. “Para além da nova formula de expedi¢do dos breves papai, a primeira decisdo com grande
impacto na historia da Inquisic@o foi a carta de lei de 25 de maio de 1773, que pds fim a distingdo entre cristaos-
novos e cristdos-velhos, complementada, em 15 de dezembro seguinte, pela carta régia que abolia a infAmia dos
réus condenados pela Inquisi¢do, impedindo que eles e os descendentes ficassem indbeis para receber oficios e
dignidades da Coroae A norma inspirava-se em sugestdo de ha muito difundida, entre outros, por Luis da Cunha
e Ribeiro Sanches bem como por alguns jesuitas agora tdo injuriados. Por 1720, o padre Manuel Correia,
residente em Roma, compds um discurso para enviar ao inquisidor-geral, mostrando como era perniciosa a
referida distingdo. Antes da lei publicada, ja havia sinal de estar em curso a mudanga. Em abril de 1768, por
exemplo, apos consulta real, Conselho Geral determinou que os enjeitados pudessem ser admitidos como
familiares, mesmo ndo se apurando o sangue dos pais e avds, e, em anos de 1773, o mesmo Conselho ja defendia
que a distingdo entre cristdos-novos e velhos era «sediciosa» e a causa dos «estragos e ruinas» de que padecia o
interior de Portugal. Acresce que a cessagdo dos processos contra cristdos novos por judaizantes foi anterior a
1773. lam-se esvaziando formas de perpetuacdo dos mecanismos de «limpeza de sangue», o que causou forte
quebra dos requerimentos para ser familiar logo Ono ano de 1774. Se a Inquisi¢@o se tornara uma instincia de
promogao social, isso agora terminava, ¢ ela perdia a base de apoio que lhe concedera solidez desde 1681.
Apesar de tudo permaneciam resquicios de como a «limpeza de sangue» se enraizar tdo fundo, que era dificil de
eliminar, como se provou com processos para admissdo a ordem dos franciscanos.” MARCOCCI, Guiseppe.
PAIVA, José Pedro. A Histéria da Inquisicido portuguesa (...) op cit. p. 352-353.

119 MARCOCCI, Guiseppe. PAIVA, José Pedro. A Histéria da Inquisicao portuguesa (...) op cit. p. 281-304.
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origem ou ascendéncia africana e crioula, humildes ou de reduzidas posses, com pouco mais
do que as suas supostas habilidades magicas, alguns clientes ¢ fama crescente na pratica das
suas funcoes ilicitas.

Para completar este quadro, boa parte dos acusados ndo havia rompido com os lagos
servis, o que representou — obviamente, apenas para a Igreja — uma grave falha numa das
supostas fungdes do cativeiro, a instru¢do na fé. De fato, a instru¢do na fé ndo parecia ser
uma prioridade para grandes ou pequenos senhores de escravos. O excessivo aproveitamento
do tempo do cativo na pratica de atividades laborais e a complacéncia por parte de alguns
senhores com as experiéncias religiosas para além do catolicismo dava margem ao pouco
interesse € até mesmo cerceava o escravo de obter acesso as praticas catolicas. Sobre estas

questdes, denunciou Antonil:

“Os missionarios, que desinteressadamente vado fazer seu oficio, devem ser
recebidos com toda a boa vontade, para que, vendo esquivangas, ndo venham a
entender que o senhor do engenho, por pouco afeicoado as cousa de Deus, ou por
mesquinho, ou por outro qualquer respeito, ndo folga com a missdo, na qual se
ajustam as consciéncias com Deus, se da instru¢do aos ignorantes, se atalham
inimizades e ocasides escandalosas de anos e se procura que todos tratem da
salvacdo de suas almas”"*.

Esta falta de interesse na doutrinacdo religiosa do cativo foi percebida também nas
grandes vilas e cidades. Exemplo disto pode ser visto com relagdo a escrava Vitoria que,
apesar de pertencer a um clérigo, era apontada como importante promotora de calundus na
ladeira da Soledade™, ou mesmo em casos cujo desejo de obter o peculio entregue pelo
escravo feiticeiro era razdo suficiente para abrandar os impetos mais beatos de alguns
senhores. O caso de Gracia, visto pouco acima, pode servir como exemplo desta questdo. Sua
dona, Paula Vieira, da freguesia da Maré, parecia pouco preocupada com a salvacdo da alma
da sua escrava, preferindo captar a parte que lhe cabia nas lucrativas adivinhagdes e bailes
promovidos pela cativa a proibi-la de negociar seus dons sobrenaturais.

A este quadro eram somadas as denlincias contra sujeitos pertencentes a outros

segmentos sociais que também pareciam nao sensibilizar os animos inquisitoriais. Em menor

120 ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas. Sdo Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 2007. p. 182.
121ANTT, TSO, IL, Caderno do Promotor 120, Livro 312, fl. 182
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numero e, na maioria dos casos, tdo pobres quanto os denunciados pretos e crioulos — e
igualmente afastados de um catolicismo mais ortodoxo — encontramos homens e mulheres
humildes, marcados pelas necessidades cotidianas e pelo envolvimento em praticas tidas
como heréticas.

Muitas vezes ainda partilhavam dos mesmos clientes e espacos de atuagdo, sendo suas
praticas complementares ou rivais. A historia de Antonia Maria pode ser bom exemplo disso.
Penitenciada por feiticaria pela inquisicdo de Coimbra em 1713, recebeu como puni¢do
degredo para Angola por cinco anos, permutada para Pernambuco logo em seguida.
Estabelecendo domicilio no Recife, ndo tardou a se restabelecer como feiticeira. A fama
publica que ja obtinha desde a chegada — construida gracas a circulagdo de noticias da causa
de sua mudanga — provavelmente a ajudou a conquistar novos clientes. Além disso, a
proximidade das casas e a facil comunicag@o estabelecida entre os moradores pelos quintais
eram elementos de propagacdo de ideias, fofocas e informagdes outras que contribuiam na
construcao da sua fama.

Um dos primeiros a se utilizar dos dons de Antonia foi Francisco Xavier de Medeiros.
Vendo a angustia do jovem por ndo ser consagrado clérigo pelo bispo de Pernambuco, a dita
Antonia ofereceu-lhe ajuda. Alguns dias apos a oferta, bateu as portas da familia do jovem
candidato ao sacerdocio, arrastando-os para realizacdo da adivinha¢dao. Munida de agua,
alguns vinténs, um papel e tesoura, pds-se a buscar informagdes sobre o destino do rapaz. As
noticias ndo poderiam ser melhores. Dentro de pouco tempo, segundo o ritual, o mesmo
receberia o tao desejado habito de Sao Pedro.

Porém, as acdes mais benevolentes vinculadas a nossa personagem pelos seus
denunciantes acabavam por aqui. Para as demais pessoas ouvidas pelo comissario'*, seus
feiticos tinham outros resultados, pouco agradaveis para quem com eles foram atingidos.

Jodo Pimentel e a sua esposa foram disso testemunhas e vitimas. Tendo se aproximado
de Antonia por serem vizinhos e partilharem quintal, se afastaram rapidamente, dando
margem a constru¢do das primeiras desavengas. As causas do brusco afastamento entre o
casal e a nova amiga eram multiplas. Segundo Pimentel, sabendo da fama publica de feiticeira

que carregava sua vizinha tratou de afastar-se da mesma, impedindo, inclusive sua esposa de

122 ANTT, TSO, IL, . Proc. 1377-1. p 24-26v.
http://digitarq.dgarq.gov.pt/details?id=2301270
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manter lagos mais proximos com Antonia. Entretanto, o depoimento de Barbara, esposa do
dito Pimentel, abriu margem a outras interpretagdes para a historia. Sabendo ela da grande
amizade que ia se construindo entre o seu marido e a suposta feiticeira — amizade esta que o
levou seu marido a frequentar a sua casa da vizinha com frequéncia— tratou de cortar relagdes
com a mesma, impedindo seu conjuge de continuar trato com Antdnia. Esta contradicao nos
depoimentos dos conjuges provavelmente tem como fundo explicativo o receio da vinculacao
do seu nome ao do denunciado. Afinal de contas, ndo era nada agradavel ou desejavel ter a
vida investigada pela Santa Inquisicao.

Outro ponto importante era o envolvimento do marido de Béarbara com a suposta
feiticeira. Devemos lembrar aqui que muitas denuncias tinham como pano de fundo questoes
pessoas que passavam a margem do interesse de preservar a cristandade e a fé catdlica, o que
levava muitos individuos para os céarceres da Inquisicdo sem realmente ter cometido heresia.
No caso de Antdnia provavelmente as praticas de feitigaria realmente aconteceram, contudo, a
sua fama de feiticeira somada aos seus lagos de proximidade com o marido de Barbara
provavelmente alimentaram a desconfianca de que qualquer mal que abatesse o casal era
culpa das artes magicas da vizinha, além da vontade de prejudica-la de alguma maneira.

Passado algum tempo, problemas de saude atingiram os moradores da casa de Barbara.
A primeira a sucumbir a fortes dores abdominais seria uma escrava da casa. Desconfiados de
que a cativa estava tentando suicidio através da ingestdo de terra'”, pouca atengdo deram ao
caso. Entretanto, a situagdo tomou contornos mais dramaticos quando as fortes dores
passaram a ser sentidas pela dona da casa. Sem forgas para sequer levantar da cama, passou a
receber visitas de Antonia — a nossa feiticeira — que insistentemente tentava por as maos sobre
a sua barriga.

Tudo passou a ganhar maior sentido quando Joana de Andrade — outra vizinha do casal

que também foi degredada por feitigaria e passou a atuar e residir na mesma vizinhanca de

123 Podemos encontrar na produgdo historiografica uma infinidade de exemplos de escravos que tentavam tirar a
propria vida por conta de maus tratos, violéncias e desesperos decorrentes da sua condi¢do social. Mesmo
tratando de um um outro periodo historico, o texto de Jackson Ferreira é capaz de ilustrar bem estas
questdes. Ver: FERREIRA. Jackson. “Por hoje se acaba a lida”: suicidio escravo na Bahia (1850-1888).
Afro-Asia, 31 (2004), 197-234. http://www.afroasia.ufba.br/pdf/31_12_porhoje.PDF. Outra obra cujo recorte
cronoldgico ¢ o mesmo utilizado por Ferreira ¢ que tem Recife como pano de fundo ¢ o instigante Livro de
Ezequiel Carvalho. Ver; CANARIO, Ezequiel David do Amaral. E mais uma scena de escravidio:
Suicidios de escravos na cidade do Recife, 1850-1888. Recife: Editora Universitaria da UFPE, 2011
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todos os membros desta histéria — denunciou as agdes de Antonia. Segundo Joana, desejosa
por continuar a amizade que mantinha com Pimentel e, quem sabe, contrair relacionamento
mais estdvel com o mesmo, havia lancado sobre sua rival alguns feitigos. Barbara era um
obstaculo a ser removido. Ainda segundo esta corrente explicativa, a escrava da casa havia
caido doente por ser a primeira a ter contato com o maleficio, lancado a porta da casa. Estas
denuincias acabaram por explicar também um outro fendmeno estranho que acontecia na casa.
A noite, quando provavelmente todos deveriam se preparar para repousar os corpos sobre a
protecdo de um teto, este se mostrava rival as ambi¢des de repouso, pois, ouviam barulhos
similares aos de cabras'?* caminhando sobre suas cabecas.

Curiosamente, a mesma que abriu os olhos do casal sobre os feiticos foi uma das
responsaveis por ministrar a cura. Neste ponto o depoimento de Jodo e sua esposa seguem
novamente caminhos distintos. Aqui, remédios recomendados pela Igreja se misturaram com
as acoes ilicitas de Joana de Andrade, sendo estas responsdveis pelo restabelecimento dos
enfermos. Ao usar de sortilégios — segundo o depoimento de Barbara — e dos exorcismos da
Igreja — Unico elemento curativo empregado na fala de Jodo Pimentel — apontavam o qudo
aquele universo era permissivo ¢ dependente de todo tipo de pratica que atingisse o fim
desejado. Eram multiplos os especialistas que podiam dar conta de doengas provocadas por
feiticeiros mal-intencionados e varios os caminhos — sejam eles licitos ou ilicitos — para a
cura.

Voltando a questdo da denuncia, devemos nos atentar a um ponto frouxo da historia.
Antonia Maria e Joana de Andrade eram duas mulheres desgracadas pela fama de feiticeira,
penitenciadas, degredadas e moradoras de uma mesma regido. Além disso, costumavam
conversar sobre a vizinhanca, pois a informacao dada por Andrade ao casal sobre os feiti¢os
promovidos por AntOnia partiram de uma conversa entre as duas na qual o assunto foi
abordado.

Tendo a acreditar que ambas as feiticeiras citadas acima construiram uma rede de
amizade, troca de informacgdes e clientes que as possibilitasse adquirir maiores peculios.
Deveriam, provavelmente, trocar informagdes sobre a clientela, relatar casos comuns a ambas

e em alguns casos, como o descrito acima, uma levar a culpa pelos maleficios para que a
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outra pudesse ministrar a cura.
Casos de interacao entre os feiticeiros ndo eram de todo incomum. Como nos diria

Pedro Paiva,

“As teias e sociabilidade que se criavam entre os executores de curas de «feitigos» e
os mecanismos de acesso aos seus servigos tinham algumas particularidades que
convém conhecer. A grande maioria actuava isoladamente, mas descobrem-se aqui e
ali, sobretudo nos meios urbanos ¢ no quadro da magia amorosa, grandes redes de
relagdes ¢ de solidariedade que se estabeleciam entre multiplos praticantes deste
oficio que actuavam numa mesma localidade. Por outro lado, entre os clientes e os
agentes de magia imiscuiam-se por vezes figuras intermediarias, que podiam
desempenhar variados papéis e cuja accao nao deve ser desprezada. Nas cidades, e
ha exemplos flagrantes desta situagdo para Lisboa, Porto, Braga, Faro e Evora, era
comuns que entre as feiticeiras se estabelecessem redes de relagdes, de
conhecimentos, de troca de informagdes e até de uma certa hierarquia, ndo formal
entenda-se, de funcdes e prestigio. O caso mais paradigmatico desta situagdo
encontramo-lo na cidade de Evora onde, entre 1718 e 1720, o tribunal distrital da
Inquisi¢do daquela cidade se encarregou de averiguar e desmantelar uma dessas
auténticas redes. Os processados, num total de nove, todos do sexo feminino, eram
pessoas envolvidas em praticas tipicas de magia urbana amorosa, campo repleto de
relagdes ilicitas entre 0s sexos que era necessario proporcionar ou ocultar, de
maridos que maltratavam as mulheres, de gravidezes que se pretendiam destruir, de
vontades e comportamentos que se queriam domar, de desejos de descobrir os

segredos do futuro, ou de saber o paradeiro de pessoas ausentes”.'

Devemos lembrar de que ambas vieram do reino punidas pelo Santo Oficio pelo delito
que tornaram a praticar por estas partes. Joana de Andrade, por exemplo, havia sido
penitenciada pelo mesmo tribunal distrital responsavel pela perseguicdo a uma rede de
feiticeiras entre 1718 e 1720, como pudemos ver acima. A interagdo ¢ a troca de experiéncias
com outras feiticeiras era artificio empregado por ambas no reino e solidificado entre elas por
conta de uma trajetoria comum.

Mesmo com as provaveis dicas obtidas pela suposta ministradora do feitico, seus
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remédios ndo foram capazes de corrigir o maleficio isoladamente. Recorreu o casal a um
instrumento permitido pela Igreja que, em muitos casos se assemelhava muito aos rituais
magicos dos feiticeiros. Contando com a ajuda do capuchinho Miguel Angelo, os enfermos
passaram por sessOes de exorcismo, experimentando, segundo Pimentel, imediata melhora.
Indiscutivelmente, a contradi¢do inerente aos depoimentos do casal € notoria. Por quais
motivos a agéncia de Joana era apresentada como instrumento de cura no depoimento de
Bérbara e foi omitida no de Pimentel? E também, qual razdo levaria Barbara a ndo citar a
agéncia do capuchinho no seu processo de cura.

E possivel que os rituais ministrados por Joana houvessem atingido o fim proposto,
tendo o exorcismo papel meramente complementar a agdo da feiticeira. Outra possibilidade
era a tentativa de obtencdo da cura pelos multiplos caminhos possiveis aqueles sujeitos,
levando-os a buscar o socorro tanto com os padres quanto com os feiticeiros. Neste caso, a
cura era o elemento mais importante na equacao do doente, pouco importando quais meios
utilizava.

Outros enfeiticados buscavam remédio nas maos da propria feiticeira que lhes langou
o feitico. Era o caso de Domingos de Almeida Lobato, oficial de pedreiro e vizinho de
Antonia. Sofrendo com uma doenca para a qual ndo encontrava cura, tomou noticia por
terceiros™ que seus mal-estares haviam sido obra de feitigcos sobre ele lancados a mando de
Brazilia Pessoa, mulher vilva rejeitada por Domingos. Recorrendo a Antonia, teve o
tratamento negado pela mesma por conta deste ser alvo dos seus feitigos. Voltaria atras em
seguida e promoveu a cura do dito Domingos que, para se certificar ou por continuar a sofrer
com a doenca, recorreu ao auxilio de outro feiticeiro chamado Domingos Jodo.

A variada oferta de servicos magicos numa dada regido pode ser um forte indicativo a
respeito do quanto esses sujeitos deveriam ser importantes naquele ambiente. Além disso,
Domingos Jodo era um agente magico pertencente a outra categoria social. Africano, escravo
e tido por adivinhador, via bater as portas do engenho aonde trabalhava alguns sujeitos que
tiveram noticia dos seus dons. Aparentemente gozava de relativa fama e liberdade para
atender os clientes que lhe procuravam, garantindo a ele e ao seu senhor, possivelmente,

algum peculio por conta desta atividade “extra”. Infelizmente, sabemos pouco sobre este

126 Neste caso quem revela a causa da doenga e a autora do feitico € um escravo chamado Ignécio, amigo do
enfeiticado e que costumava frequentar a casa de Brazilia.
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feiticeiro. Presente em uma diligéncia que ndo buscava lhe alcangar, temos noticia apenas que
obteve a liberdade antes que as investigacdes contra Antonia Maria e Joana de Andrade
comegassem. Mesmo que a histdria narrada pelos seus clientes tivesse atraido a atenc¢do do
comissario — o que ndo parece ser verdade — ndo conseguimos localizar nenhum tipo de
dentincia ou processo da Inquisi¢ao lisboeta contra o mesmo. Esta auséncia € sintomatica das
principais preocupagoes do tribunal e dos limites de sua atuagdao em pragas tao distantes.

Entretanto, a omissdo em alguns casos ndo pode ser categorizada como uma
despreocupagdo com as praticas magicas pertencentes apenas a determinados grupos sociais —
como os africanos e escravizados — ou a um reconhecimento de incapacidade de atuagao
frente a este publico. Em muitos casos o que poderia ocorrer, por exemplo, era o refor¢o da
ideia de que outros instrumentos coercitivos atuavam sobre esses sujeitos ou que
simplesmente estes ndo deveriam ser alcancados pelo tribunal, pois, mesmo exercendo oficio
ilicito, ndo teriam rompido integralmente com a fé e pactuado com o diabo.

Igualmente, exemplos como o dos quatro “mandingueiros” presos por acdo e obra do
Vigéario Geral da regido de Jacobina” e remetidos — ndo sem antes darem algum trabalho com
fugas e recapturas — a Inquisi¢@o de Lisboa.

As acdes do tribunal eram geralmente vagarosas quanto as diligencias e prisdes —
reflexo também dos cuidados com a aquisi¢do de provas e testemunhos contra os suspeitos —
mas tendia a agir em casos cujo escandalo publico ou a ag@o dos feiticeiros fosse considerada
de sua alcada. Entre os tramites legais e o vagar do Santo Oficio, os acusados continuavam a
promover seus feitigos, ensina-los e, em alguns casos, estabelecer suas redes de contato e
comunicacdo. A necessidade daqueles que recorriam aos oficios dos feiticeiros era constante.
As doencas atacavam de forma vigorosa, os amores continuavam a inquietar os apaixonados —
principalmente os que ndo eram correspondidos — e os furtos, ciumes e fugas de escravos
ansiavam pelo socorro dos adivinhadores. Atentos a tudo isso, os inquisidores e a sua rede de
funciondrios locais tendiam a intervir, quando possivel e desejado, na acdo destes sujeitos
promotores de “grandes maleficios a cristandade”, entretanto, as necessidades pelos inimeros
tipos de assisténcia para as quais o feiticeiro ofertava ajuda e a vasta quantidade de

mercadores de magia que surgiam nas varias partes da colonia, tornava o combate a esse tipo

127 “Quatro mandingueiros do sertido de Jacobina nas garras do Santo Oficio” in: MOTT, Luiz. Inquisi¢cdo
e sociedade (...) p. 99-117.
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de heresia extremamente dificil e pouco eficaz. Muitas vezes o Santo Oficio atingia apenas a

superficie “visivel” do conjunto de agdes e pratica de feiticaria.

1.2 Os malquistos esquecidos: denuncias de feiticaria nos Cadernos do Promotor

No dia 7 de fevereiro de 1736, partiu rumo ao Colégio do Recife uma mulher
indignada com tamanhas demonstracdes de irreligiosidade dadas por seus conterraneos. Maria
Gomes, casada com Antdnio Dias e moradora de Boa Vista, vinha apresentar suas queixas
contra algumas pessoas que insistiam em transgredir os dogmas da fé e usar de artificios
magicos para obter vantagens. Lamentava o grande escandalo que isso causava em toda parte
pelo carater publico que esses desvios tomavam e ia buscar aos bracos do comissario e da
Inquisicdo remédio capaz de sanar tais faltas. Um dos denunciados era Manoel Fernandes,
preto forro e mestre de campo=. Munido de cartas, oracdes e papéis recheados de coisas
indignas a fé catolica, Fernandes ainda partilhava seu teto com uma escrava parda que,
supostamente, mantinha relagdes amistosas com o demonio. Outro acusado na mesma
correspondéncia de tratar com o demonio era José, escravo de Gonsalo Ferreira. Vivendo do

pectlio obtido dos feiticos que lancava pelas encruzilhadas', ndo escapou aos olhos atentos

128 ANTT, TSO, IL, Documenta¢ao dispersa. Denuncias contra varias pessoas, proc. 13604. pp.2

129 As encruzilhadas assumiam papel importante na ritualistica empregada por alguns feiticeiros. Segundo
Calainho, elas “[...] tinham um significado privilegiado nas praticas magicas. Local de convergéncia de
caminhos, de passagem, espago preferido de contato com os espiritos ¢ onde o homem procurava se
desvencilhar de forgas negativas, lugar onde também se erigiam altares, capelas, inscri¢des, cruzeiros, em
muitos povos exerceu forte influéncia. Vista como espaco sagrado em contraposi¢do ao profano, a
encruzilhada pode ser pensada também como o limiar de que fala Mircea Eliade, o ponto de comunicagio
com o mundo sagrado ou, simplesmente, lugar de passagem (Eliade, 1992:35-39)” . Ainda sobre essa
questao destacaria o papel destes locais de “encontro de caminhos” para alguns povos africanos: “Para varias
comunidades na Africa Central, Guiné e Nigéria, as encruzilhadas tinham um carater divino, onde rituais de
fecundidade e sacrificios de animais eram realizados. Oferendas como os primeiros frutos das colheitas,
utensilios domésticos, aves, ossos de animais sacrificados, ovos, dentre outros, eram postas pelos bambarras
do Mali, por exemplo, para os espiritos que intervinham em seu cotidiano, principalmente na época da
semeadura. Ao mesmo tempo também nas encruzilhadas se abandonavam elementos nocivos e impuros,
como dejetos e criangas mortas, na crenga de que os espiritos ai circulantes transmutariam essas forgas em
energias positivas para os homens. A terra oriunda da encruzilhada servia ainda de ingrediente para
numerosos fins (Chevalier ¢ Gheerbrant, 1998:367-370)”. CALAINHO. Danicla Buono. Magias de
cozinha: escravas e feiticos em Portugal — Séculos XVII e XVIII. Cadernos pagu (39), julho-dezembro
de 2012:159-176. Paiva, aos nos falar sobre a escolha de locais adequados a se langar ou promover feitigos,
aponta a encruzilhada como um dos favoritos por parte dos acusados de feiticaria em Portugal. Diz-nos,
entdo: “Os locais de realizacdo dos actos magicos também obedeciam a critérios que ndo eram inocentes. E
notoria a procura de espacos sacralizados, como as igrejas; ou os seus adros, tanto para a execugdo de
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da denunciante e das suspeitas de travar pacto demoniaco.

O capitao Manoel Fernandes podia facilmente se encaixar no grupo de homens de cor
que teriam maior aten¢do da Inquisicdo. Homem que ascendeu socialmente, provavelmente
por conta da sua patente, aparentemente ladinizado e integrado ao mundo portugués, usando
de artificios magico-religiosos provenientes da dindmica atlantica posta a se mover pelo
trafego de navios e circulacdo de pessoas, correspondia a um “tipo ideal” de feiticeiro negro
presente nas paginas processuais da instituicdo. Para sua sorte, escapou da tragica ida a
Lisboa, da prisdo insalubre no subsolo do palacio dos Estaus e das possiveis torturas e custas
que o processo consequentemente geraria. Seu delito — apesar do escandalo relatado pela
denunciante, que nao deixou de notar quantidade consideravel de pessoas a bater as portas do
Capitdo em busca das habilidades deste e da sua escrava — ndo provocou maiores assombros a
Mesa da Inquisicdo lisboeta, que nada fez.

A mesma atitude foi tomada contra as frequentes idas as encruzilhadas promovidas
pelo escravo Gonsalo, que se dependesse da agao dos inquisidores, poderia continuar com a
sua atividade sem muitas preocupacdes.

Apesar das denuncias coligidas pelos comissarios muitas vezes apontarem para a
presenca do diabo na agdo do feiticeiro, cabia ao Santo Oficio, ou mais especificamente ao
processo de releitura das praticas descritas através das intermediacdes dos que as relatavam e
escreviam o que viram e ouviram, a andlise acerca das possibilidades e eventuais
confirmagdes da suposta filiacdo ao partido demoniaco.

Na maioria dos casos, apesar de um provavel reconhecimento dos erros cometidos por
aqueles que eram listados nas cartas recebidas pelo tribunal, a instituicdo acabava por nao
tomar parte das denuncias, deixando no ar apenas um siléncio obsequioso sobre a questdo.

Obviamente, tal siléncio nao pode ser encarado como uma atitude de simples omissao

ou mera descrencga nas acdes dos feiticeiros promovidas na colonia. Como ja foi apontado no

praticas curativas como de «feiticos». A légica que o determina parece evidente. O acto magico executado
no espago sagrado da igreja beneficia, por contacto e similitude (os principios magicos quase sempre t€m um
significado combinado), da forca desse mesmo sagrado e o adro, além de sagrado, era ponto de contacto
evidente com o inundo da morte. Lembre-se o caso de unia mulher acusada de ser feiticeira que tinha sido
vista de noite a fazer «cerimoniasy corri ossos de defuntos no adro da igreja. [...] Tal como as igrejas e seus
adros, as encruzilhadas de caminhos eram uma zona de predilec¢do. A crenga na errancia das almas ¢ a ideia
de que, de noite, na confluéncia de caminhos, elas apareciam, justifica essa escolha. Note-se como numa
tentativa clara de delimitar/marcar como territorio cristdo essas encruzilhadas, muitas delas comegaram a ser
sinalizadas com cruzes”. PAIVA. José Pedro. Supersticao e magia [...]. op c it. Pg 133.
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primeiro capitulo, o feitico era crime de foro misto, da algada tanto de inquisidores quanto de
tribunais episcopais e da justica civil, sendo passivel de julgamento por todas essas instancias.
Cabia em muitos casos ao Santo Oficio agir sobre tais questdes pelas suspeitas que se
langavam contra o feiticeiro de ter pacto com o demonio. Desta forma, era a suposta amizade
ilicita com o diabo — ndo o ato de praticar feiti¢aria em si, pelo menos até meados do século
XVIII — que tornava o acusado passivel de receber punicao do tribunal da fé.

Prova disso eram as agdes eclesidsticas realizadas contra Gaspar da Costa e Gongalo
de Luna. Sendo ambos expulsos da capitania de Pernambuco pelos danos e abusos causados
contra seu antigo senhor, foram revendidos na capitania da Bahia, onde continuaram com as
suas desventuras. Logo em seguida partiram vendidos na capitania do Espirito Santo onde
foram comprados por Jorge da Fraga. Em pouco tempo reconquistaram a ma fama deixada
para trés, sendo acusados de promover uma série de assassinatos e temeridades, aterrorizando
ndo so seus companheiros e companheiras de cativeiro — com as quais tinham juntamento
carnal através de chantagens e ameagas — mas também toda a populagdo que se encontrava a
volta daquele engenho, tornando-a refém das suas vontades. Nem mesmo a visitagdo
promovida pelo Conego Jodo de Souza pos fim aos desmandos dos acusados. Mesmo tendo
saido ambos no rol de culpados — o Gaspar foi posto a ferros na cadeia publica — a aparente
tranquilidade dada pelas puni¢des durou pouco. Fugindo da cadeia e reencontrando o seu
companheiro no engenho do seu senhor, as mortes, desmandos e demais desacatos voltaram a
ocorrer, levando o entdo reitor do Colégio dos Jesuitas= a solicitar a realizagdo de uma

inquiri¢do extrajudicial a ser enviada a Inquisi¢do. Esta ardua tarefa caiu no colo do Dedo

130 ANTT, TSO, L.L. C.P, n° 87, 1280, 45-46

131 Os jesuitas apareceriam como importantes colaboradores do Santo Oficio em diversas areas da colonia. Nos
dizeres de Aldair Rodrigues: “Com exce¢do de Minas, nas outras regides sob sua jurisdi¢do a Inquisig¢do
eventualmente se apoiava no clero das Ordens Regulares, sobretudo nos padres da Companhia de Jesus.
Esse fato pode ser facilmente verificado se observarmos os destinatarios das correspondéncias do Santo
Oficio dirigidas & Colonia. No Rio de Janeiro, por exemplo, varias comissdes eram enviadas ao comissario
Estevao Gandolfe, membro da Companhia de Jesus.10 Em Sao Paulo, os reitores do Colégio dos Jesuitas
também se faziam de comissarios da Inquisi¢do. Eles eram encarregados de executar diligéncias mesmo que
ndo tivessem se habilitado formalmente como agentes inquisitoriais. Segundo Feitler, no Nordeste, entre
1702 e 1729, os jesuitas foram os correspondentes privilegiados dos inquisidores nas regides de Pernambuco
e Paraiba, apesar de o Tribunal ja contar com a participagdo de agentes proprios na agéo inquisitorial que ali
se desenrolava. Essa relacdo ja vinha desde o periodo da Sé Vacante de Olinda (1693-1697), quando o reitor
do Colégio dos Jesuitas, Felipe Coelho, era o principal destinatario das correspondéncias que a Inquisicdo
enderecava aquela regido” RODRIGUES. Aldair Carlos. Formagéo e atuagdo da rede de comissarios do
Santo Oficio em Minas colonial. Revista Brasileira de Historia, vol. 29, n°® 57. p. 148-149.
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Rafael Machado, que ouviu uma populagdo assustada e desejosa de manter-se incognita a
respeito das denuncias realizadas'.

Casos como o dos negros de José da Fraga provavelmente chegavam ao tribunal
lisboeta apos causarem grande escandalo. E possivel que os denunciantes, em muitos casos,
vissem o Santo Oficio como ultima alternativa para livrarem-se dos males causados por estes
feiticeiros. Aos senhores marcados pelos prejuizos causados pelos escravizados que insistiam
em provocar danos através das suas artes ilicitas cabia a dificil decisdao de leva-los a justica
secular, episcopal ou ao Santo Oficio ou tentar minorar os prejuizos das suas agdes magicas
aplicando-lhes castigos fisicos e vendendo-os em seguida — atitude que parece ter sido a mais
frequente.

A opgdo por um castigo privado, vinculado as relagdes senhoriais, pode ter sido
influenciada também pelo baixo indice de processos movidos pelo Santo Oficio contra
escravos. Para a Inquisi¢do, a falta de instrucdo na fé e os inexistentes recursos financeiros
destes denunciados representavam um problema. A instituicdo reconhecia os problemas da
divulgacdo do evangelho e da catequizacdo de escravos no Império, agindo com maior
brandura — quando os processava — e com relativa omissao, principalmente quando ignorava o
constante envio de dentincias e reclamacdes com relagdo a atuagdo de feiticeiros negros. Uma
outra dificuldade limitadora da ac¢do do tribunal era a pobreza dos acusados. As despesas
geradas pela manutencdo de um preso nos carceres geralmente eram custeadas pela
apropriacao de bens ou pelo sustento dado por algum parente do processado. Como lidar com
escravos que, na maior parte dos casos, ndo tinham recursos, parentes mais abastados e eram
abandonados pelos seus senhores assim que sentiam pesar no bolso o prego do
aprisionamento? Uma acdo maci¢a contra individuos como estes representaria um
crescimento de gastos que a instituicdo ndo estava disposta ou ndo tinha folego suficiente para

133

suportar . Cabia, provavelmente, ao tribunal eclesiastico e secular uma a¢ao mais incisiva

132 E interessante notar o pavor daqueles sujeitos inquiridos pelo Dedo da Sé a respeito do caso. Varias
testemunhas, temerosas dos feiticos que poderiam ser langados, pediam ao Dedo o mais absoluto segredo
sobre as denunciagdes. ANTT, LL. C.P,n°87 op cit.

133 Néo devemo esquecer que boa parte dos proventos inquisitoriais eram frutos dos confiscos gerados pela
condenagdo dos réus. No caso de um escravos ¢ da maioria dos libertos, as dificuldades na prisdo e remogao
destes sujeitos ja nasciam da caréncia de rendas e dos vindouros prejuizos que dariam a institui¢do em forma
de manutencdo e custeio dos transportes. E possivel que tais fatores tenham sido levados em consideragdo
antes da decisdo de se prender julgar alguns destes personagens.
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com relagdo a esses crimes.

Para o século XIX, com a descrenca na interven¢ao diabolica na a¢ao dos feiticeiros e
a crescente vinculagdo de suas praticas ao charlatanismo, o tribunal secular passou a atuar
com maior afinco contra aqueles que anteriormente temiam a agéncia de comissarios. Casos
como o de Juca Rosa, para o Rio de Janeiro, ¢ de Domingos Sodré na Bahia, sao
representativos desta apropriag¢do jurisdicional derivada do véacuo institucional causado pela
diminui¢do e extingdo dos aparelhos religiosos com poder de justi¢a. Quanto ao século XVIII
e a atuagdo da justica eclesiastica da Bahia e de Pernambuco, a documentagdo que poderia
lancar luz sobre estas questdes majoritariamente se perdeu.* O pouco que foi preservado diz
respeito a documentos enviados a inquisi¢cdo e autos trasladados de uma instituicdo a outra,
presentes em processos € nos cadernos do promotor. Notamos através destes uma relativa
atuagdo do episcopado derivada das visitas pastorais e da atuagdo de Vigarios gerais
preocupados com a observancia da fé. Feitlers, para Pernambuco, conseguiu trabalhar bem
com esses fragmentos e construir um belissimo texto a respeito da rede colaborativa
construida entre membros do Santo Oficio e poder episcopal, mostrando, inclusive, como
essas instituicdes se interpenetravam e agiam sobre as lacunas inerentes aos objetivos e
funcdes dos dois tribunais. Entretanto, mesmo com a colaboracao e possivel intervengao dos
tribunais do bispo, o delito parecia correr com frouxidao, o que causava relativo incomodo
aos catdlicos mais fervorosos e em alguns comissarios. O Frei Rodrigo do Espirito Santo foi
um dos representantes deste grupo. Preocupado com a atuacdo dos feiticeiros na Cidade da
Bahia e com as agdes de uma preta conhecida como Mae Catharina, enviou dois oficios a

Inquisi¢ao sobre o tema num intervalo de pouco menos de um ano. No primeiro deles, dizia:

Contra Manoel da Silva, Paschoal e [Catharina] feiticarias

Senhores Inquisidores

134 Infelizmente parte da documentacdo dos bispados e das de foro secular que hoje deveriam ser preservadas
nos arquivos publicos se perdeu por falta de alocacdo adequada, restauro e desleixo publico. Alguns
historiadores como Jodo Reis, Luiz Mott e Katia Mattoso empregaram parte da documentagdo da Curia
soteropolitana nas suas pesquisas, porém, quase toda documentacdo diz respeito ao s’éculo XIX — periodo
que vai além das nossas ambigdes. REIS. Joio. FONTES PARA A HISTORIA DA MORTE NA BAHIA
DO SECULO XIX* Caderno CRH, n. 15, p. 111-122, jul./dez., 1991;

135 FEITLER, Bruno. Nas Malhas da consciéncia: Igreja e inquisicdo no Brasil (...) op cit.p 155-159.
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A paz de Jesus Cristo e unido do Espirito Santo esteja sempre nos coragdes de V.S,
como deve desejar a minha obrigagdo, e o afeto de todos os bons catdlicos amantes
da pureza de nossa Sta fé.

Por quanto sou obrigado por razdo do cargo em que V.S me tem constituido de seu
comissario, quero dar parte de algumas coisas cujo juizo e conhecimento foca nesse
Santo e reto tribunal. E € o seguinte:

Primeiramente, Thomas da Roza Pereira, preto forro e morador nesta cidade
denunciou a se acusou de haver solicitado remédios para suas enfermidades por
feiticeiros, ¢ depois que ele consultou para isso a um preto forro, chamado Manoel
da Silva - o qual é casado com uma mulata, moradores em um arrebalde desta
cidade onde chamam o Caquende — e o dito preto ¢ tido e havido por curador ha
muitos anos, [e] que com esse titulo de curadores e curadoras sdo chamados esses
feiticeiros e feiticeiras. E a outro si[m] depds mais, que para o mesmo efeito
consultou a outro preto de Angola, escravo de Lourengco da Rocha Mourinho,
chamado o dito preto de Paschoal, o qual se diz curador oculto. Isto é o que toca a
esta denunciagdo, a qual rejeitaram, e ndo quiseram tomar dois comissarios, a saber:
O Reverendo Padre Ignacio de Souza e o Reverendo Padre Gaspar Marques, por
cuja causa muito atribulada veio ter comigo este denunciante, obrigado de seus
confessores. E porque de semelhantes coisas ndo fazem caso os comissarios,
sucedem muitos absurdos nesta terra a que se ndo pdem remédio [e] por cuja causa
dar-se noticia de muitas, para que se acudam o remédio oportuno em primeiro lugar
[...] vai e fama, que os comissarios desinteressados e com menos cautela em ter o
que se lhes comete do tribunal; e que [..] os familiares, de que quando se lhes o
juramento lhes levem os comissarios moedas de ouro por este ato, e [..] este
escandalo, em que dizem os antigos que quando os padres da Companhia ¢ os do
Carmo faziam estes atos e diligencias ndo levavam coisa alguma. Em q neste lugar
também se escandalizam os mesmos familiares de que na festa de So Pedro Martir
tomem os comissarios assentos particulares pondo tamboretes diante dos bancos dos
familiares, e deixando os pela parte [..] com indecéncia, ¢ descortesia para o estilo
que se usa em Portugal [...]

Ultimamente, denuncio ¢ dou parte a [..] de que ha nesta cidade uma preta por nome
Maie Catharina, escrava do capitdo Luiz Fernandes, publicamente feiticeira, o qual
concorre muita gente desta cidade para as curas ¢ outros [...] que a buscar ventura, e
mulheres para lhes abrandar os maridos e ou [..] melhor para lhos maleficios fazer
que ndo vejam e ndo [..] para os seus desmanchos e estes efeitos, porque um outro
[..] mora em casa a parte [...] de seus senhores nos arrebaldes da cidade ¢ chamada
esta por insigne mestra dos calundus, nome que na lingua dos negros de Angola
significa as informantes e celebridades dos demoénios. E por todo este Brasil,
principalmente nos engenhos e fabricas do aclicar ha muita gente desta. E o que se
me oferecia fazer presente a V.S.

Bahia, 15 de outubro de 1703.

No segundo, visto em partes pouco acima, continuaria a denunciar a tranquilidade com a qual
agiriam alguns feiticeiros, apontando novamente, desta vez de forma mais detalhada, as a¢des

de Mae Catharina,
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Senhores Inquisidores

Por ndo faltar a obrigagdo do meu oficio, ou cargo de comissario desse Santo
Tribunal, que ¢ dar parte do que suceder pertencente a Santa Inquisi¢do naquelas
partes onde, como tal cargo, residirmos, faco saber a vossas senhorias que nesta
Cidade da Bahia em que assisto vdo as feiticarias, maleficios e supersti¢oes de
monte a monte, porque primeiramente saberdo vossas senhorias, que nesta cidade,
na freguesia de Sdo Pedro , de quem ¢é paroco o doutor Ignacio de Matos, ha um
fregués chamado capitdo Luiz Fernandes, casado com uma mulher e [...] tem esse
uma escrava que dizem ser feiticeira. Chama-se essa negra de Mae Catarina [e]
estd fora de casa dos senhores porque é muita gente que concorre a ela. Dizem que
fala com os demonios em uns certos dias em que fazem as suas invocag¢oes com
umas dangas a que chamam na lingua de Angola de Calundus. Esta tal negra dizem
ter enfeiticado seus senhor para que sua mulher e seus filhos usem mal de si e, de
fato, assentando-se o dito Luiz Fernandes em uma certa cadeira que se lhe tem
destinada, adormece com tdo profundo sono que para acordarem € necessario
moverem-no ¢ levanta-lo. Este caso me referiu minha mae Mariana de Souza, que
lho havia referido uma mulher vizinha, chamada Joana da Cunha, casada, a qual
assistiu alguns meses em casa do dito Luiz Fernandes em deposito, por ocasido de
um pleito de divorcio, e desse mais, chamasse a tal cadeira do encanto [...]

Bahia, 12 de Maio de 1704.

Nestas denuncias, além de um relativo zelo para com os feiticos e os demais
problemas causados pelos feiticeiros, notamos certa acidez quanto a atuagdo dos seus colegas
comissarios em casos que diziam respeito a Inquisi¢do. Pois, se em 1703 reclamava da falta
de atencdo dada por Gaspar Marques e Ignacio de Souza, trés anos antes as reclamagdes eram
direcionadas a Antdo de Farias, acusado de pouco zelo e respeito aos votos de segredo a todo
que dissesse respeito ao Santo Oficio.

Curiosamente estes mesmos comissarios também remeteram ao Santo Oficio
dentincias e queixas contra a atuagdo de feiticeiros. Gaspar Marques, por exemplo, no ano de
1712, tomou nota da dentincia realizada pelo familiar Domingos Lopes a respeito de um casal
de pretos angola promotores de calundus na localidade do Espinheiro, na qual reclamava da
falta de punicdes e largueza de clientes que iam aos ditos bailes a socorro de suas causas. Ja
Antdo de Farias, antes mesmo de ser acusado pelo Frei Rodrigo do Espirito Santo, enviou
oficios a denunciar casos de feiticaria na Bahia e na Capitania de Sergipe Del Rei, tendo uma
destas chegado ao ponto de inquiri¢do realizada pelo mesmo comissario. Frei Rodrigo
exagerou ao denunciar seus colegas.

Para além das cartas encaminhadas por comissarios, alguns religiosos de localidades

136SOUZA, Grayce Mayre Bonfim. Para remediar as almas (...) op cit. p.
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mais afastadas dos centros urbanos das capitanias enderecavam cartas ao tribunal relatando a
acdo de feiticeiros em suas freguesias. Este era por exemplo o caso do padre Amaro Borges,
residente na freguesia de Santo Antonio da Vila Nova no Rio Sdo Francisco, arcebispado da
Bahia, que enviou carta no ano de 1699. Temendo incorrer em excomunhdo por ndo denunciar
0 que sabia, enderegava carta ao tribunal fazendo queixa sobre os maus costumes do padre
Thomé de Melo da Silva e dos casos de feiticaria que ocorreriam na regido'”’.

A presenca do feitigo e, consequentemente, do feiticeiro ocorria de forma amplamente
dilatada pelo espago urbano e rural. Essa suposta “onipresenca’ dos rituais e praticas de magia
proibidas pela Igreja, pareceu acompanhar a expansdo do numero de cativos africanos
inseridos nestas pracas coloniais. A feiticaria acabou por ser firmemente associada a esse
segmento populacional.

Em 10 de junho de 1780, escrevia ao Inquisidor Geral, Martinho de Mello e Castro,
Conde de Povolide. Versou neste documento sobre as supostas irreligiosidades promovidas

por negros durante as festividades da Igreja do Rosario de Recife.

Recebi o aviso de V. E.* de 9 de Junho em que S. Mag. ordena dé o meu parecer a
vista das Cartas do Sto. Oficio e do Governador de Pernambuco, do Sto Oficio vejo
tratar de Dangas supersticiosas, ¢ pela do Governador vejo tratar de dangas que ainda
nido sejam as mais santas ndo considero dignas de uma total reprovacdo; estas
considero Eu ¢ pela carta do Governador, vejo serem as mesmas aquelas que os Pretos
divididos em Nagdes e com instrumentos proprios dangam e fazem voltas nos
arlequins, ¢ outros dangam com diversos movimentos do corpo, que ainda que ndo
sejam os mais inocentes sdo os fandangos de Castela, ¢ fofas em Portugal, ¢ os
Lunduns dos Brancos e Pardos daquele pais; os Bailes que entendo terem uma total
reprovagdo sao aqueles que os pretos da Costa da Mina fazem as escondidas, ou em
Casas e Rogas com uma Preta Mestra com Altar de idolos adorando a Bodes Vivos, e
outros feitos de Barro, untando seus corpos com diversos dleos, Sangue de Galo
dando a comer Bolos de Milho depois de diversas Bengédos supersticiosas fazendo
crer os rusticos que naquelas ungdes de pao ddo fortuna, fazem querer bem mulheres a
homens, ¢ homens a mulheres, e chega tanto a credulidade de algumas pessoas, ainda
daquelas que pareciam ndo serem rusticos como os Frades e Clérigos, que chegam a
vir presos a minha presenca, em os Cercos que mandava botar a essas casas, que
querendo-os desmaginar me foi preciso em as suas presencas o embuste dos pretos
donos das casas; e depois remeté-los aos Prelados para que estes os corrigissem como

137Manoel de Oliveira, clérigo subdidcono me disse que o Capitdo Manoel Pacheco de Melo, morador e natural
do Penedo tem um negro por nome o Macaco, o qual ¢ feiticeiro e que é [..] ¢ fama. Também na fazenda da
passagem desta vila nova ha outro, cujo nome nédo sei, e me disse Jozeph Ferreira que tal lhe matara um negro
seu com feitigos. E eu vi com meus olhos uns feitigos que o dito, dizem, dera a uma crianga por nome Francisca,
escrava do sargento mor [...], ¢ em um novelo de cabelos com umas sementes [..] que o contraveneno que lhe
deram langou pela boca, e diz a dita crioula, que o dito preto fizera tais feitigos [por ela] ndo querer coabitar com
ele [..].ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Cadernos do Promotor, n°71, livro 265, 430-430-v.
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mereciam, € os negros fazia castigar com vigorosos agoites, ¢ obrigava os senhores a
venderem para fora. Estas sdo as suas castas de Bailes que vi naquela Capitania em
tempo que Governei e me persuado que o Sto Oficio fala de uns, e o0 Governador fala
de outros, pois ndo me posso persuadir que o Sto Oficio reprove uns, nem que o
Governador desculpe outros. Este ¢ o meu parecer ¢ S. Majestade com mais claras
luzes resolvera o mais justo.

Deus o Guarde a V. Exa ms, ans. Lisboa, 10 de Junho de 1780.

Conde de Povolide Ilm° e Exm® Snr. Martinho de Melo ¢ Castro'*®

Percebe-se, assim, que a magia ilicita fazia parte do cotidiano dos mais diversos
sujeitos inseridos no dia a dia colonial. De clérigos a pretos, homens e mulheres, varios eram
aqueles que recorreriam aos usos dos “bailes supersticiosos” a fim de obter os seus tao
sonhados desejos. Amores ndo correspondidos, ambigdes por melhor ventura na vida
financeira, a busca pela cura ou a pura e simples crenca nas func¢des sacerdotais das mulheres
responsaveis pelos cultos atraiam toda sorte de pessoas que eram classificadas como rusticas.
A contraposicao realizada entre os folguedos dos pretos e os calundus ¢ outro elemento que
devemos destacar do documento. Tomando o espaco publico e pondo abaixo por alguns
instantes todo o rigor da hierarquia social local — e mesmo que pouco decorosa para os olhares
mais sensiveis — segundo o Conde de Povolide, ndo eram estes os bailes que deveriam
provocar maior furor entre as autoridades. Ainda que marcados por dangas escandalosas e
pouco prudentes ao ideal de moralidade europeu ndo chegavam a ser tdo nocivos quanto os
bailes e calundus promovidos as escondidas por pretos mina em rogas e matos afastados do
olhar oficial e apartados dos ensinamentos da Igreja. Postos a adorar bodes, sacrificar galos,
banhar-se em unguentos e adivinhar a sorte de terceiros, estes festejos privados iam de
encontro a todo um novo ideal de sociedade que buscava se apartar dos barbarismos da
supersticdo e das crencas fantasiosas em agentes magicos — enganadores e aloprados por
exceléncia — e buscava abrigo em um mundo marcado pelas explicagdes racionais € menos
afeitas a respostas “fantasiosas” para eventos que podiam ser compreendidos pela capacidade
l6gico-dedutiva dos homens da razdo. Tolerar tais fendmenos supersticiosos — principalmente
quando estes atraiam toda uma miscelanea de sujeitos — parecia insuportavel para o Conde

atingido pela consulta. Homem ilustrado e experimentado em diversas pragas da colonia

138 Biblioteca do Estado de Pernambuco, “Correspondéncia da Corte, 1780-1781” ( £, 23/23v) Apud SOARES.
Marizia de Carvalho. Devotos da cor: Identidade étnica, religiosidade e escraviddo no Rio de Janiero,
século XVIII. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2000. p 158-159.
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brasileira, indicava os remédios por ele aplicados enquanto governador de Pernambuco. Ao
lidar com os pretos supersticiosos € promotores dos ditos bailes, mandava-os castigar com
vigorosos agoites € a po-los a venda em outras capitanias — quando estes, claro, fossem
escravos. Obviamente este tipo de puni¢do ndo caberia a todos. Dentre aquelas pessoas que
por sua posi¢do deveriam ser “menos rusticas” € ndo se entregar as supersticdes locais —
frades e clérigos — a coer¢do ganhava fins mais didaticos. Buscando ensinar aos que ja
deveriam ter no¢do de que os bailes nada mais eram que embustes, for¢ava os ministradores
dos cultos de “casas e rogas” a confessar na frente dos religiosos pegos nas suas cerimonias
todos os truques e artimanhas utilizadas para enganar os olhares dos espectadores das suas
praticas, entregando-os logo em seguida aos seus respectivos prelados. A acdo de Povolide
neste segundo caso era reflexiva dos novos tempos. Dirimindo as supostas trevas e
desnudando os enganos e supersti¢des frente aqueles que ja deveriam ter sido alcancados pelo
espirito da razdo buscava, ao mesmo tempo, relevar ao individuo a ignorancia por tras da sua
consulta com feiticeiros e cuidar para que as devidas puni¢des fossem-lhes aplicadas por seus
superiores religiosos. Quanto aos pretos, enganadores, supersticiosos e rudes, os agoites
estalando nas suas costas e o afastamento da sua comunidade eram instrumentos de uma
pedagogia nada piedosa que lhes aplicavam. Provavelmente, o remédio mais rapido e pratico
para um problema de raizes tdo profundas e arraigadas nestas almas quase sem salvacgao.

A Inquisi¢do passou por importantes transformagdes nas Ultimas décadas do século
XVIIL. Os ventos da Ilustragdo mudaram a percepcao sobre as crengas nas praticas magicas. O
demonio perdeu espaco de agéncia na feiticaria a0 mesmo tempo em que um modelo
explicativo baseado em um pretenso racionalismo avancava sobre a elite intelectual e a
populacdo de maneira geral por todo o império. Ainda que este fendmeno acabasse se
tornando corriqueiro ao longo do século XVIII, essa ascensdo do poder secular no que dizia
respeito a persegui¢do contra a montagem destes centros religiosos se constituiu através de
um espago deixado vago pelo proprio tribunal — gracas as reformulagdes dos seus estatutos e,
principalmente, a uma nova percepcao do feitico que resvalava na ideia de supersti¢do e ndo
mais na de um pacto com o demonio. A relativa falta de interesse frente as queixas
enderecadas ao Santo Oficio sobre os batuques e calundus promovidos por negros, assim

como o medo crescente dos ajuntamentos de pretos promovidos pelos bailes e quilombos,
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levou o poder secular a agir sobre essas questoes, usando a sua forga repressiva e poder
policial no combate a estes desvios. Os tempos eram outros € o proprio poder secular
comegava a tomar as rédeas diretamente no processo de disciplinamento social. O feitigo € o
feiticeiro deixavam o ambito de problema religioso e passavam a ser encarados como um
problema secular. Abandonavam o papel de pactuados e partidarios de Satanas para assumir o
papel de enganadores, supersticiosos, aproveitadores e — j4 para o século XIX —
estelionatarios.

Isso ndo significa, porém, que o Santo Oficio deixasse de atuar e receber processos e
denuncias contra feiticeiros a partir de entdo. A atuagdo continuava. Os processos, poucos €
carentes de sentenga, ainda eram remetidos. Porém, a descrenca e a parca atuagdo do tribunal
eram latentes. Faltava ao tribunal interesse, recursos e um substrato conceitual que legitimasse
a sua agao frente a praticas que nao mais eram encaradas como um gravissimo atentado a fé e
ao equilibrio das relagdes entre o bem e o mal. Novos tempos e novas demandas iam alijando
a Inquisi¢ao e tornando o tribunal a cada dia mais um instrumento do Estado que ndo mais

visava a luta incessante contra um inimigo quase invisivel como o herege.
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CAPITULO III: A MAGIA DO OFiCIO: FEITICEIROS E CLIENTES NO JOGO DAS
NECESSIDADES

INTRODUCAO

1. A integridade fisica em perigo: a resposta magica frente as mazelas do corpo.

Doencas incuraveis, ataques inesperados, feridas provocadas por armas de fogo e

epidemias que arrastavam para a cova uma infinidade de pessoas eram comuns aos habitantes

139

do Brasil colonial. A morte se fazia presente a todo momento””, nas missas, conversas

cotidianas e nos rituais de preparagdo para um bem morrer'®, lembrando aqueles que
insistiam em viver o seu tragico destino final.

A ideia de que a morte era iminente e inspirava cuidados fazia com que fosse encarada
como uma constante na vida de alguns individuos. A morte de conhecidos e parentes € 0 medo
de um possivel tormento eterno levava muitos catolicos a serem “maestros” do seu proprio
desencarnar, organizando as missas, distribuindo esmolas, cuidando dos pecados e tentando
dirimir ao maximo as culpas terrenas para ndo leva-las para além timulo. Desta forma, a

morte era

“Encarada como momento de passagem na vida, a morte ¢ um aspecto que
se destaca nas sociedades de cultura cristd. Estas geralmente lhe atribuem a
dimensdo de “chave” de entrada na eternidade, enquanto tal chave pode ser
vista como sindnimo de uma esperanga escatologica. A preocupacdo com o
destino além-timulo se revestia de carater apavorante, pois nem todos,
apesar de esperarem ¢ desejarem a salvagdo, tinham a certeza de que ela
efetivamente ocorreria, até porque se encontrava intimamente relacionada
com a qualidade da vida terrena. O temor da morte estava ligado a crenca no
dia do Juizo Final, quando o Cristo voltaria para julgar os homens,
condenando para todo o sempre os maus e conduzindo os justos para o Céu,
para a vida eterna.'*"”

139 FONSECA. Humberto José. Vida e morte na Bahia colonial: Sociabilidades festivas e rituais fiinebres
(1640-1760). Belo Horizonte, MG. UFMG/FAFICH/DH, 2006. p. 250-251.

140 ARAUJO. Ana Cristina Cardoso. A Morte em Lisboa: Atitudes e representacées 1700-1830. Coimbra, ed.
aut., 1995, 766 p.

141 FONSECA. Humberto José. Vida e morte na Bahia colonial (...).op.cit. p. 250-251.
88



O bem morrer acabava por se tornar algo fundamental pois “significava que o fim ndo
chegaria de surpresa para o individuo, sem que ele prestasse contas aos que ficavam e também
os instruisse sobre como dispor de seu cadaver, de sua alma e de seus bens terrenos'**”. Sendo
assim, a preparacao para a morte e a possivel abreviagdo dos tormentos que a alma sofreria no
além tumulo pareciam ter relativa importancia para aqueles que podiam se preparar e temiam
os castigos do Purgatorio. Entre o Atlantico, circulando por terras metropolitanas e
americanas, manuais do bem morrer eram consumidos com relativa voracidade. Para a Bahia,
o trabalho de Luciana Onety ilustra bem estas questdes. A circulagdo de manuais, exéquias,
oragdes e sermdes publicos teriam relativo sucesso e ajudavam a instruir os “bons cristdos” a
uma morte adequada, proxima ao exemplo deixado por aqueles grandes dignitarios retratados

nas suas cronicas de pos-morte '**. Para os cariocas, segundo Claudia Rodrigues,

“A partir da analise de uma amostragem de 23.924 registros paroquiais de
obitos e de 277 testamentos relativos a freguesia da Sé/Santissimo
Sacramento da Antiga Sé, no século XVIII e em parte do XIX, constatei que
o Setecentos apresentou uma frequéncia relativamente alta de e cumprimento
daquelas duas determinagdes eclesidsticas sobre o bem morrer. Através da
analise quantitativa e serial dos registros de obito, pude identificar que 45%
dos mortos com condigdes de fazer testamento — ser livre/liberto ¢ maior de
14 anos o fizeram, na primeira metade do século XVIII, enquanto 29,6% o
fizeram na segunda metade. Considerando que, no século XIX, 6,5%
testaram na primeira metade e 0,9% o fizeram na segunda, creio ser possivel
interpretar os indices da pratica testamentdria do Setecentos como
significativos, principalmente se levarmos em consideragdo as caracteristicas

socioecondmicas do periodo colonial, em termos dos padrdes de posse'*.”

Escapando de nogdes mais catdlicas, varios eram os que, amedrontados ou acuados
pelo temor constante do timulo ou simplesmente ansiosos em prorrogar por alguns dias sua

estadia na terra, buscavam auxilio nas maos de sujeitos que, por conta dos seus supostos lagos

142 . REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1991. p. 92.

143 SOBRAL. Luciana Onety da Gama. A morte como escola: A presenca da pedagogia do bem morrer na
cidade da Bahia. Salvador: Dissertacdo de mestrado defendida no PPGH/UFBA, 2014.p.

144 RODRIGUES. Claudia. A arte de bem morrer no Rio de Janeiro setecentista. VARIA HISTORIA, Belo
Horizonte, vol. 24, n° 39: p.255-272, jan/jun 2008. p 258.
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com forgas sobre-humanas, podiam remediar os males, diagnosticar e curar doengas e
fornecer instrumentos magicos que garantiriam prote¢ao e socorro contra ataques inesperados.
Os feiticeiros e seus feiticos apresentavam respostas e solugdes contra questdes aparentemente
insoluveis, davam cura e protegiam aos que a eles recorriam. Também tinham a capacidade
de provocar o mal, caso desejassem ou fossem instigados a isso. A sua acdo, ambigua por
natureza, causava medo, repudio, admiragdo e até mesmo descrenga frente aos espectadores.
O universo magico do qual participavam — e que tendia a desaparecer nos olhares dos
individuos mais proximos ao racionalismo iluminista de finais do século XVIII'* — dava liga
a todo um mundo habituado a presenca do maravilhoso, de pessoas magicas e
inexplicavelmente dotadas de poderes sobrenaturais.

Ao longo do século XVIII as correntes de pensamento iluminista que ganharam a
Europa invadiriam também as terras lusitanas. Dai percebemos verdadeira transformacdo nas
formas de se conceber a feiticaria e a ideia do pacto diabdlico, sendo ambas, paulatinamente,
marginalizadas, na medida em que as crengas supersticiosas e fantdsticas eram pouco
adequadas a um novo mundo da razdo. A prépria Inquisi¢do sofreu com os impactos destas
novas percepcoes, transformando a sua maneira de enxergar tais delitos e reconfigurando sua

normativa frente a ideia do pacto demoniaco, como nos mostra Sales;

“0 novo Regimento do Santo Oficio da Inquisi¢do, impresso em 1774, ¢ um
sinal claro dessa mudanga. Nele, ficava patente o estabelecimento de uma
nova maneira de pensar o problema do pacto diabolico, mostrando que no
seio mesmo do Santo Oficio os ventos do racionalismo ndo deixaram de
soprar Ao tratar dos feiticeiros, sortilégios, adivinhadores, astrélogos
judiciarios ¢ maléficos, o Regimento de 1774 esvazia a crenca de que eles
fossem dotados de poderes magicos advindos dos pactos e de que pudessem,
por tal meio,«romper as leis fundamentais da ordem da natureza». Do
contrario, diz o0 mesmo, «ninguém escaparia aos estragos do 6dio genial» dos
espiritos malignos e «ninguém poderia refrear a péssima indole de todos os
malvados que com eles se dizem conspirar, porque logo que todos eles se
achassem livres quereriam alistar-se debaixo das bandeiras de Satanés para

em causa comum extinguirem todos os viventes racionais»'*.”

145 SOUZA. Evergton Sales. Catolicismo ilustrado e feiticaria: Resultados e paradoxos na senda da
libertacio das consciéncias. CEM Cultura, Espaco & Memoria: Revista do CITCEM . 2012, Issue 3, p45-
62. p. 48. PAIVA. José Pedro. Supersticao e magia ... (op cit) p. 88.

146 SOUZA. Evergton Sales. Catolicismo ilustrado e feiticaria (...).op.cit .p. 48.
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Paiva iria um pouco mais além, apontando, inclusive, como alguns dos autores basilares para
a sustentacdo da ideia de pacto demoniaco perderam espaco frente a uma nova corrente de

pensamento sobre a matéria. Segundo o autor;

“a partir dos anos 70 de Setecentos, contudo, este tipo de pensamento torna-
se comum e largamente difuso. O proprio Regimento da inquisi¢do, do ano
de 1774, que se insere claramente nas alteracdes que a institui¢do sofre no
tempo de Pombal, qualifica de «imposturas sonhadas» as descrigoes de J.
Nider e de N. Remy e ¢ talvez o melhor exemplo de como a alteragdo de
perspectivas dos «doutos» foi responsavel pelo fim dos processos contra
magicos. A partir desta data a Inquisicdo passa a condenar os individuos
acusados destas praticas, ndo como agentes de uni pacto diabolico, mas por
acreditarem em supersti¢des, instigando-os a declararem porque «inventaram
e maquinaram os fingimentos e imposturas» de que se diziam capazes. No
Regimento defende-se que os pactos com o Diabo eram algo que ndo se
podia provar e que as persegui¢des que a Inquisicdo moveu no passado eram
o resultado de erros cometidos por pessoas poderosas, ou consequéncia de
espiritos profundamente afectados pelo estudo da metafisica, ou ainda
crencas de mentalidades ignorantes e supersticiosas. E interessante o uso do
termo «supersticioso» neste contexto, pois era precisamente por praticas
consideradas «supersticiosas» que muitos supostos magicos tinham sido
condenados pelo Santo Oficio no passado.'*”

Apesar dos autores apontarem para as transformagdes latentes que ocorrem dentro do
mundo letrado, esta realidade nao atingiu em cheio e de imediato o campo da vida cotidiana
daqueles que estavam pouco vinculados aos debates promovidos por tedlogos e filosofos. A
Crenga na magia preservou-se no mundo daqueles individuos habituados a empregé-la como
mais uma alternativa para dissolu¢do dos seus problemas. Os abalos com relacdo a eficacia do
feitico e a sua natureza magica ocorreram de maneira mais lenta e de forma nao linear, o que
nos ajuda a entender por quais razdes tantas pessoas ainda recorriam a magia. No campo das
necessidades do Brasil colonial marcado, sobretudo, pela auséncia de médicos e o aumento
constante da necessidade de agdes de cura — as vezes tao eficientes e similares aos remédios
oferecidos pela medicina tradicional lusitana — a pratica da magia encontrou campo para
florescer e frutificar.

Veremos ao longo deste capitulo os usos e abusos dos feiticos como forma de inclinar

as vontades alheias, se prevenir contra os males, remedia-los e prevé-los. Mostraremos como,

147 PAIVA. José Pedro. Supersti¢do e magia... (op cit) p. 88.
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neste universo, se fazia necessdrio o emprego de homens e mulheres supostamente
familiarizados com um mundo do além, cercado pela presenga de personalidades extra-
humanas — como Deus, diabo, almas e espiritos vagantes, divindades que estariam além do
cristianismo, espiritos ancestrais etc — e acessiveis apenas a estes. Feiticos e feiticeiros fariam
parte do jogo das necessidades locais que, mesmo apoés as transformagdes levadas a cabo pelo
ideario iluminista, continuariam a fazer parte do 1éxico das respostas possiveis de serem
empregadas com relacdo aos problemas, as mazelas e misérias que faziam parte da vida
daqueles que recorreriam a explicacdes “alternativas” e a respostas ndo obtidas em outros
lugares ou em outros campos do saber e na propria racionalidade.

Gracas a isso, as bolsas de mandinga, as curas magicas, adivinha¢des e demais
elementos magicos conservariam seu espaco numa sociedade marcada por uma elite cada vez
mais racionalista e questionadora da realidade da magia, do pacto diabdlico e da real eficacia

148

do feitico®*. Ao fim e ao cabo, preservava-se a crenca — abalada — na acdo dos magicos,
mesmo que fossem apenas em momentos criticos. E a agdo ¢ o uso dos saberes de feiticeiros e
feiticeiras ao longo do século XVIII — mundo marcado pela rivalidade e complacéncia dos

saberes magicos e cientificos — que analisaremos neste capitulo.

1.1 Amuletos magicos e a prevengdo contra os perigos: o caso das bolsas de mandinga

Esse novo universo maravilhoso construido pelas ambic¢des lusitanas na formagao do
seu império — efeito colateral do constante didlogo entre povos distintos e das suas crencas —
dava margem as trocas de experiéncias e saberes, fornecendo um dinamismo impar a
feitigaria. Exemplo maximo deste processo de sintese de conhecimentos atlanticos, as bolsas

de mandinga,'® utilizadas em larga escala dos dois lados do oceano que banhava as principais

148 PAIVA. José Pedro. Supersticao e magia ... (op cit).

149 Segundo Vanicléia Santos, “as bolsas de mandinga eram o resultado inacabado do encontro entre varios
grupos culturais distintos. O conteudo delas mudava muito, a depender de quem portava e de quem as
produziram. As oragdes inseridas nas bolsas eram escritas de acordo com o objetivo esperado pelo portador.

(...) A capacidade dos povos africanos de recriarem suas tradigdes na didspora esta presente nos
novos sentidos atribuidos a bolsinha. SANTOS. Vanicléia. As bolsas de mandinga no espaco Atlintico:

Século XVIII. Tese de doutorado defendida na USP. Séo Paulo: USP. 2008. p. 200. Segundo Lahon, as bolsas

de mandinga encontrariam em Portugal ambiente propicio a sua divulgagdo, pois “ Em Portugal, a utilizacdo de

bolsas fazendo fungdo de amuleto ja era conhecida desde a Idade Média. Mas, a partir do fim do século XVII e

sobretudo durante as primeiras décadas do século XVIII, um novo tipo de bolsas comegou a difundir-se através

de alguns escravos e forros vindos diretamente da Africa ou depois de ter transitado pelo Brasil. Conhecidas
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1°° eram prova do quio os tragos locais tendiam a se

por¢des territoriais de Portuga
universalizar pelas terras conquistadas, sofrendo, quase sempre, transformagdes inerentes as
relagdes previamente estabelecidas com o sagrado e o sobrenatural de cada regido.

Associada aos povos mandés islamizados"’, as bolsas de mandinga ganharam o
espaco imperial levadas por uma infinidade de sujeitos que com elas tinham contato. De
funcionarios metropolitanos — principalmente os soldados — seduzidos pela ideia de protegao
a escravizados ja familiarizados com o uso das bolsas protetivas a moda dos mandingas'*, as
bolsas logo conquistaram uma série de adeptos e passaram por adaptacdes regionais.
Composta inicialmente por elementos tradicionalmente vinculados a fé maometana —

principalmente pequenos pedagos de papel nos quais se escreviam trechos do Cordo'* — ndo

tardou a incorporar signos de poder comuns ao mundo cristdo. Logo, os papéis que

doravante sob o nome de bolsa de mandinga, tinham a fama de proteger contra as feridas de armas brancas ou de

fogo e fizeram muito sucesso entre a populagdo negra em razao dos inumeraveis confrontos, rixas e ajustes de

contas que ensanguentavam as noites da capital.” LAHON. Didier. Inquisi¢io, pacto com o deménio e

“magia” africana em Lisboa no século XVIIIL. TOPOL v. 5, n. §, jan.-jun. 2004, pp. 9-70. p. 26.

150 As bolsas de mandinga seriam popularizadas e propagandeadas pelo império luso através da agéncia tanto de
africanos quanto de brasileiros. Segundo Paiva, A utilizagio de bolsas que desempenhavam a fungdo de amuletos
era ja desde ha muito conhecida em Portugal, quando a partir de finais do século XVII, mas sobretudo nas primeiras
décadas do século XVIII, se comegou a divulgar uma pratica, através de alguns escravos ou negros forros oriundos
de Africa e do Brasil, que publicitavam as virtudes de «bolsas de mandinga» para um individuo ndo ser
ferido em pelejas. Digo publicitar porque muitos, para demonstrar os poderes de tais bolsas que depois
vendiam, faziam publicas demonstragdes da sua eficicia em algumas pracas de cidades, pondo-se em tronco
nu e deitando-se sobre espadas com a ponta apontada ao peito sem que se ferissem, como contam
testemunhas de tais sessdes'. A profusdo destas praticas deve ter comegado a intrigar de tal forma os
inquisidores que, de 1690 em diante, se conhecem pelo menos 23 casos de individuos processados por
usarem estas bolsas. O primeiro processo inquisitorial deste género de que ha noticia ¢ o de um Patricio de
Andrade, negro forro, natural de Cabo Verde, que, em Junho de 1690, por tal delito foi sentenciado a abjurar
de leve suspeita na fé.” PAIVA. Bruxaria e supersticio... (op cit).pp. 113-114

151 Os povos mandés, também conhecidos como mandingas “ localizavam-se em maior numero na regido do
Rio Gambia, mas estavam espalhados por toda a costa e foram encontrados em meio a diversos grupos
étnicos da Guiné. A razdo disso se da por serem esses mandingas comerciantes e os maiores pregadores dos
ensinamentos do isld, que foram crucias para expansdo da fé entre diversos grupos e portadores de uma
missdo muito singular nesse processo.”. SANTOS, Beatriz Carvalho dos. Entre mouros e cristios: os
mandingas da “Guiné de Cabo Verde” (séc. XVI e XVII). 2013. 105 f. Dissertacdo (Mestrado em
Historia) — Departamento de Historia, Universidade Federal Fluminense Niter6i, 2013. Disponivel em:
<http://www.historia.uff.br/stricto/td/1688.pdf>. . p. 55

152 Segundo Vanicléia, “ Os talismas mandingas de protecdo individual eram manufaturados geralmente em
couro cozido em formato de uma bolsinha, ou feitos de metal ou couros de animais; colocava-se dentro deles
oracdes do Alcordo escritas em arabe. Eram produzidos pelos bexerins e marabus, sacerdotes mucgulmanos
que os distribuiam ou vendiam durante suas atividades comerciais e religiosas por toda a Costa da Guiné. O
recurso a estes artefatos devia-se a busca por prote¢do em viagens, batalhas e na vida cotidiana. Costumava-
se usa-los pendurados ao pescogo ou nas roupas, sendo que, quanto maior a quantidade deles, mais protegida
ficava a pessoa. Eram amplamente usados pelos sacerdotes, comerciantes, guerreiros, pessoas comuns ¢ até
colocados em cavalos.” SANTOS. ( op cit) p. 93

153 Idem p.93.
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preenchiam os pequenos amuletos cosidos em couro e demais tecidos ganharam novos
elementos graficos com a inclusdo de oragdes pouco adequadas aos modelos da Igreja,
pedagos de pedra d'ara, pequenas imagens de santos, hostias e uma infinidade de simbolos
catolicos. Para adquirir maior forg¢a e ventura passava a sofrer com a necessidade, em alguns
casos, de ser posta sobre o altar a fim de serem sagradas missas que, supostamente, lhe
davam maior poder e garantia de eficacia.

Além das incorporagdes mais catolicas, outras, inerentes ao mundo e logica dos rituais
magicos ja empregados pelos portugueses, também roubaram espago dentro destes pequenos
amuletos. Dedos de mortos, pedagos de animais, sangue derramado pelo proprietario da bolsa
ou do feiticeiro, excrementos, unhas, cabelos e até mesmo restos de corda utilizados em

enforcamento eram inseridos como compostos destes feitigos'*

. Aparentemente valia tudo
quando a intencdo era a prote¢do individual e a invulnerabilidade do corpo. A bolsa dos
mandingas — cada vez mais bolsa de mandinga — ia perdendo as suas caracteristicas iniciais e
se tornava um produto interétnico e multirreligioso. Prova disso foi a pilhagem autoral do
objeto. De instrumento de protecdo dado aos convertidos ao islamismo, as bolsas passariam
cada vez mais a ser associadas as acdes e enganos promovidos por Satands e seu séquito,
promovendo toda sorte de barbaridades contra a humanidade, a Igreja e a Deus. Sendo assim,
além dos objetos tidos como santos e que, possivelmente, podiam confundir a cabeg¢a de um
ou outro cristdo menos avisado, outros componentes, estes sim, menos religiosos e vinculados
ao principal inimigo da cristandade ocuparam espago consideravel naquele amuleto. Essa
aproximacao entre mandinga e diabo, fruto da prépria traducdo das praticas africanas
realizadas por seus expectadores europeus, tornou a dita bolsa algo a ser combatido com
afinco pelos cristdos mais fervorosos e pela instituicdo responsavel pela persegui¢do dos
crimes de heresia, o Santo Oficio.

Ainda que vistas como feiticaria e combatidas pelo Santo Tribunal, continuavam a

enfeitar pescogos e serem vendidas e compradas por muitos que as viam como elemento de

1540 uso de amuletos magicos parecidos a mandinga acompanhada pela constante transformagdo dos
componentes das mesmas pode ser elencado como um dos fatores de sucesso do instrumento tanto no espago
colonial como no metropolitano. “O contetido destas bolsas de mandinga ndo era estruturalmente diferente
das que ja se usavam em Portugal. Uma que foi apanhada a um Vicente de Morais, de perto de Luanda,
permite assim julga-lo, ja que tinha uns pds ndo descriminados, cabelos, unhas de passaros e oragdes
escritas; Assim a aceitacdo que parece terem tido entre os habitantes do reino talvez derivasse dos ocultos
poderes que se acharia que estes escravos trariam das suas «estranhasy terras.” PAIVA. Ibidem.p .114.
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poder e prote¢do contra os males. A propria Igreja e as reformas postas em pratica a partir dos
meados do século XVI forneciam argumentos — baseados numa leitura diversa daquela

proposta pela instituigdo — para o uso de tais objetos magicos'”

. O emprego cada vez maior de
reliquias, ndminas e agnus-dei como instrumentos de protecdo e cura permitidos pela Igreja
dava margem a interpretagdes que aproximavam estes objetos — sagrados e de poder magico
reconhecido e recomendado — aqueles cujo fabrico podia levar oragdes, pequenas imagens de
santos, particulas consagradas e pedacos da pedra d'ara. Afinal de contas, por menos crista
que fosse a confeccdo da bolsa, ainda assim ela carregava consigo objetos sagrados e santos
que por si s6 poderiam fornecer graca ao instrumento.

Entretanto, para além dos possiveis pecados inerentes ao uso destes amuletos
protetivos, parece que o principal interesse daqueles que as portavam estava associado a
protecdo do corpo contra ataques de terceiros e a manutencao das “valentias”. Exemplo disso
¢ a historia de Antonio da Silva, soldado e proprietario de uma bolsa de mandinga preso em
Salvador em finais da segunda década do século XVIII'*®,

As instabilidades geradas pelo avango da colonizagdo para o sertdo, o combate aos
quilombos, a repressao aos embates diarios nas ruas e aos menos afortunados conferia a vida
aquartelada muitos riscos. Exemplo da violéncia intrinseca a vida de alguns soldados pode ser
dado através da historia de Antonio Silva. Enjeitado quando crianga, acabou por se tornar um
soldado das tropas da Coroa lusitana, membro da guarda que acompanhava o Vice-rei da
Bahia quando saia do seu palacio. Em 1718, apontou uma pistola em dire¢ao a um prisioneiro
dos carceres e desferiu tiro mortal contra 0 mesmo. Nao sabemos ao certo a razao que levou
nosso personagem a agir de forma tdo impulsiva. Ao ser informado da destemperanca do seu
soldado, o Marqués de Angeja o mandou prender na mesma cadeia que anteriormente serviu
como palco do crime. Passando por todas as privagdes e violéncias comuns ao carcere, a vida
do jovem soldado se complicou ainda mais. Com ele encontraram uma pequena bolsa
recheada de oragdes e frases indignas a Santa fé catoélica. Segundo os depoentes, Silva

afirmou ao ser inquirido que a dita bolsa servia para lhe proteger de pancadas, ndo permitindo

155 Ver: CYMBALISTA Renato. Reliquias sagradas e a construcio do territorio cristio na Idade
Moderna. Anais do Museu Paulista. Sdo Paulo. N. Sér. v.14. n.2. p. 11-50. jul.- dez. 2006. MOTT. Luiz.
Dedo de anjos e ossos de defunto: os restos mortais na feiticaria afro-luso-brasileira. Revista USP, 31
1996.

156 TSO, ANTT, IL. Proc.p.6v
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que terceiros arrancassem-lhe sangue. Além de responder ao processo por homicidio no
Tribunal da Relacdo da Bahia, ainda enfrentaria julgamento inquisitorial.

Infelizmente ndo saberemos quais as razdes que levariam Antonio da Silva a atirar a
queima-roupa contra um prisioneiro. Tao pouco podemos afirmar que o soldado tiha
personalidade agressiva e belicosa, pois, as causas de tamanho surto de raiva permanecem
obscuras. Entretanto, o fato de portar uma bolsa de mandinga cuja finalidade era a protecao
contra ataques alheios, ou, usando as suas proprias palavras, “para que nao lhe arrancassem
sangue™'”’, pode ser um sintoma da violéncia inerente a sua profissio.

Alguns buscavam a prote¢do contra as valentias dos outros, como no caso de José
Fernandes. Seu entrelace com o Santo Oficio comegou no ano de 1757. A quaresma daquele
ano nao seria igual a todas as outras. Ansioso pela desobriga, seus interesses estavam voltados
ao recebimento da particula consagrada. Aproveitando-se da Eucaristia e da distragdo de
todos, apanhou a hostia da boca e a guardou num pequeno pedacinho de papel de algodao
levado previamente para esse fim. Tomado o ingrediente principal — e inico — do seu amuleto
protetivo, lancou sobre o pescoco crente na sua eficacia contra as ofensas fisicas que pudesse
sofrer. Fernandes tinha as suas razdes para buscar protecdo de maneira tdo perigosa.
Envolvido amorosamente com uma mulher casada, temia o revide do marido traido, que ha
muito lhe prometia vinganga. Além de temer a acdo de um marido vingativo, Fernandes
apontava outra razdo para a confec¢do da dita bolsa, a sua amante tentava convencé-lo a matar
seu marido. Ideia refutada pelo mesmo que consciente da sua fraqueza — pois temia ser
convencido a realizar o crime — recorreu a mandinga para se afastar do desejo pela dita
mulher.

Uma terceira razdo, todavia, apareceu no depoimento de Manoel de Sousa, homem
pardo e solteiro, que vivia das suas lavouras. Indo a praia da Terra Caida com o seu sécio no
armar de “currais para peixe”, José Fernandes, observou o porte de um objeto estranho por
seu amigo. Recebeu como resposta aos seus anseios que o objeto estranho era uma hostia
embrulhada em um pequeno pedago de papal de algodao, a qual lhe tinha sido confiada por
alguns padres. Ainda segundo Fernandes, o objeto servia para preveni-lo contra morte

repentina € que mesmo langcado em alto mar ndo morreria afogado sem antes se confessar. A

157 ANTT, TSO, IL, Processo contra Antonio da Silva. Proc. p. 6v http://digitarq.dgarq.gov.pt/details?
1d=2311618
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preocupacdo com o bem morrer parece ter atingido parcialmente nosso personagem,
entretanto, para o seu azar — ou pela falta do seu amuleto provocador de tamanha ventura —
acabou por passar por uma morte inesperada, ndo tendo concluso o seu processo'™,

O uso cada vez maior de simbolos pertencentes ao cristianismo na confec¢do de patuas
e bolsas de mandinga era uma realidade na dindmica de interagdes culturais promovida pelo

1159

império lusitano do século XVIII™. Quando Fernandes resolveu roubar uma hoéstia no

momento da quaresma, o emprego deste material em amuletos de protecdo ja era bastante
comum ndo s6 no Brasil, mas em vdrias outras pragas portuguesas e na propria metropole'® .
A Bolsa dos mandingas ganhou cada vez mais elementos catdlicos na sua composicao,
reflexo, dentre outras coisas, de um relativo reconhecimento de poder pelos africanos de

instrumentos e objetos advindos do mundo catélico e da reelaboracdo de um amuleto cuja

origem remetia a Africa, fruto da propria dinAmica criouliza¢do'®' das praticas magicas.

158 No processo o acusado ndo teria concluido seu processo por conta de uma morte inesperada da qual
sabemos pouco.

159 Segundo Laura de Mello e Souza, “ No decorrer do século XVIIL, aperfeigoou-se e tornou-se cada vez mais
complexo, portanto, o uso de bolsas de mandinga. Cirio pascal e hostias eram utilizados também na Europa.
Por volta do século VI, furtavam-se pdes eucaristicos para utiliza-los em ritos apotropeicos ¢ praticas
magicas em geral. Seis séculos depois, Hugo de Sdo Vitor atribuiria aos feiticeiros o uso indevido da agua
batismal e 6leos santos do crisma confeccdo de amuletos. Na Irlanda do século XIV, nossa ja conhecida
Lucy Alice escondia em seu guarda-roupa uma hostia de pao sacramental com o nome do diabo estampado.
Um século depois,as Constituigdes do Arcebispado de Lisboa protestavam ante o uso da hostia consagrada e
dos santos 6leos do crisma no preparo de feiticos. Na Espanha moderna, as “Coplas de las comadres”, de
Rodrigo Reynosa, deixaram registrado o uso da cera de cirio pascal para “ fazer feiticos e coisas para bem-
querer”. Roubavam-se hostias para fazer unguentos na Franga do Antigo Regime. Em 1651, num lugarejo do
ducado de Luxemburgo, uma pobre mulher roubou a hostia que estava exposta no altar ¢ a consumiu,
perdendo grande quantidade de sangue pela boca e pelo nariz; acabou queimada: reprimiu-se o sacrilégio,
mas exaltou-se o milagre, falando dele. “ Como aliais se reprimem supersti¢cdes, exaltando-se o culto dos
santos e a veneracgdo das reliquias”, constata Marie-Sylvie Dupont Bouchat. Era longa, portanto, a tradi¢ao
de utilizar hostia como elemento magico que conferia for¢a e poderes sobrenaturais, fechando o corpo ante
as agressOes. Mas foi apenas por volta de meados do do século XVIII que ela se enraizou na colonia,
fundindo-se a praticas ja em uso, como os papeis cheios de signos da magia ritual, o emprego da pedra d'ara,
do sanguinho e de outros ornamentos ligados a missa. “ SOUZA. Laura de Mello e. “ Diabo e a terra de
Santa Cruz” op cit. p. 222-223

160 PAIVA. Bruxaria e supersti¢io... (op cit).pp. 63; LOHAN. Didier. Inquisiciio, pacto com o demonio e
“magia” africana em Lisboa no século XVIII.op.cit.pp.33.

161 Neste caso faco referéncia tanto a crioulizacdo demografica , quanto na crioulizagdo cultural. Segundo
Nicolau Parés “Porém, antes de mais nada, cabe distinguir uma dupla vertente do conceito: por um lado, o
processo de crioulizag@o cultural (isto €, o processo de transformagdo a que estiveram sujeitas as culturas
africanas no Brasil) e, por outro, o processo de crioulizagdo demografica, ou seja, o crescimento da
populagido crioula (crioulo aqui entendido como individuo negro de ascendéncia africana nascido no Brasil).
Essa diferenga ¢ analiticamente importante, porque embora ambos 0s processos estejam inter-relacionados
eles ndo sdo paralelos, nem o primeiro ¢ resultado do segundo. As oscilagdes da demografia crioula ¢ os
padrdes das unides entre crioulos e africanos — principal assunto deste ensaio — condicionaram as
possibilidades de transmissdo dos referentes culturais e lingiiisticos africanos e constituiram aspectos criticos
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As interpretagdes das culturas realizadas principalmente por “estrangeiros” - sujeitos
de uma cultura que se puseram a observar os costumes de outros povos -, devemos somar a

3

formag¢do de um processo analogo feito pelos “estrangeiros de casa”, ou seja, os grupos

marginalizados — “populares™'®* —

que experimentavam um modelo outro de catolicismo —
aparentemente mais dindmico e aberto a incorporagdes e interpretagdes diferenciadas acerca
dos pecados, dogmas e praticas religiosas consideradas licitas ou ilicitas. Com isso o aparente
pecado e erro visto de forma tdo clara pelos clérigos e demais denunciantes era relativizado e
reinventado pelos sujeitos que recorriam aos feiticos em busca de prote¢do. Apesar de
entender — e em alguns casos reconhecer — a ilegalidade das praticas e o suposto erro inerente
as suas acdes magicas, percebiam nelas, em alguns casos, a possivel agéncia divina através de
elementos considerados bons ou relativamente proximos aos ensinamentos da Igreja.

Casos como o do escravo Manoel da Piedade sdo interessantes quanto a tentativa de

constru¢do de uma autodefesa baseada na alegacdo de ignorancia, falhas no processo de

catequizacdo e percepcdes pouco convencionais sobre a magia. Por menos provavel que fosse

do complexo processo de mudanca cultural chamado crioulizagdo. Apesar disso, a influéncia cultural ndo se
reduz a uma questdo puramente demografica. Todavia a reflexdo sobre essa interacdo devera iluminar a
compreensdo da divisdo social que existia entre africanos e crioulos.”PARES. Nicolau. “O processo de
crioulizacdo no Recdncavo baiano” op.cit .p. 88. Mesmo atentos a esta ressalva, acreditamos que o
processo demografico e cultural se desenvolveu em sintonia com as bolsas de mandinga. Muitos dos
crioulos , mais proximos e familiarizados com a lingua, costumes e crencas catdlicas, poderiam servir como
elo de ligagdo entre os universos magicos africanos e catolicos, dando nova roupagem e liga as praticas
magicas. Mesmo postos muitas vezes em lados opostos — a historiografia sobre a escraviddo nos mostra as
rivalidades entre os grupos em questdo — os crioulos parecem ser importantes tradutores culturais das
praticas africanas, passando em casos especificos por um processo de africaniza¢do das suas praticas.
“Contudo, a “africaniza¢@o” da cultura crioula — identificavel pela persisténcia de linguas, valores, praticas
e habitos africanos, pela reproducdo de modelos organizacionais africanos e pelo estabelecimento de
relagdes sociais marcadas por identidades étnicas africanas — era apenas uma outra forma de mudanga
cultural que interagia dialeticamente com a tendéncia a “europeizagdo”. Crioulizacdo e africanizagdo,
portanto, devem ser entendidas como categorias interdependentes, imbricadas uma na outra: a africanizagéo
so podia dar-se num contexto ja crioulizado, enquanto a crioulizag@o s6 tem sentido como transformagao de
formas africanas. O Candomblé é um bom exemplo dessa ambiguidade, pois pode ser duplamente
interpretado como um fendmeno emblematico do processo de crioulizagdo, enquanto sintese interafricana (e
até africana e europeia, se consideramos a influéncia do Catolicismo) e, ao mesmo tempo, como uma
expressao de resisténcia a aculturagdo europeia e, portanto, como uma forma de africanizagdo da sociedade
colonial.” PARES.op.cit p. 94.

162 Nao estamos tentando estabelecer uma dicotomizagdo entre culturas populares e eruditas, pondo-as de lados
opostos e de maneira hierarquizada. Acabamos neste sentindo por buscar uma interpretagdo das culturas de
maneira mais proxima a sugerida por Ginzburg, que entende culturas populares e eruditas como algo ciclico
€ poroso, cujo contato constante permite trocas ¢ adaptagdes constantes. Ver . GINZBURG. O queijo e os
vermes o cotidiano e as ideias de um moleiro perseguido pela Inquisicdo. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2006. ( introdugao).

98



a crenca daquele sujeito nas palavras que empregava na sua defesa, abre espaco para
pensarmos em outras chaves de leitura empregadas por pessoas que, de fato, criam numa
suposta presenca divina mesmo em oragdes ou objetos considerados heréticos.

Preso pela Inquisicao acusado de fazer parte de uma rede de mercadores de feitigos,
Manoel da Piedade acabou por demonstrar ao longo do seu depoimento quanto determinadas
praticas magicas podiam circular pelo império. Nascido na Bahia e criado pelos seus
padrinhos, deixou estas partes apenas quando foi novamente entregue a Gaspar de Valladares,
capitdo de navio e seu proprietario. A partir daquele momento circulou pelas capitanias de
Pernambuco e Rio de Janeiro, sendo posteriormente levado a cidade do Porto, na qual,
aproveitando-se da prisdo do seu senhor, fugiu. Sua experiéncia na coldnia acabou por lhe
fornecer substratos importantes para sua sobrevivéncia enquanto escravo fugido. Tendo
comprado e aprendido a confeccionar bolsas de mandinga com os pretos cariocas, estabeleceu
no reino um lucrativo comércio de amuletos, passando a contar, entre outras coisas, com uma

rede de “parceiros comerciais'®

, clientela fixa e um jovem estudante encarregado de
transcrever as oragdes langadas nas bolsas. Foi provavelmente por conta destes servigos que
conseguiu angariar recursos suficientes para suas despesas enquanto foragido.

Todas estas informagdes chegaram até nds gragas aos depoimentos daqueles que antes
partilhavam com Manoel da Piedade os lucros das vendas e os interesses pelas artes magicas.
Contudo, nos seus depoimentos, Piedade esforcava-se em criar a imagem de bom cristdo,
conhecedor de oragdes e da moralidade catdlica e pecador — assim como todos os seres
humanos — tendo errado por conta da ignorancia e fragilidade da condicdo humana.
Reconhecendo os erros inerentes ao uso e fabrico das bolsas de mandinga — as quais o
acusado alegava ter conhecimento de ser obra demoniaca —, dizia ainda Piedade que ndo cria,
mercava ou fornecia as ditas bolsas heréticas e, mesmo trazendo consigo alguns dos amuletos
vistos com maus olhos pela Igreja, também ndo acreditava na sua real eficiéncia. Porém, nao
foram as lacunas ou os pontos frouxos apresentados no seu depoimento que mais nos

chamaram aten¢do. Ao ser questionado sobre o uso de uma oragdo pouco ortodoxa e

considerada herética pelos inquisidores, apresentou como justificativa o fato de a dita oracao

163 Varios dos sujeitos que incriminariam Manuel da Piedade eram companheiros e cimplices na mercancia de
bolsas de mandinga. Ver: na ANTT, IL, Processo de Manuel da Piedade. Proc.
http://digitarq.dgarq.gov.pt/details?id=2310128
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do Justo Juiz invocar em alguma de suas passagens a figura divina, sendo recomendada por
um sem numero de brancos e pretos — incluindo o homem na Bahia que lhe havia ensinado.

Por mais improvéavel que seja a crenga no seu proprio argumento, Piedade fazia uma
das leituras possiveis em relagdo a percep¢do destas praticas de feiticaria empregadas e
assimiladas por boa parte da populacdo colonial. As confusdes com relagdo a licitude ou
condenacao das praticas abria brecha para interpretagdes diferenciadas sobre os pecados e
heresias em determinadas agdes, principalmente no tocante a pessoas pouco instruidas na fé e
nos costumes catolicos — como era o caso de inimeros escravos.

Esses vazios catequéticos — principalmente entre os escravos africanos'** —, a propria
flexibilizacdo da religiosidade experimentada por muitos catdlicos, a presenca de diferentes

percepcoes religiosas e uma variedade absurda de remédios — dentre os quais a feiticaria era

164 Supostamente, um dos objetivos impetrados na escravizacdo dos povos africanos seria a catequizagdo em
prol da salvagdo das almas, legitimada, entre outros fatores, por uma ascendéncia amaldigoada e por uma
inferioridade ética. Segundo Defendendo sua posigdo, os Jesuitas conseguiram, em 1537, que o Papa Paulo
III instituisse a liberdade dos amerindios, proibindo que fossem escravizados. Em 1640, ao tentarem fazer
valer esta determinagdo, na Colonia, enfrentaram forte oposicdo dos senhores de terra, sendo inclusive
expulsos de Santos e encontrando problemas igualmente sérios no Rio de Janeiro. Apesar dos tumultos e
contradigdes, a liberdade dos indios s6 foi assegurada, em 1757, com o Diretério dos indios, quando se
tracou para eles um projeto civilizacional, isto ¢, seriam livres mas deveriam assumir os hébitos europeus. A
escraviddo africana ndo parece ter gerado as mesmas controvérsias, pois se o estado natural dos indios por
vezes colocava duvidas quanto a uma possivel influéncia demoniaca, no caso dos africanos partia-se da
convic¢do de que seu destino ao cativeiro era perfeitamente compreensivel pela marca do pecado e pela
inferioridade ética. Eram os africanos, segundo a concepgdo vigente, os legitimos descendentes de Cam,
filho amaldigoado por Noé por ter zombado de sua nudez. Como Noé representava a honestidade num
mundo de corrupgdo, Cam e seus descendentes foram identitificados & negatividade ética e a tentagdo
diabolica de destruir o plano divino (OLIVEIRA, 2002).”OLIVEIRA, Anderson José Machado de. “Igreja e
escravidiao africana no Brasil Colonial.” Cadernos de Ciéncias Humanas - Especiaria. v. 10, n.18, jul. -
dez. 2007, p. 355-387.p. 360. Para além disso, a escravidao era algo legitimo e considerado melhor do que
permanecer em estado gentil em Africa. “Para Benci, a partir do momento em que o homem abandonou o
estado de pureza, abriu caminho para o cativeiro no mundo, dando inicio as guerras e introduzindo o direito
do dominio dos vencedores sobre os vencidos, pois: (...) nas batalhas, que contra si davam as gentes se
achou que era mais humano nio haver tanta efusdo de sangue introduziu o direito das mesmas gentes que se
perdoasse a vida aos que ndo resistiam, e espontaneamente se entregavam aos vencedores;ficando estes com
o dominio e senhorio perpétuo sobre os vencidos, e os vencidos com perpétua sujeicdo obrigacdo de servir
aos vencedores.” BENCI, Jorge. Economia Cristd dos senhores no governo dos escravos. Sao Paulo:
Grijalbo, 1977.p.49. Segundo Vieira, “ Oh se a gente preta tirada das brenhas da sua Etiopia, e passada ao
Brasil, conhecera bem quanto deve a Deus e a sua Santissima Mae por este que pode parecer desterro,
cativeiro e desgraca, e ndo ¢ sendo milagre, e grande milagre! Dizei-me: vossos pais, que nasceram nas
trevas da gentilidade, e nela vivem e acabam a vida sem lume da fé, nem conhecimento de Deus, aonde vao
depois da morte? Todos, como ja credes e confessais, vao ao inferno, e 14 estdo ardendo e arderdo por toda a
eternidade (...). Pelo contrario os filhos de coré, [os negros] perecendo ele, salvaram-se, porque
reconheceram, veneraram, ¢ obedeceram a Deus: e esta ¢ a singular felicidade do vosso estado,
verdadeiramente milagroso.” VIEIRA, Padre Anténio. Sermées pregados no Brasil — II A vida social e
moral na colénia (voL.III). Lisboa: Agéncia Geral das Coloniais, 1940. p.26.
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um dos principais - aos dilemas e necessidades locais dava margem ao emprego de
interpretagdes baseadas em analogias carentes das percepgdes teologicas — a oracdo do Justo
Juiz sendo boa por nomear Deus —, na crenga de real funcionamento dos objetos magicos — a
bolsa de mandinga forneceria a protecdo que prometeria dar — ¢ o mais puro e simples
pragmatismo — no momento de crise valia a pena apelar para todo os possiveis remédios.
Estes quatro fatores nao ficariam restritos ao uso de bolsas de mandinga e demais
objetos magicos de finalidade protetiva. Apareceriam, principalmente, na busca pela cura e
pelo abrandamento das mazelas do corpo. A doenga e o feitico se confundiam e pareciam, em
muitos casos, sindbnimos de padecimento do corpo. Numa sociedade carente de médicos e
recheada por formulas populares e fantasticas de cura, o restabelecimento do corpo poderia

significar a ruina da alma.

3.2 Medicina e magia: praticas “imorais” e saber académico no restabelecimento do

corpo.

A medicina portuguesa de quase todo periodo moderno seguia os modelos da escola

166

hipocratica'® e os ensinamentos galénicos'®® como principal fonte de conhecimento e

165 SOUSA. Germano de. Histéria da medicina portuguesa durante a expansido Circulo de Leitores e
Temas e Debates, 2013.p..25-31 .CAIRUS. Henrique F.; RIBEIRO JR. Wilson A. “ Textos hipocraticos:o
doente, 0 médico e a doen¢a” .Colecdo Historia e Saude. Rio de Janeiro: Fiocruz, 2005. p. 11-14. “ A
medicina em Portugal, nos Tempos Modernos, baseava-se nos principios da escola hipocratica e nos
ensinamentos galénicos, divulgados na Peninsula Ibérica quando passou no dominio do Isla no século VIIL.”
SANTOS. Georgina da Silva. “ A Arte de Sangrar na Lisboa do Antigo Regime”. Tempo, Rio de Janeiro,
n° 19, pp. 43-60.p. 44

166 “A tradi¢@o galénica permaneceu entre os portugueses até finais do periodo Setecentista. Em linhas gerais,
a medicina de Galeno de Pérgamo (130-201) consistiu em uma sistematizagdo da medicina classica (greco-
romana) ¢ helenistica, assentada na doutrina humoral de Hipocrates. Para Galeno, o corpo humano
compreendia partes simples (carne, veias, 0ssos, cartilagens etc.) e partes compostas, que resultavam da
reunido das partes simples (dedos, méos, bragos). As partes simples eram constituidas pelos quatro
componentes elementares da matéria (Terra, Agua, Ar e Fogo), que por sua vez comunicavam as partes
simples e compostas as suas propriedades (calor, frio, secura, e umidade). Essas propriedades foram
relacionadas aos quatro humores hipocraticos (sangue, pituita ou fleuma ou catarro, bile amarela e bile negra
ou melancolia). Assim, pela sintese galénica, a Agua, fria e imida, se encontrava relacionada com a pituita
ou fleuma; o Ar, umido e quente, estava ligado ao sangue; a Terra, seca e fria, estava articulada a bile negra;
e o Fogo, quente e seco, encontrava-se vinculado a bile amarela.(...)A doutrina médica galénica ndo parava
por ai. As fungdes fisiologicas eram orientadas pelo espirito vital (presentes no coragdo e que abrigava o
sangue ¢ o calor do corpo); pelo espirito natural (originario no figado e responsavel pelos embaragos
nutritivos); e, por fim, pelo espirito animal (localizado no cérebro e que respondia pelas sensagdes e
movimentos). O organismo saudavel era aquele onde todas as partes simples formadas pelos quatro
elementos (Terra, Agua, Ar e Fogo) estavam bem proporcionadas, em equilibrio com os diferentes humores
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inspiracao tedrica das praticas académicas de cura. Divulgadas durante os séculos de
dominacdo islamica da Peninsula Ibérica, deixaram como heranga naquelas regides os
principios de um saber médico baseado na ideia de que um corpo saudavel era consequéncia

do equilibrio de humores'®’

. Covalentes aos elementos basicos da natureza — terra, fogo, dgua
e ar — eram peca chave para a compreensdo funcional dos corpos por serem inerentes a
concepgdo dos mesmos e formadores dos quatro humores que agiriam sobre os homens.
Sangue, bilis amarela, fleuma e bilis negra'®, os quatro compostos correspondentes aos vistos
acima e presentes no corpo humano, eram vitais na existéncia ¢ manutencao da vida, sendo os
seus desequilibrios responsaveis por roubar toda a sanidade de um individuo.

Cabia ao médico o diagndstico e a receita de tratamentos a fim de reequilibrar os
humores descompensados e restabelecer a satide do enfermo. Para tanto, munia-se de
mesinhas, dietas especificas, emplastros e sangrias'® para o restauro dos corpos as suas
condi¢des normais. Literalmente pondo para fora aquilo que causaria o mau (através das
sangrias, vomitos etc), livrando-se do excesso de humor descompensado, o paciente
recuperaria as suas funcdes e poria fim as mazelas que lhe atingissem.

Preferido entre os médicos, a flebotomia — ou sangria — era recomendada para
diversos tipos de tratamento. De luxacdes a febres intensas, de inflamacdes a letargias, por
sangue para fora pareceria aos médicos lusitanos um santo remédio contra as doengas. Para tal
finalidade havia individuos habilitados no exercicio de tais fungdes, os barbeiros sangradores.

Seguindo o modelo da sociedade que os cercava, os saberes médicos foram modelados com

(sangue, fleuma, bile amarela e bile negra), e onde os trés espiritos (vital, natural e animal) desempenhavam
adequadamente suas func¢des de coordenagdo dos processos fisiologicos.” BARRETO. Maria Renilda Nery.
A medicina luso-brasileira: Instituicdes, médicos e populacdes enfermas em Salvador e Lisboa (1808—
1851). Rio de Janeiro. 2005: Tese de doutorado defendida no programa de Historia das Ciéncias da Fiocruz.
p- 18

167 SANTOS. Georgina da Silva. “ A Arte de Sangrar na Lisboa do Antigo Regime”. op.cit.

168 BARRETO. Maria Renilda Nery. A medicina luso-brasileira. op.cit

169 “Para restabelecer a saude no organismo, era possivel recorrer a cirurgia, a dietética e a farmacia. O
galenismo preconizava que o medicamento deveria provocar efeito contrario aos sintomas da doenga, por
exemplo, as doencas quentes deveriam ser tratadas com medicamentos frios; as umidas, com medicamentos
secos. Era o principio hipocratico contraria contrariis, que permaneceu como um preceito basilar da
terapéutica médica. A terapéutica galénica foi proficua no uso de técnicas e farmacos destinados a evacuar
os fluidos do interior do organismo, objetivando equilibrar os humores. Desta forma, defendia a aplica¢ao
de purgantes, eméticos, sangrias, clisteres, ventosas e diuréticos (Entralgo, 1978). Outras doutrinas médicas
romperam, ainda nos Setecentos, com a tradicdo galénica. Estamos nos referindo a iatroquimica, a
iatromecanica, ao vitalismo e a nosotaxia more botanico, também conhecida como nosotaxia historico-
natural” BARRETO. op.cit. p. 19
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base na hierarquia social que distinguia oficios mecanicos das fun¢des mais nobres. Desta
maneira o trabalho primordial do médico era o de analise e diagnostico, cabendo aos seus
auxiliares a execucdo do que lhes fora recomendado. Eram os barbeiros e cirurgides que
estabeleciam contato mais intimo com paciente, aplicando-lhes os remédios que os salvariam.

Esse contato mais intenso e direto muitas vezes passava ao largo da agdo do saber
erudito. Os barbeiros acabavam por aplicar tratamentos sem que o paciente passasse por uma
avaliagdo médica, tendo como pano de fundo das suas agdes a experiéncia e pratica no
combate as doengas. Escassos e caros, nem todos tinham acesso e recursos para se consultar
com estes profissionais especializados no diagndstico e recomposicdo humoral, tendo que
contar com a experiéncia e pericia dos barbeiros. Isto gerava descontentamentos e constantes
reclamagdes por parte dos médicos que ndo hesitavam em denunciar os barbeiros pela
aplicagdo de sangrias desnecessarias e desajeitadas, tendentes a prejudicar ainda mais a saude
dos doentes.

Entretanto, por mais que houvessem reclamagdes e queixumes direcionados as praticas
profissionais dos sangradores, estes apareciam em muitas regides como um dos poucos
profissionais que podiam ministrar tratamentos “legitimos” aos doentes. No Brasil colonial,
por exemplo, a escassez de médicos era notoria. Mesmo com a acdo das boticas, cirurgides e
médicos da Companhia de Jesus nas areas proximas aos colégios montados por esta ordem'” -

localizados principalmente nas dreas mais urbanizadas e importantes das capitanias — existiam

170 Segundo Calainho. “Além de trabalharem incansavelmente na difus@o da fé cristd, os jesuitas também foram
uma grande ancora da saude na colonia, atestada pela vastissima documentacdo das correspondéncias que
mantiveram com seus irmaos em Portugal e no Brasil. Alguns deles vinham de Portugal j& formados nas
artes médicas, mas a maioria acabou por atuar informalmente como fisicos, sangradores e até cirurgides,
aprendendo, na pratica, o oficio na coldnia, como José de Anchieta, Jodo Gongalves ou Gregorio Serrdo.
Outros, em meio a obras e cartas, onde comentavam sobre a natureza colonial, dedicaram varias paginas a
descri¢do de ervas e plantas curativas, inaugurando os primeiros escritos sobre a farmacopéia brasileira .
Ferndo Cardim, por exemplo, descreveu as propriedades curativas de varias espécies de plantas e arvores em
seu livro Tratados da terra e gente do Brasil, escrito entre 1583 ¢ 1601, quando desempenhou o cargo de
secretario do padre visitador Cristovao de Gouveia.

A escassez de médicos leigos, formados por escolas de medicina na Europa, pelo menos até o século
XVIII, fez dos jesuitas os responsaveis quase que exclusivos pela assisténcia médica no primeiro século de
colonizacdo do Brasil. Ao longo do tempo, foram aperfeicoando seus conhecimentos mediante contatos com
os profissionais leigos residentes na colonia, e ainda pela leitura de importantes obras de medicina,
encontradas em muitas das bibliotecas de seus colégios. O do Maranhao, por exemplo, entre seus cerca de 5
mil volumes, varios tomos eram dedicados as artes médicas. Além das obras que vinham de Portugal, muitas
foram adquiridas por compra ou doagdes.” CALAINHO. Daniela Buono. Jesuitas e Medicina no Brasil

Colonial. Tempo, Rio de Janeiro, n° 19, pp. 61-75. p. 64-65.
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verdadeiros vazios de atuacdo dos saberes eruditos nos quais as figuras dos barbeiros,

curandeiros/feiticeiros e padres exorcistas'”

eram as unicas alternativas para obtencdo de
cura.

Responsaveis primordiais pelas curas e restabelecimento do vigor fisico dos seus
clientes, alguns barbeiros e feiticeiros também teriam como ponto em comum a descendéncia
africana. Como ja foi salientado, barbeiros e cirurgides, oficiais mecanicos do ramo da saude,
eram recrutados entre as pessoas pertencentes as classes mais humildes dentro da hierarquia
social. Muitos que buscavam a permissdo para trabalhar como barbeiros nas capitanias de
Pernambuco e Bahia eram africanos ou descendentes, escravos e libertos. Segundo dados de
Russel-Wood, os individuos de ascendéncia africana dominaram os quadros nos exames
municipais para pratica legal das fun¢des. Entre os anos de 1741-1749, dos 101 exames
municipais realizados para oficios artesanais, 38 destes foram destinados a fungdo de

2

barbeiro, sendo todos de ascendéncia africana.'” Estes dados ndo devem variar muito com

relagdo a Pernambuco'”. Segundo Kalina Vanderlei, eram estes os mesmos sujeitos que

ocupavam as principais fungdes mecanicas na capitania, dentre as quais a de barbeiro estava

174

incluida'™. Muitos eram empregados na func¢do por conta das necessidades dos seus senhores.

171 A agdo do Padre Francisco das Chagas era um exemplo de como as tradugdes catolicas poderiam intervir
sobre

172 As profissdes de “barbeiro” e parteira constituem a excecdo notavel desta regra e foram, ambas,
praticamente monopolizadas por individuos de ascendéncia africana. Numa tentativa um tanto infrutifera de
reduzir o grande numero de médicos charlatdes que percorriam o Brasil colonial, a lei exigiu que todos os
“barbeiros” e parteiras tirassem uma licenca para praticar abertamente a profissdo. Esta s era concebida a
pedido e depois do pagamento de uma taxa a uma banca examinadora composta de um comissario local,
nomeado pelo cirurgido-mor do reino, e dois médicos qualificados. Todas as licenca concedidas por esta
banca tinham de ser enviadas a Portugal para confirmacao pelo cirurgido mor. Uma amostra do numero de
“barbeiros” de Salvador nos anos de 1741-1749 e 1810-2 revela que, de um total de 101 exames municipais
realizados no primeiro periodo para todos os oficios artesanais, 38 eram para “barbeiros”. Todos eram
individuos de origem africana. Desses 38, 17 eram escravos ¢ 21, negros ou mulatos livres.” RUSSEL-
WOOD.A.J.R. Escravos e libertos no Brasil colonial. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2005.p.93.

173 Esse quadro de emprego constante de barbeiros sangradores e feiticeiros/curandeiros estava espalhado por
toda colonia. A Caréncia de médicos formados (devemos lembrar que as escolas de medicina s6 foram
instaladas no Brasil apds a chegada da familia real), somadas as péssimas instalacdes médicas e a falda de
preocupacdo com a estruturagdo de um espaco adequado para o atendimento dos pacientes contribuiria
fortemente na busca de outras alternativas de obteng@o de cura — mesmo que estas escapassem da moralidade
catdlica defendida pela Igreja. Carlos Alberto Cunha Miranda no seu livro A arte de curar nos tempos da
colonia nos fornece importantes elementos para reafirmagdo destas questdes . CUNHA , Carlos Alberto
Miranda. A4 arte de curar nos tempos da colonia: limites e espacos da cura. Recife: Fundagdo de Cultura
da Cidade do Recife, 2004

174 “A populagdo livre de pretos e pardos se ocupava quase sempre das mesmas atividades mecanicas que os

escravos urbanos. E dentre as principais profissdes exercidas pelos escravos no Recife do século XVIII estavam

os canoeiros, pescadores, carpinteiros, marcadores de caixas de aglicar e os ganhadores, categoria que incluia

104



Dos 38 examinados pela camara soteropolitana, 17 deles eram escravos'”. Isto — além de
garantir um maior valor de revenda e demonstrar relativo interesse nos peculios obtidos com o
emprego do cativo nesta funcdo — poderia demonstrar relativa preocupacao do senhor com a
manuten¢do da satide dos demais escravos a ele pertencentes.

Esta logica de conservagcdo de um escravo especialista em mecanismos € praticas
curativas valia também na compra deliberada de cativos marcados pela fama de feiticeiros,
cujos donos, além de utilizarem dos servigos destes para si, os alugavam para terceiros. Casos

como o do preto José, pertencente a Gonsalo Ferreira'”

, de Gracia, escrava do Sargento Mor
Marcos Bitencourt'”’ ¢ de Manoel da Petecaba, pertencente a Manoel Brito'® — vistos ao
longo dos capitulos I e II — , dentre alguns outros que poderiamos listar, sdo sintomaticos
quanto a esta questao.

Ao contrario dos seus colegas, cujas fungdes eram alvo da fiscalizagdo e controle das
autoridades da camara municipal, os feiticeiros temiam outro tipo de fiscalidade, sendo
passiveis de penas e puni¢des mais severas. Mantidos na ilegalidade e sempre vistos com
desconfianca e temor, representavam um risco a ser combatido pelo poder temporal e secular,
pois além de temer as dentincias enviadas ao Santo Oficio por conta da irregularidade de suas
funcdes, alguns também seriam alvo de denuncia¢des das camaras. Exemplo disso foram as
queixas relatadas pelos vereadores da cAmara soteropolitana realizadas em 1683'”°. Em carta
recebida do Reconcavo, solicitavam a realizacdo de devassa contra alguns pretos causadores
de inimeros males e mortes na regido. Curiosamente, o periodo das reclamagdes enviadas a
camara coincidia com o avango dos surtos de variola que tomavam a cidade de Salvador e

seus arredores em finais do X VII'¥,

carregadores, vendeiros, artesdos e barbeiros, além das ganhadeiras. E como as nomeagdes de governadores

sugerem, muitas vezes as mesmas profissdes eram exercidas por homens e mulheres livres de cor. Se ndo eram

ambulantes, como ganhadeiras, camaroeiros e caranguejeros, esses trabalhadores instalavam suas tendas ou

bancas de comércio nos mercados ou ao longo da ponte holandesa entre Recife ¢ Santo Anténio. Um

participagdo efervescente no comércio interno dessa cidade que ja era intensa no século XVIL.” SILVA. Kalina

Vanderlei. A Plebe do A¢ticar: A Populacio Livre na Retomada da Jurisdi¢do Portuguesa na Capitania de

Pernambuco (Séc. XVII-XVIII). HISTORIA, Sio Paulo, 28 (1): 2009. p. 230.

175 RUSSEL-WOOD.A.J.R. Escravos e libertos no Brasil colonial. op.cit. p.93

176 ANTT, TSO, IL, Documenta¢do dispersa. Denuncias contra varias pessoas, proc. 13604.

177 ANTT, TSO, IL, ,12658.

178 ANTT, TSO, IL, ,12658. p. 16.

179 SALVADOR, Camara Municipal . Documentos histéricos do Arquivo Municipal: Atas da Camara V.olume
V. p.234.

180 MATTOSO, Katia M. De Queir6s. Bahia opulenta: uma capital portuguesa no Novo Mundo (1549 —
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Mesmo em campos opostos da legalidade, as fungdes médicas de barbeiros e
feiticeiros tinham pontos de aproximagdo que legitimavam as buscas pelos enfermos dos
varios tipos de tratamento oferecidos por cada profissional. Os didlogos entre um saber
erudito — médico —, popular — as feitigarias e as praticas de cura vinculadas ao saber cotidiano
e as experiéncias passadas pelos ancestrais — € os pontos intermedidrios — principalmente a
funcdo de alguns cirurgides e a atividade dos barbeiros sangradores — ofereciam aos doentes
caminhos diversificados para a obtencdo de um mesmo fim, a expurgagdo dos males que
afetavam o corpo e a reconstituicdo da satde.

Diversificados, porém, extremamente proximos em algumas das suas praticas
curativas. O uso de mesinhas, emplastros, sangrias e vomitorios, aproximava o saber erudito
do popular por serem recomendados tanto por médicos quanto por feiticeiros'™'. Casos como o
de Domingos Jodo, que fizera Domingos de Almeida Lobato recobrar as forcas através de
alguns pos que teriam efeito de vomitério'®?, ou o de Domingos Alvares, que com uso de

ervas e beberagens curava alguns dos seus clientes'™ ddo liga a estas questdes. Mesmo com

1763).op.cit

181 PAIVA. Bruxaria e supersticao (...) p. 109.

182 ANTT, TSO, IL, . Proc. 1377-1. p. 30v. http://digitarq.dgarq.gov.pt/details?id=2301270

183 Na época em que residia no Brasil, nosso ja conhecido Domingos Alvares — o cavador de tesouros
encantados no Algarve — era muito procurado para curar com ervas. Tornara-se herbolario pelo
conhecimento que se tinha desta arte em sua terra, a Costa da Mina. Perdia muito tempo nos matos,
procurando ervas adequadas, preferindo as molhadas pelo orvalho. Com elas, dizia, aterrado, que as curas
obtidas se deviam as propriedades das ervas, e ndo a eventual concurso do demo. Certa vez administrou a
um paciente uma mistura de aguardente com pos de raizes moidas e ervas, benzendo a beberagem. De noite,
o doente tossiu e “langou pela boca em vomito uns cabelos, e pela via prepdstera uns ossinhos que pareciam
de galinhas, e unhas de gavido”. SOUZA. Laura de Mello. O diabo e a terra de Santa Cruz... op cit.p 172.
Outro trabalho importante sobre os processos contra Domingo Alvares foi feito por James Sweet. Nesta obra
0 autor nos mostra o qudo o conhecimento pratico das ervas e propriedades naturais das frutas e plantas
possibilitavam o Domingos Alvares a promover curas e restabelecer a satde dos seus clientes. Ver: SWEET.
James. “Domingos Alvares. African healing, and the intellectual history of the Atlantic Word”. Chapel
Hill: The University of North Carolina Press, 2011. E interessante notar que o uso das famosas
mesinhas por africanos seria empregada na propria Africa. Desta forma, o proprio uso da palavra “mesinha”
¢ uma associag@o a um tipo de tratamento curativo a base de ervas, pds e outros elementos empregados em
Portugal, cujo as praticas seriam proximas aquelas utilizadas por alguns povos africano. Entretanto, por nido
deterem o saber médico legitimado pelas academias e pela propria condicdo social daqueles que
ministrariam os tratamentos — eram enquadrados como feiticeiros. Notamos alguns exemplos destas
dentncias envolvendo africanos em suas terras natais no trabalho de Vanicléia Santos. “ A maioria dos
denunciados por feiticaria foram negros gentios e batizados. Os crimes deles constituiram em “crenca dos
idolos, o uso de amuletos, mezinhas e oragdes para fins terapéuticos, a adivinhag@o e os rituais funerarios, a
par de outros fendmenos com uma expressdo muito singular”. Assim, entre as acusagdes de feitigaria, foi
constante a delagdo da participacdo dos negros em cerimdnias gentilicas bem como por recorrerem aos
sacerdotes locais ou por serem eles proprios os chefes de cerimonia.”’SANTOS. Vanicléia. As bolsas de
mandinga no espaco Atlantico: Século XVIIL.” op.cit.p.118
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ritualistica distinta, as proximidades quanto aos efeitos de alguns tratamentos e a eficacia das
acoes destes dois setores do campo das curas criavam pontes para a construcao das ideias de
legitimagao das praticas magicas.

Sendo assim, feitico e tratamento médico especializado se aproximavam no emprego
de remédios similares — distanciando-se na ritualistica — obtendo fontes de legitimagao
diferenciadas nas suas agdes. Enquanto o médico se arvorava no saber cientifico € no
conhecimento produzido pelas autoridades maximas do seu campo de saber, vide o emprego
constante dos principios galénicos e hipocraticos, mas também as obras de outros autores

considerados importantes como Harvey, Borelli, Boerhaave'®, utilizados em meados do

184 Durante o longo século XVIII, notariamos transforma¢des importantes acerca do pensamento médico
lusitano promovido, principalmente, pelos chamados estrangeirados. “A defesa da renovacdo do ensino
médico em Portugal estd prenhe de elementos retoricos que desaguam em uma desvalorizagdo da “tradicao”
galénica, associada a filosofia peripatética.” Outras doutrinas médicas romperam, ainda nos Setecentos, com
a tradicdo galénica. Estamos nos referindo a iatroquimica, a iatromecanica, ao vitalismo e a nosotaxia more
botanico, também conhecida como nosotaxiahistorico-natural. Nesse sentido, € preciso tomar o discurso de
cunho ilustrado em sua dimensdo retdrica, de forma a ndo esvazia-lo de seu principio de defesa de uma
outra tradi¢do, a cientifica moderna, em substituicdo a escolastica. a. No caso da medicina ¢ do
conhecimento da anatomia o discurso que emerge das obras de Verney, de Ribeiro Sanches ¢ de diversos
tratados médicos encontraria adesdao nao s6 na Junta da Providéncia Literaria, como também nos Estatutos
da Universidade de Coimbra de 1772, cujo contetido corresponde a toda uma pléiade de pensadores ligados
as idéias racionalistas e de carater experimental.” ABREU. Jean Luiz Neves. Ilustracio, experimentalismo
e mecanicismo: aspectos das transformacées do saber médico em Portugal no século XVIII. Topoi, v. 8,
n. 15, jul.-dez. 2007, p. 80-104.p.88 Segundo Maria Renilda, “A iatroquimica foi o primeiro sistema
moderno que rompeu totalmente com o galenismo. Foi estruturado pelo holandés Franz de la Boe
(Silvio,1614-1672) e pelo inglés Thomas Willis (1621-1675), e expressou um esfor¢o de integragdo dos
resultados das principais correntes médicas renovadoras de entdo. Incorporou as interpretacdes quimicas dos
processos fisioldgicos, patoldgicos e terapéuticos mantidas pelos seguidores de Paracelso (1493-1541).
Eliminou os principios vitalistas e metafisicos proprios de todas as derivagdes da alquimia, e os substituiu
pelo mecanismo cartesiano e atomista e pelo indutivismo de Bacon. Associou a nova anatomia, derivada da
reforma Vesaliana, baseada na dissecacdo de cadaveres humanos, a doutrina da circulagdo do sangue
formulada por William Harvey (1578-1675) e outros descobrimentos fisiologicos, bem como, a observagio
clinica e a indagacao necropsia de lesdes anatomicas internas (Pifiero, 1985).

(...)A iatromecénica buscava uma interpretagdo fisicista do corpo humano e das suas enfermidades,
ancorada no mecanicismo cartesiano ¢ na fisica newtoniana. Alguns estudiosos da ciéncia barroca (século
XVII) se basearam na aplica¢do do modelo fisico-matematico galileano a medicina, a exemplo de Giovanni
Alfonso Borelli (1608-1679) em Florenga, que chegou a interpretar mecanicamente a fisiologia muscular.
Outros se limitaram a desenvolver de modo especulativo a concepgdo radicalmente mecanicista do
organismo contida no pensamento cartesiano (Pifiero, 1985). O conceito de humor, base do galenismo, foi
substituido pelo de fibra, compreendida como o elemento fundamental do organismo.

A iatromecanica e o cartesianismo muito influenciaram o sistema do holandés Hermann Boerhaave
(1668-1738), o mais influente dos formuladores na transi¢do do século XVII para o XVIII, que chegou a ser
chamado de communis Europae praeceptor. Este clinico situou em primeiro plano o programa que havia
proposto o inglés Sydenham e fez escola em Portugal, tendo em Antonio Nunes Ribeiro Sanches (1699-
1783) um dos principais adeptos do boerhaavianismo.” BARRETO. Maria Renilda Nery. A MEDICINA
LUSO-BRASILEIRA. . op.cit.p. 20-21
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século XVIII, o conhecimento do feiticeiro emanava, para o mundo cat6lico'®, do trato ilicito
que estabelecia com o demonio, da ma-f¢ dos aproveitadores e da crengca va dos
supersticiosos, estes dois ultimos pontos mais presentes na logica discursiva de finais do
século XVIII.

Estas percepgdes sobre as fontes emanadoras de poder — ou engodo — dos rituais
ministrados pelos feiticeiros, em alguns casos, se contrapunha a percep¢ao dos agentes da
magia. O mundo catolico lusitano aproximava culturas “estranhas” e as interpretava, como ja
vimos ao longo dos capitulos, tendo em mente simbolos proprios das suas tradi¢des. Desta
forma, por mais sagradas e divinas que fossem algumas das praticas e rituais empregados por
africanos e crioulos, estas sempre caiam no lugar comum da feiticaria e diabolismo.
Sacerdotes de outras religides, curandeiros, herbolarios eram todos reduzidos ao estigma de
feiticeiro.

Contudo, era esta mesma interpretagao cultural que imputava ao outro o lugar de
oposi¢ao e contrariedade que fornecia elementos de aproximagdao entre as culturas
interpretadas e as suas aplicabilidades nas areas de contato. Ora, ao chamar alguns emplastros
de ervas ministrados por sacerdotes africanos de mezinhas, ou ao classificar diversas praticas
de cura e magia como feitigaria, os responsaveis pelas interpretagdes culturais reduziam um
conjunto de agdes a uma linguagem axiomatica aos povos lusitanos. Ou seja, a documentacao
dos primeiros contatos com o mundo africano e a divulgacdo das peculiaridades e erros
“demoniacos' praticados por estas populagdes, ao serem entendidas como tal e classificadas
através de uma rede simbolica que faria sentido aos povos europeus dava margem a
apropriacdes consideradas ilicitas e agregadoras de todo um conjunto de condutas
consideradas desviantes.

186 - construiu

O mundo moderno europeu comum, habituado a “ouvir” antes de “ver
uma imagem sobre os povos encontrados pelas suas empreitadas ultramarinas antes de poder
estabelecer contatos mais diretos com os mesmos. Desta forma, as cronicas e historias
contadas por aqueles homens que tinham a sorte de regressar ao seu local de origem, ou por

outros que se comunicavam através de cartas ou demais escritos, apresentavam um mundo

185 PAIVA. Bruxaria e supersticao (...)pp. 34-37.
186 TODOROV. Tzvetan. A conquista da América: A questio do outro. Sio Paulo. Martins Fontes, 2003.pp.
19- 26.
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novo aos seus interlocutores. Com o passar dos anos e com o aprofundamento das
experiéncias coloniais lusitanas, o novo do “ouvir dizer” passava ao campo de uma realidade
mais direta, sem perder, contudo, o lago com as primeiras tradugdes estabelecidas nos
primeiros contatos entre portugueses e os povos das suas conquistas.

As experiéncias das primeiras tradugdes marcaram as percepgdes durante boa parte do
periodo moderno, sendo remodeladas e redesenhadas, paulatinamente, a medida que novas
apreensdes sobre a cultura do outro passavam a ser possiveis. A ideia europeia de feiticaria
serviu como uma chave importante, tanto para europeus como africanos (num primeiro
momento), na busca pela compreensao destes universos dispares que teimavam em dividir o
mesmo espaco.

As vivéncias religiosas € magicas americanas e africanas, aproximadas também pela
ideia de feiticaria, tenderam a se tornar cada vez mais proximas e “populares”, ja que o
emprego das praticas tradicionais da magia e das curas sobrenaturais — poderiamos levar em
conta aqui também a propria ideia de cura através do exorcismo — eram meios comumente
empregados por boa parte dos lusitanos'’.

O século XVIII acabou por se tornar um cenario ideal para a compreensdo destas

questdes. A experiéncia de séculos de contato com mundos distintos aos seus, somada a

187 Ja Havia uma preocupagdo secular contra a feitigaria praticada por portugueses desde meados do periodo
medieval até o periodo formativo do santo Oficio. Ver: BETHENCOURTH, Francisco. O imaginario da
magia: Feiticeiras, adivinhos e curandeiros em Portugal no século XVI. op.cit. “ Bruxas, feiticeiras,
magos, nigromantes surgiram como mediadores entre os homens e os deuses e, na arte de curar
amalgamavam a) técnicas primitivas de lambicdo, de sucgdo...; b) uma farmacopeia criada pelo saber
popular de experiéncia feito; c) elementos divulgados em compéndios médicos... formas acompanhadas,
normalmente, de linguagens magico-religiosas Afinal, encantamentos, esconjuros, benc¢aos participavam na
cura de enfermidades, acalmavam furores da Natureza, aumentavam as colheitas, securizavam comunidades,
acrescentavam a esperanca de viver Sdo praticas que relevam da magia, da religido cujas fronteiras,
autoridades, legisladores tentavam delimitar: umas sdo consideradas candnicas, legais, ortodoxas; outras sdo
qualificadas de ilegais, heterodoxas, nefastas. Classificagdes, portanto, decididas, legitimadas pelo homem,
pela sociedadeNa verdade, as artes de curar ndo oficiais sdo objecto de legislagdo secular. No “Assento do
Concelho de Lisboa em 14 de Agosto de 1385 lé-se: “ ...que nenhua pessoa nom use nem sobre feiticos,
nem legamentos, nem de chamar os diabos, nem de desencanta¢do”. Disposicdo que se revela letra morta.
Sera retomada em muitos tempos. Assim, as Ordenagdes Afonsinas especificam as penas a aplicar aos
infractores: degredo para Ceuta dos praticantes de feiticarias; a condenacdo a morte reserva-se para os que,
com estas praticas, causassem dano ou morte de pessoas. As Ordenagdes Manuelinas referem também
praticas heterodoxas de curar: “...qualquer pessoa que em circulo, ou fora delle ou em encruzilhada, espiritos
diabdlicos invocar, ou a algua pessoa der a comer, ou beber qualquer cousa pera querer bem ou mal a
outrem, ou outrem a elle, moura por ello morte natural’. GARCIA. Maria Antonieta. Curas e Leis: In:
Medicina na Beira Interior: da Pré Historia ao século XIX. Cadernos de CulturaN°® XIV, Novembro de
2000. p. 54-55.
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intensificacdo da presenga e observancia mais direta dos povos africanos nas areas coloniais
geravam uma crescente apropriacdo e constru¢do de praticas magicas multiétnicas e a
incorporacdo das mesmas ao cotidiano dos mais variados setores sociais de entdo.

Contudo, a relacdo do mundo ilustrado com a feiticaria em meados do século XVIII
nao seria a mesma daquela travada no século XVI. Os tempos eram outros e elementos como
o pacto diabdlico, a materialidade da acao dos feiticeiros ¢ a sua capacidade de provocar o
mal através da intermediacdo com o demdnio passaram a ser questionados. Pouco a pouco
deixavam de ser encarados agentes demoniacos passando a enganadores e supersticiosos,
mistura da ordindria cultura que partilhavam os populares com as ambig¢des de alguns
aproveitadores travestidos de curandeiros. A ilustragao da elite tentava por fim a suposta
crendice popular, presa ao mundo do fantasioso e da magia.

Foram estas viradas de pensamento que transformariam o século XVIII em um ponto
de observacdo tdo proficuo ao uso das praticas magicas e a sua repressao, pois, sendo
ambiente de revisdo de discursos e emprego constante de alternativas sobrenaturais para
resolu¢do dos problemas terrenos, acabou por tornar acessivel algumas questdes que nos
pareciam esfumagadas em outros periodos. O caso do emprego das curas ¢ um exemplo disso.
O desespero, 0 medo da morte e a vontade de restabelecimento corporal podiam provocar a
coragem de langar-se a um feiticeiro em busca da cura, entretanto, a fé que pouco a pouco
abandonava as principais instituigdes repressoras quanto a eficacia e real poder da magia era
um dos elementos, ainda presentes nos que recorriam aos magicos, responsaveis pelo

emprego das praticas sobrenaturais.

2. O saber inocultavel: as revelacdes promovidas pelos adivinhos

De lados opostos no campo das revelacdes e das relagdes com o sobrenatural, as
cosmologias cristd (catdlica) e centro africana passaram a dialogar de maneira muito mais
intensa a partir da experiéncia catequizadora em territorio africano e dos constantes contatos
nas colonias americanas. Aqui e ali, pululavam aos olhos dos membros da Igreja uma

infinidade de interpretagdes, praticas e agdes que pareciam transformar o fenomeno divino das
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revelagdes — que na sua Otica deveriam ser raros, milagrosos e pertencentes em sua maioria a

'8 O vagar de uma abelha

um passado imemorial e distante — em algo corriqueiro e ordinario
sobre a face de um individuo, o canto dos galos em horarios incomuns, uma corrente de vento
que arrebentasse sobre a pele provocando arrepios e o simples ato de espirrar, que aos olhos
catolicos pareceriam simples agdes, corriqueiras, cotidianas e sem maior significagao,
poderiam ser percebidas pelos povos da Africa — desde a sua porgdo centro-ocidental aos
territorios dominados por povos banto — como elementos reveladores de uma realidade muito
mais ampla, pressagios e informacdes privilegiadas fornecidas pelos espiritos do além-
tamulo'®.

A vida de boa parte destes povos africanos era marcada pelo contato constante com o
mundo dos mortos, sendo a partida para o outro mundo incapaz de privar o defunto do
convivio e influéncia sobre as decisdes dos seus. A passagem para uma vida extracorporea
acarretava a transmutacao de funcdes do finado dentro do seu grupo familiar. A alma do morto
passava a intervir sobre a vida dos seus por pressagios, intervencdes e revelagdo das vontades

e desejos do outro mundo. O parente morto ou outros espiritos vagantes — muitas vezes o mais

recente — funcionavam como elo de ligagdo entre 0 mundo dos vivos e mortos, utilizando-se,

188 Tanto para portugueses quanto para congoleses a revelacao fazia parte da ldgica das suas religides, segundo
Thornton: “Os africanos e seus visitantes cristdos europeu também concordavam que a forma de
conhecimento sobre o outro mundo era através de revelagdes, embora discordassem acerca da validade de
muitas revelagdes especificas.” THORNTON. John. A Africa e os africanos na forma¢io do mundo
atlantico 1400 — 1800. Rio de Janeiro: Elsevier, 2004.p. 314. Entretanto, a logica das revelagdes destes
dois grupos assumiam caminhos distintos, pois, segundo Sweet: “ Embora as cosmologias europeia ¢
africana sejam, em grande medida, incompativeis, alguns académicos sugerem que o intercimbio religioso
teve pouco que ver com a substituicdo de um sistema de crencas por outro. Em vez disso, o intercambio
religioso entre africanos e Europeus dependeu de uma série de revelagdes partilhadas, que tiveram eco nas
tradigdes espirituais de ambos. Estas revelagdes partilhadas comegaram no final do século XV, quando os
portugueses comegaram a converter os Congoleses ao Cristianismo.

(...)Porém, os padres catdlicos apenas aprovavam uma pequena parte das revelagdes congolesas,
considerando as restantes como o resultado da influéncia do Diabo. Enquanto que a Igreja Catolica
considerava as revelagdes como manifestagdes, extremamente raras, da vontade de Deus, os Congoleses
dependiam da continuidade das revelagdes para a sua sobrevivéncia.” SWEET. James. Recriar Africa:
Cultura, parentesco e religiio no mundo afro-portugués (...)op.cit.p 134.

189 “Outro mundo era mais que uma morada para os mortos; era também um mundo superior, onde os eventos
deste mundo eram governados por este outro mundo. Barbot, ao descrever a religido da Costa do Ouro e da
Costa dos Escravos entre 1678 e 1682, afirmou que todos os africanos acreditavam em um ser supremo que
governava o outro mundo, provocava acidentes e determinava o tempo de vida e de morte. Sieur d'Elbée
observou, em 1671, que os habitantes de Alada acreditavam em um poder supremo que provocava acidentes.
Da mesma forma, em momentos dificeis para o comércio ou a pesca na Costa do Ouro, segundo Villaut, que
a visitou em 1668, as pessoas atribuiam a agdo a poderes superiores e faziam sacrificios, pedindo desculpas
aos poderes do outro mundo e suplicando perdio.”THORNTON. John. A Africa e os africanos na
formac¢ao do mundo atlantico 1400 — 1800. op.cit.p 314.
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em muitos casos, dos pressagios, doencas e dos sacerdotes como pontes entre as ambigdes dos
vivos e a sabedoria de além-tamulo'”.

Obviamente, os portugueses ndo conseguiam compreender de imediato a profundidade
da estrutura religiosa pertencente aqueles povos. O contato com o mundo sobre-humano
através das almas de antepassados mortos e a constante presenca destes no mundo dos vivos
deveria soar aos ouvidos de catdlicos mais pios como algo pertencente aos dominios do
demonio.

A correlagdo entre as praticas religiosas africanas e a necromancia praticada por
inimeros feiticeiros lusitanos'' era tentadora demais para ndo ser feita. Ao fim e ao cabo, as
informacdes divulgadas pelas almas e, principalmente, as revelagdes supostamente falsas dos
espiritos eram encaradas como um reflexo da gentilidade e dominio do Diabo naquelas partes.
A percepcdo lusitana sobre as praticas dos demais povos aproximava uma multiplicidade de
praticas a um conceito comum e o redefiniria aos olhos da ortodoxia catolica. Serviu também
como integrador destas “novas” ritualisticas a um leque imenso de préaticas ja correntes pelo
mundo portugués.

O processo de interpretagdo permitiu a integracao de tragos culturais de outros povos —
mesmo que sobre uma nova interpretacdo —, criando mecanismos de apropriagdo e troca de
saberes magico/religiosos. Esta experimentacdo de elementos culturais estrangeiros ndo foi de
todo estranho para africanos e portugueses. Devemos sempre lembrar que todas estas culturas
nasceram dos contatos entre povos distintos, da aproximac¢ao dos diferentes e da composicao
de novas sinteses. Afinal de contas, de qual outra maneira podemos explicar a diluicdo de
ritualisticas magico religiosas tdo similares entre a Africa Central e a Ocidental?'®? Entre os
portugueses, estas apropriacdes aparecia dentro do seio do proprio catolicismo — e as suas
inimeras concessoes as religides 'pagds” que dominavam boa parte da Europa— e a
assimilacdo de variadas praticas magicas pelas camadas populares.

99193

Francisco Bethencourt, no “Imagindrio da magia”"”, chamou a atengao para uma

questdo similar. Dentre os intimeros feiticeiros que punham a venda no mercado suas

190 THORNTON. op.cit. p314-316

191 Desde a Idade Média a necromancia era moeda corrente no campo dos saberes magicos portugueses. Ver:
MATTOSO. José. ANECROMANCIA NA IDADE MEDIA. HVMANITAS- Vol. L (1998)

192 THORNTON. op.cit.

193 BETHENCOURTH, Francisco. O imaginario da magia. op.cit. p.52-53.
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habilidades e dons sobrenaturais, encontrariamos consideravel quantidade de mouriscas que
empregavam praticas magicas comuns as suas culturas num mundo aparentemente bastante
permissivo e agregador a tais novidades desviantes.

A experiéncia com outros povos — principalmente os mouriscos — € o proprio conceito
de feiticaria, utilizado pelo mundo cristdo catdlico de maneira a segregar e rotular relagcdes
com o sobrenatural que fossem consideradas incomuns, heréticas e antinaturais'™, acabou
servindo para agregar praticas distintas (mesmo que de maneira estereotipada) a um universo
cultural “popular” marcado pela presencga das heresias.

A ampliacdo das fronteiras de um império lusitano, esfor¢o extremo para um territdrio

de populagio tdo exigua como Portugal'®

, que tendia a segregar familias e por de margens
opostas do Atlantico filhos e pais, esposas e maridos, encontrava na adivinhacdo uma
possivel resposta para tais dilemas. Além disso, problemas cotidianos como pequenos furtos,
mortes inexplicadas, ciimes ¢ o medo da traicdo eram algumas das outras demandas
geralmente atendidas pelos adivinhadores em Portugal que avancaram sobre as terras
coloniais, agregando praticas locais e as transportadas com o trafico negreiro. O Brasil do
século XVIII representou bem esta miscelanea cultural que tomou o espago atlantico com o
inicio das aventuras portuguesas do século XIV. As primeiras interpretagdes sobre as culturas
alheias feitas nos primeiros contatos somadas as experiéncias de mais de trezentos anos de
vivéncias e as transformacdes inerentes ao pensamento religioso portugués dos setecentos
davam nova tonica e transformavam este momento histérico num dos mais interessantes para
analise das praticas magicas. Momento no qual a suposta racionalidade se contrapunha ao

barbarismo e criava novas interpretacoes das interpretacdes das praticas correntes de

feitigaria.
2.1 O poder dos adivinhos e a supersticao das praticas
Ao longo dos capitulos que compdem esta dissertacdo pudemos analisar alguns

fragmentos documentais que davam conta de algumas das experiéncias magicas captadas

pelos olhares atentos de denunciantes que se punham a servico do Santo Oficio. Dos bragos

194 PAIVA, José Pedro Bruxaria e Supersticao (...).pp. 37- 43
195
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queimados por conta das adivinhagdes de Gracia'®® aos goles de aguardente e dangas
supostamente escandalosas da sua xard da Ilha de Maré'’, ou até mesmo os bezerros
sacrificados nas proximidades do Santo Antonio Além do Carmo, uma infinidade de métodos
divinatérios eram ofertados pelos feiticeiros aqui e ali, na Bahia e em Pernambuco. Em
comum, além da ambicdo de saber das coisas passadas e futuras, estava o emprego de
ritualisticas transatlanticas postas em contato pela experiéncia imperial.

Independente do quanto se misturavam ou até que ponto representavam
sobrevivéncias, reelaboracdes ou novidades — expressdes de uma cultura cada vez mais
crioulizada — a realidade ¢ que serviam como intermediadores de universos dispares, capazes
de elaborar pontes de aproximacdo entre individuos vistos como antagdnicos. De brancos a
pretos, de crioulos a mulatos, os adivinhadores, assim como os demais feiticeiros trabalhados
nesta dissertacdo, tinham uma clientela variada que reconhecia neles relativa fonte de poder e
capacidade de cumprir com a promessa implicita na contratacao dos seus servigos.

James Sweet chama atencao para o poder que os senhores acabavam atribuindo a estes

sujeitos ao longo do processo de acolhimento dos seus métodos de justica. Segundo o autor,

os brancos recorriam aos adivinhos africanos para descobrir ladrdes,
assassinos suspeitos e escravos fugidos. Apesar de aparente contradicdo no
facto de escravos africanos adivinharem a culpa de outras pessoas de
descendéncia africana, devemos reconhecer a complexidade destas
interac¢des. Em muitas ocasides, os adivinhos inculpavam negros que nao
pertenciam a comunidade escrava imediata, indo ao encontro das
expectativas “comunais” de escravos e senhores. Noutros casos, a transacgao
era estritamente comercial, sendo a adivinhagcdo prestada em troco de
dinheiro, gado ou outros bens. Desta forma, alguns escravos e africanos
libertos eram capazes de atingir um certo grau de independéncia financeira,
ou pelo menos assegurar uma posi¢do favorecida junto dos seus senhores,
devido as recompensas financeiras que os servigos de adivinhagdo permitiam
ter. Em qualquer dos casos, os africanos serviram-se do reconhecimento
alargado dos seus poderes de adivinhacdo para ganhar algum peso e poder
junto dos senhores, aproveitando ainda a oportunidade para retirar
dividendos financeiros ou juridicos numa comunidade normalmente hostil a
sua autonomia individual. '

196 ANTT, TSO,IL, Gracia. op. cit

197 ANTT, TSO, IL, contra Gracia op.cit

198 SWEET. James. Recriar Africa: Cultura, parentesco e religido no mundo afro-portugués (...)op.cit.p
158
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Apesar de considerarmos as afirmac¢des de Sweet um tanto otimistas demais no que diz
respeito a conquista de espacos no campo juridico, principalmente pela quantidade de davidas
e questionamentos provocada por julgamentos que descontentassem as vontades dos
contratantes e pelo proprio local social que estes individuos ocupavam — afinal de contas
dentro da hierarquia social ainda pertenciam a um local inferiorizado — € inegavel que a
feiticaria ocupava um papel importante dentro do cotidiano do mundo moderno ¢ do mundo
colonial.

Sendo assim, por mais que, em finais do século XVIII, a Inquisicdo abandonasse a
ideia de vinculagdo da feitigaria as artes demoniacas'®”, e, consequentemente, retirasse desta a
suposta fonte emanadora do seu poder, reconhecendo-a, sobretudo, como supersticdao, a
previsibilidade dos fatos, as curas mégicas, o dominio dos desejos alheios e todas as demais
ofertas milagrosas dos feiticeiros ja faziam parte da dinamica cotidiana da vida destes povos.

Entendo, porém, que acima destas questdes estavam universos ja marcados por
possibilidades de acesso as revelacdes. Era a possibilidade material de atingir o conhecimento
sobre coisas que ndo mais pertenciam a memoria que aproximava e tornava inteligivel o
emprego das ritualisticas e dons sobrenaturais daqueles que se punham a servigo como
adivinhadores. As similitudes e o reconhecimento do poder que alguns individuos carregavam
para descobrir coisas passadas e presentes — geralmente empregando algum tipo de cerimdnia
especial — funcionaria como principal liga deste novo universo que passou a ser construido
com as conquistas. O século XVIII se destaca como o lugar no qual estas semelhangas e
dialogos aparecem de maneira mais solida e agregadora. Quando, por exemplo, o trafico com

a regido da Costa da Mina tendeu a crescer e incorporar individuos escravizados daquelas

199Durante os séculos XVI e XVIII a ideia sobre as adivinhagdes giraria entorno da logica de pactuagio com o
demo. Segundo Paiva: “Nos textos portugueses a adivinhagdo era normalmente analisada com bastante atengao,
o que ndo deve ser tido como um acaso pois, segundo Norman Cohn, também no pensamento de Sdo Tomas este
era um aspecto centrall57. As palavras com que nas Constituicdes Sinodais de Viseu, de 1617, se tipifica o
delito, sdo um bom exemplo do que normalmente se queria expressar ao falar de adivinha¢do: «A adivinhacam
he arte que consiste em adivinhar pelo poder do Demonio aquellas cousas que naturalmente se nam podem saber
ou pelos elementos e creaturas, ou partes delias, ou por sortes e palavras, ou pelos juizos que langam pelos
aspectos das estrellasy 15m. O texto das Constituicoes de Braga, do ano de 1697, ¢ mais pormenorizado ao
elencar as varias formas de prever o futuro: «Por varias vias se pertende adivinhar e alcangar o futuro, como he
por feitigarias, nigromancias, prestigios, arte magica, agouros, sortes, encantamentos, invocagdo de espiritos
malignos e por outros semelhantes modos»™. PAIVA. José Pedro. Supersticio e magia ... (op cit) p.20. Esta
ideia em todo se transformaria em fianis do XVIII, uando o pacto e a feitigaria passariam a pertencer ao mundo
dos barbaros e lunéticos, nada tendo a ver com o novo mundo que se apresentava. Ver: MARCOCCI, Guiseppe.
PAIVA, José Pedro. A Historia da Inquisicao portuguesa (1536-1821). op.cit. p. 356
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regides ao quadro colonial brasileiro, suas praticas magicas encontraram um espago de
atuagdo ja sedimentado pelos constantes didlogos entre africanos da Africa Central,
portugueses ¢ uma miriade de povos indigenas. A tendéncia “popular” de agregagdo das
realidades e “feitigarias” destes outros povos se encontrava cada vez mais eléstica.

Prova disso eram os espagos religiosos que alguns dos rituais de adivinhagdo passaram
a ganhar. Espacgos estes que muitas vezes conflitavam com os significados sugeridos pela
Igreja. Ndo esquecamos novamente o caso de Angela Vieira, preta angola cujos tambores do
seu centro pareciam tocar mais alto sempre que se aproximavam as festas juninas®®.

Outro caso interessante foi o do proprietario de escravos Leandro Correia®'. Segundo
o seu denunciante, Francisco de Brito Vaz, homem de sessenta e um anos de idade, casado e
que vivia das rendas dos seus escravos pescadores, Leandro Correia aproveitava da manha de
natal da maneira menos ortodoxa possivel. Acompanhado por dois pretos, seus escravos,
rumou até o porto da Paroquia da Telha em busca dos servicos de um angola. O capitdo Jodo
Alvares Angola, homem com fama publica de adivinhador, embarcou na canoa do seu cliente
rumo as suas terras para satisfazer a sua vontade de saber o que ndo mais podia alcangar com
os olhos.

A curiosidade de Correia girava em volta da morte de dois escravos seus que segundo
as posteriores adivinhagdes de Jodo Angola seriam obra das acdes de Barbara, preta velha
pertencente ao dito Leandro. Ainda segundo o adivinhador, os maleficios promovidos por
Barbara ndo findavam com a morte da escrava. Através de um favo enterrado, conseguia
também impossibilitar a entrada da filha do seu senhor no convento, o que provavelmente
havia provocado nele alguma frustragdo. Por conta destas adivinhagdes, a suposta feiticeira
acabou sendo presa pelo seu senhor, possivelmente apos padecer de algum castigo fisico?”.

Outros homens e mulheres de “boas qualidades” acabaram por recorrer aos servigos do
adivinhador, que permaneceu na fazenda do seu primeiro contratante por algum tempo, sendo
posteriormente levado ao sitio do seu cunhado.

Pessoas de boas e mas qualidades, crentes e incrédulos, o mundo da adivinhagdo

200 ANTT, TSO. IL, Cadernos do Promotor, n°80 livro 273.

201 ANTT, TSO, IL, Caderno do Promotor, 125,

202 A escrava aparentemente estava extremamente fadigada pelos maus tratos ofertados pelo seu dono. ANTT,
TSO, IL, Caderno do Promotor, 125.pp. 1v.
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colonial era um universo alicercado na fé da possibilidade de alcangar o que pareceria
inalcancavel as pessoas comuns. Francisco Brito, denunciante incrédulo em relagao aos
poderes magicos do suposto adivinho explicou as mortes dos ditos escravos por outros
caminhos. Segundo o que ouviu dizer, a escrava de Correia acabou morrendo como
consequéncia do pds-parto, enquanto o seu escravo foi levado a ébito por conta de uma picada
de cobra®®.

Esses dois modelos de explicacdo para a mortandade dos escravos nao se excluem de
maneira completa. Tanto um quanto outro podem ser encarados como reflexo de percepgdes
sobre 0 mundo que dialogariam durante boa parte do setecentos e representavam o choque
entre maneiras de apreensdo de uma dada realidade. O fato de um escravo ter sido picado por
uma cobra enquanto a outra morria no parto eram dados comuns e provavelmente
inquestiondveis tanto para Francisco Vaz quanto para Leonardo Correia, porém, os fatores que
desencadearam estas acdes davam margem as duas interpretacoes.

Para Correia, fendmenos como estes provavelmente ndo deviam ser percebidos como
algo pertencente ao reino do comum e corriqueiro. Afinal de contas, qual a explicagdo de
tamanha falta de sorte na morte dos seus dois escravos? Provavelmente, segundo a
interpretagdo do contratante de Jodo Angola, havia por tras das mortes alguma forga malévola
e consciente capaz de provocar tamanhos danos de maneira tdo sombria. Desta maneira,
coube ao adivinho — um especialista nas artes magicas e revelador da agéncia de feiticeiros —
desvendar a verdade sobre o “acaso” das mortes e imputar culpa devida ao real motivador de
tamanho infortunio.

Essa interpretacdo sobre a realidade concreta das mortes em todo divergente daquela
empregada por Francisco Vaz. O autor da denuncia encarava as mortes dos ditos escravos
como algo comum, fruto do desleixo, falta de sorte ou acaso, nada tendo a ver com agdes de
supostos feiticeiros. Essa interpretacdo sobre os fatos ndo se encerravam na figura do
denunciante. Promovendo a denuncia pelo “ouvir dizer”, era possivel que as indagagdes e
queixas levadas ao Comissario fossem reflexo de parte dos membros daquela sociedade.

Datada de 27 de janeiro de 1761, o documento traz consigo indicativo sobre o seu

proprio tempo. O Regimento do Santo Oficio de 1774 ndo via a feiticaria com os mesmos

203 Op.cit.
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olhos dos seus antecessores. Relegada ao plano do charlatanismo e da supersticao, os
feiticeiros passavam a ser vistos como enganadores, supersticiosos e débeis, rompendo com a
ideia de pactuadores do partido demoniaco®”. Esta transformagdo radical na maneira de se
encarar a feiticaria — entenda-se como todos os elementos que supostamente eram encarados
como feiticaria, inclusive a adivinhagdo — antes da normativa de 1774 ja podia ser percebida
nas acoes do tribunal e nas denuncias ofertadas contra os delitos. Francisco Vaz era um dos
possiveis sujeitos que havia incorporado os novos discursos sobre as praticas magicas e as
acoes dos feiticeiros.

Entretanto, para cada Francisco Vaz que desconfiava da eficacia das praticas magicas,
outros Leandro Correia passavam a solicitar auxilio e considerar como verdadeiras as
revelagdes dos adivinhos. Segundo o mesmo documento, eram muitos os que utilizavam os
servigos de Jodo Angola, sendo de variadas “qualidades”. As transformagdes do regimento de
1774 foram possiveis gragas a uma elite cada vez menos crente na eficacia de feiticos e
adivinhagdes, contudo, a sociedade continuava a gerar sujeitos que reconheciam como
possiveis o conhecimento sobre coisas ocultas através do recurso da magia.

Para os que ainda acreditavam no poder da magia e dos adivinhadores — ou para
aqueles que mesmo sem uma crenga anterior viam como Ultima saida para suas aflicdes o
socorro destes profissionais — a adivinhagao era instrumento valido na busca por informagoes.
No caso do uso de praticas africanas pelos senhores brancos, Sweet enxergaria relativa
preservagdo de uma autoridade juridica que estas rituais tinham na Africa. Pelo emprego e
pela contratagdo constante de africanos para servigcos magicos, percebo que o autor nao esta
de todo errado, pois, de fato os adivinhadores carregariam consigo certo prestigio e poder de
decisdo que ndo estariam nas maos de escravos que ndao dominavam estes dons. Porém, nao
devemos esquecer entre a infinidade de africanos que ofereciam seus dons no mercado,

haviam ainda uma grande quantidade de mulheres e homens de origem europeia que podiam

204 “Mais radicais foram as alteragdes tocantes as feiticarias e solicitagdo. As primeiras reputaram-se «delitos
ideais e fantasticos», 0s seus autores «impostores» carentes de instrugdo, pelo que passou-se a perseguir os
«magicos» ndo por se supor que eram agentes diabolicos, como até entdo sucedera, mas porque se consideravam
charlaties e ignorantes. Incitava-se ainda os inquisidores a que tivessem uma acdo pedagogica na difusdo desta
doutrina, exortando-os a que nos predmbulos das sentengas explicitassem como tudo eram superstigdes
condenaveis, chegando a afirmar-se que os réus que sustentassem terem celebrado pactos com o demoénio ou que
eram capazes de perpetrar maleficios fossem considerados loucos e internados no Hospital Real de Todos-os-
Santos nos «carceres dos doudos»” MARCOCCI, Guiseppe. PAIVA, José Pedro. A Histéria da Inquisicio
portuguesa (1536-1821). op.cit. p. 356.
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atender de maneira satisfatoria aos anseios divinatorios destas comunidades. Pouco acima, ao
falarmos sobre processos de cura que encontramos ao longo da nossa pesquisa, vimos a
atuagdo de duas degredadas a mover vontades, vingangas, contrafeiticos e adivinhagdes, tendo
em um dos casos o servigo desfeito por um angola®®.

A sociedade brasileira do século XVIII promoveu nos varios campos da feiticaria
importante interpretagdo sobre as praticas que lhes eram ofertadas e os mecanismos de
integracdo do mundo humano com o supranatural. Longe de conviverem de maneira
extremamente pacifica e agregadora, a infinidade de sujeitos que habitaram este territorio
colonial tinha que lidar com questdes como as de pureza e impureza de sangue e as condi¢oes
juridicas que colocavam de lados opostos escravos e a infinidade de categorias nas quais

poderiamos enquadrar um homem sem proprietario*”

. Estes antagonismos geravam conflitos
e inquietagdes constantes, medos de revoltas e instabilidades politicas e sociais que também
eram sentidas no campo da feiticaria. Esta teia conceitual extremamente esticada pela
ambicao lusa de explicar os elementos comuns da cultura de outros povos acabou por ter
multiplas fungdes no mundo colonial marcado pelas contradi¢gdes. De pequenas revoltas
assassinas e vingativas, a servigcos solicitados pelos senhores, o que se compreendia por
feiticaria acabou por servir a interesses muitas vezes conflitantes.

Contudo, era essa multiplicidade de formas e expectativas atendidas — e as primeiras
acOes de crioulizagdo realizadas pelos europeus ainda em solo africano — que possibilitavam a
apreensdo e transformacdo de instrumentos isolados e pertencentes a quadros culturais
especificos em fenomenos cada vez mais multiétnicos e plurais.

Eram as constancias e as interpretagdes que partiam dos pressupostos culturais comuns
a um dado grupo que provocavam a aproximag¢do e o surgimento de um ambiente “popular”
cada vez mais receptivo a incorporagdo de novas ritualisticas e praticas que transcendiam as
limitagdes continentais € acabavam por transformar, mesmo com limitagdes, as fronteiras de
areas de segregacdo e divisa em ambientes de troca e contatos, ainda que de maneira
inconsciente e ndo racionalizada.

Ao fim e ao cabo a ideia de feiticaria e as tentativas de segregagdo e condenagdo ao

barbarismo impostas pela demonizacdo de uma série de rituais e praticas religiosas dos

205 ANTT, TSO, IL, Anténia Maria. Proc. 1377-1. p. 30v
206 Livres, libertos, escravos e etc.
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“outros” servia como uma ponte de contato e estabelecimento de negociacdes entre grupos
distintos e as suas culturas. O processo constante de interpretagdes e interpretagdes das
interpretagdes gerou um século XVIII marcado pela ambiguidade de apropriacdo e
segregacao, receptividade e marginalizacdo que marcou a historia da apropriacao e do uso das
praticas magicas no Brasil.

Neste cendrio encontramos uma série de pessoas lidando com suas angustias, vivendo
as suas vidas e buscando remédios nos locais que lhes parecesse possivel encontrar, sendo
eles licitos ou ndo. No fim, a feiticaria, ou o que se costumou classificar através deste conceito
preexistente do mundo portugués, talvez fosse um dos mais populares e requisitados
remédios, pois estava proximo e a mao de todos. O feiticeiro acabou por encarnar o simbolo

de um mundo em constante transformacgao e didlogo do qual ele também seria um reflexo.
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CONCLUSAO

Em finais do século XVIII, a inquisicdo lusitana passou por incontdveis
transformagdes internas e externas a fim de contemplar as novas conjunturas. Geralmente
traumaticas e um tanto bruscas, as mudangas que abateram o tribunal da fé do reino portugués
trouxeram a tona a dindmica dos novos tempos. Sua imagem aterrorizante aqueles que
insistiam ou simplesmente cometiam pecados de foro inquisitorial, transformar-se-ia,
paulatinamente, em sinonimo de inoperancia, fragilidade e, finalmente, auséncia. O declinio
do Santo Oficio abriu espago para a construgdo — cheia de reveses — de um outro estado
Portugués.

Era essa nova ldégica organizacional e politica que pds fim a “caga as bruxas” no

mundo portugués®”’

. Nao que ela houvesse sido realizada em larga escala ou que este delito
figurasse entre o de maior interesse da instituicdo mas mesmo assim conseguia arrastar a
julgamento uma consideravel quantidade de desafortunados. Pouco a pouco o feitico e o
feiticeiro perderam importancia e tornavam-se vitimas da sua propria ignorancia ou vildes e
aproveitadores das crengas supersticiosas de terceiros. A antiga ideia da alianga através do
pacto entre feiticeiros e demonios, fiadora das perseguicdes, cairia por terra. Questionada a
materialidade do pacto e a propria possibilidade da existéncia de tal ligagdo, a feiticaria

208 ' A heresia

deixou de configurar no rol de crimes passiveis de julgamento pelo Santo Oficio
na pratica deixou de existir.

Entretanto, todas essas transformacgdes precisam de espago e tempo até sedimentar na
cabeca dos que haviam crescido num mundo crente em magicas e dons sobrenaturais. Além
disso, a propria experiéncia didria parecia contradizer as novas correntes de pensamento
mesmo entre aqueles que haviam recebido-as de maneira relativamente tranquila. O caso da

209

descrente moradora de Recife™ que vimos no capitulo II e os varios outros nos quais a

desconfianga no poder do feiticeiro foi transmutada em certeza da sua eficicia foram

207 Como bem nos lembra Paiva, o fendmeno da caga as bruxas em Portugal ndo conheceria as dimensdes do
resto da Europa, sendo fendmeno um tanto mais limitado e de ocorréncia temporal diversa. PAIVA.
Bruxaria e supersticao (...).. op cit.

208 PAIVA, José Pedro. Baluartes da fé e da disciplina: o enlace entre a inquisi¢fo e os bispos em Portugal
(1536- 1750). MARCOCCI, Guiseppe. PAIVA, José Pedro. A Historia da Inquisicio portuguesa (1536-
1821). Lisboa, A Esfera de Livros: 2013

209 ANTT, IL, Processo contra Domingos e Gongalo.
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exemplos dessa realidade. Isto aconteceu principalmente em areas mais densamente povoadas
de sujeitos de inumeras categorias sociais, grupos étnicos e culturais distintos, que
contribuiam para uma construcao analitica na qual o conceito de feiti¢aria era fundamental.

O feitico se tornou durante a experiéncia colonial um grande guarda-chuva conceitual
capaz de abrigar uma infinidade de praticas e experiéncias religiosas incomuns ao mundo
catolico. Afinal de contas, como classificar os calundus ou rituais de adivinhagdo como os
juramentos de jaji’’’ sem enquadra-los como feitigaria? Como admitir a presenga do divino
em ritualisticas tdo diferentes daquelas empregadas pela Igreja? A constru¢do maniqueista,
que opOs toda ritualistica catolica aquela experimentada pelos povos das novas possessoes
coloniais, apareceu como uma das respostas possiveis — e talvez a mais plausivel — a essa
realidade. Sendo assim, o feitigo, o feiticeiro, o pacto diabdlico e a ingeréncia do Diabo frente
a humanidade tdo comuns a uma Europa cristianizada eram transportados e percebidos no
contato com outros povos. Esse comportamento quanto aos costumes religiosos do outro tinha
fundamentos facilmente identificados na teologia e em trechos biblicos do Deuteronomio,
Galatas, Isaias entre tantas outras passagens®''.

Portanto, o inicio da expansdo maritima e o contato com outras realidades religiosas
ampliavam e reelaboravam um conceito de feiticaria largamente aplicado durante as
experiéncias vivenciadas posteriormente. Era com este olhar marcado pelas cronicas e relatos
dos viajantes que chegavam a Africa, desde finais do XV, e com as observagdes realizadas no
dia a dia que os comissarios nomeados pelo Santo Oficio ao Brasil entendiam as praticas
magicas dos africanos. As interpretagdes sobre as culturas dos outros povos se tornou cada
vez mais latente naquele universo.

Obviamente, como foi salientado no primeiro capitulo, o crescimento do nimero de

dentincias contra a feiticaria foi efeito colateral do crescimento do quadro inquisitorial nestas

210 MONTECUCCOLO, Jodo Antdnio Cavazzi. Descri¢io Histérica dos trés reinos do Congo, Matamba e
Angola. V.1. Lisboa: Junta de investigagdes do ultramar, 1965. pg 109.

211 Em varias passagens do Deuterondomio podemos observar referéncias a ideia de feiticaria e como deveriam
ser tratados aqueles que recorressem a tais recursos. Deuteronémio 18:9-13: "Quando entrarem na terra que
o Senhor, o seu Deus, d4 a vocés, ndo procurem imitar as coisas repugnantes que as nagdes de 14 praticam.
Nao permitam que se ache alguém no meio de vocés que queime em sacrificio o seu filho ou a sua filha; que
pratique adivinhagdo, ou se dedique a magia, ou faca pressagios, ou pratique feiticaria ou faca
encantamentos; que seja médium, consulte os espiritos ou consulte os mortos. O Senhor tem repugnéncia por
quem pratica essas coisas, e ¢ por causa dessas abominagdes que o Senhor, o seu Deus, vai expulsar aquelas
nacdes da presenca de vocés. Permanecam inculpaveis perante o Senhor, o seu Deus.” ; Deuteromio: In: A
Biblia: traducio ecuménica. Sdo Paulo: Paulinas, 2002.
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partes do atlantico. Obedecendo a uma ldgica que pouco tinha a ver com o interesse de
ampliar a repressdo contra os feiticeiros?'?, um maior quadro de comissarios e familiares
ampliava, mesmo que de maneira limitada, a possibilidade de fiscalizagdo sobre as condutas
heréticas. Outro ponto interessante desta ampliacao dizia respeito a origem destes individuos.
Compostos pelo clero secular e regular das localidades, estes agentes carregavam consigo
percepcdes comuns aquele ambiente e interpretacdes que gozavam com uma pitada de
particularidade regional, favorecendo ainda mais o processo de interpretacdes cultural.

Era também através das interpretacdes culturais que muitas praticas magicas
acabavam sendo incorporadas a um cabedal de solugdes possiveis aos que recorriam a elas. A
compreensdo de determinadas praticas religiosas e magicas de outros povos como feitigaria
criava pontes e tornava inteligivel (de maneira enviesada e moldada através do prisma cultural
do interlocutor) e acessivel aos portugueses um novo cabedal de recursos sobre-humanos.
Essa logica foi aplicada também pelos povos incorporados aos territorios portugueses. Ao se
depararem com uma infinidade de praticas magicas incomuns ao seu mundo, puseram-se a
traduzir e reelaborar os significados de tudo aquilo que lhes era apresentado através da
mediagdo da sua propria cultura. Sendo assim, de carater duplo e amplo, a interpretacdo traia
os significados reais e incorporava tragos exogenos a algo visto como caracteristico a um
povo.

Bolsas de mandinga que continham santinhos, hdstias e trechos de oragdes, as
tentativas dos padres de combater a recorrente pratica da busca ao feiticeiro como curador de
doencas através da adequag¢do da ritualistica catolica dos exorcismos as expectativas
populares dao prova a essas questoes.

O caminho semeado pelas interpretagcdes sobre o outro fundamentavam as buscas das
respostas possiveis que aqueles podiam fornecer e permitiam uma compreensdo mais
permissiva do catolicismo pelos setores populares. A comprovada ou a simples crenga na
eficicia dos métodos empregados pelos africanos contribuia para a disseminagdo e

alargamento do uso dos remédios oferecidos por estes.

212 TORRES, José Veiga. Da repressio a promogiio social: a Inquisi¢io como instincia legitimadora da
promocio social da burguesia mercantil. Revista Critica de Ciéncias Sociais, v.40, out. 1994, p. 105-135. p.
130. WADSWORTH, James E. Children of the Inquisition: Minors as Familiares of the Inquisition in
Pernambuco, Brazil, 1613-1821. Luso-Brazilian Review, Volume 42, Number 1, 2005, pp. 21-42.
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Devemos salientar que a medicina empregada em Portugal e suas colonias girava em
volta dos saberes hipocratico e galénico e da utilizacdo da medicina humoral. A ineficiéncia
de tal método assombraria a qualquer médico atual. Par completar este quadro lastimével, o
reduzido contingente de médicos no Brasil e o alto custo dos seus servigos faziam com que
muitos recorressem aos feiticeiros que, em alguns casos, se mostravam como alternativa até
mais eficaz no processo de cura. Devemos lembrar que a experiéncia de alguns curandeiros os
fazia acertar no emprego de remédios e no combate a doencas e males que afligiam a
populacao. Além disso, o uso de medicamentos e técnicas similares aproximava curandeiros e
médicos. O uso de emplastos, vomitdrios € mesinhas era comum entre todos esses homens
vinculados ao saber curativo, o que aproximava esses campos de conhecimento e permitia
uma leitura do paciente capaz de identificar nas diversas possibilidades ofertadas uma real
chance de alcangar seu fim maximo, ou seja, a cura.

Em alguns casos esta aproximacgao era realizada pelo proprio clero como estratégia de
combate a busca de curas “ilegais” pelo seu rebanho. O exorcismo parecia arma ideal no
combate aos feiticeiros por ser instrumento permitido pela Igreja e apartado de toda influéncia
maléfica que cercava as praticas magicas. Contudo, gracas a sua ritualistica particular e a
propria agdo dos padres — que contavam com muito mais boa vontade do que com a formacao
especifica para atribuicdo da funcdo — o0s exorcismos aproximavam-se perigosamente das
praticas curativas dos feiticeiros, sendo malvistos pela Igreja.

A interpretagdo como um ato de trai¢do dos reais significados acabava criando pontes
e dando margem a novas leituras sobre as praticas e os costumes alheios. O mundo
aparentemente aportuguesado pelas esquadras, caravelas, ambi¢des mercantis, dominagao de
novos povos e propagacao da fé encontrava como principal rival e auxiliar o olhar matizado
por experiéncias e praticas anteriores a chegada destes “homens brancos”. Tentando
compreender o outro e o que dizia, a base para construgdo destas pontes era fincada através
das analogias, da busca de um sentido proximo aquilo que ja vinha sendo experimentado nas
vérias searas que compunham a vida e no uso de palavras e conceitos que melhor se
aplicassem as novidades. O mundo era reelaborado e tudo ganhava um novo contorno —
muitas vezes indesejado pelos que tentavam impor ou convencer sobre a superioridade dos

seus costumes — que escapava ao controle dos homens. A crenga na feiticaria e o alargamento
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deste conceito a fim de atender as novas necessidades geradas pela expansdao pode servir
como dentre varios exemplos do processo traidor da interpretagao cultural pelo qual o Império

portugués — culturalmente ndo s6 lusitano — passaram.
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Arquivo Nacional da Torre do Tombo

Inquisicio de Lisboa

Cadernos do promotor

Cadernos do Promotor, n° 76, 86-87v.

Cadernos do Promotor, n° 68, Livro262, 176-183.
Cadernos do Promotor, n°71, livro 265, 430-430-v.
Caderno do Promotor 120, Livro 312, fl. 182
Cadernos do promotor, n° 80. p 28-28v

Cadernos do Promotor, n° 83, p. 202.

Cadernos do promotor, n° 87,1280, p.45-46

Documentac¢io dispersa

Dentncia contra Domingos Dias, Inquisi¢ao de Lisboa, proc. 13496
Dentincia contra vérias pessoas, Inquisicao de Lisboa, proc.13604

Denuncias contra varias pessoas, por via do padre de Olinda e Comissario do Santo Oficio,
Proc. 13540
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José Martins, Inquisicao de Lisboa, proc.508 (1730)
Felicia Tourinho, Inquisi¢do de Lisboa, proc. 1268
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Teresa Maria, Inquisi¢do de Lisboa, proc.4066
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Processo contra Frei Alberto de Santo Tomas, proc. 597
Processo contra Simao, proc. 8464.
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Portugal : recopiladas por mandado d'El-Rey D. Philippe I. Rio de Janeiro : Typ. do
Instituto Philomathico, 1870.
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