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“Minhas énfases nao serao aquelas que gozam déapdpde
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RESUMO

As dificuldades enfrentadas pela “Igreja dos pdbrespela Teologia da
Libertacdo nas ultimas décadas (80-90) tém levardadstionamentos quanto ao futuro
qgue lhes é reservado. O presente estudo, ao analisajetéria dos Missionarios do
Campo neste periodo, buscou entender e tracar atgumnoposicdes sobre as
transformacdes historicas pelo qual esta passastdasetor da Igreja Catdlica. A partir
da observagdo de uma experiéncia especifica, atusdps apontadas pelo autor — sem
a pretensao de ser original em suas argumentapdssem franco contraste com muito
do que se tem dito — é a de que apesar das intée®nlos setores “conservadores”, a
“Igreja dos pobres” resiste em meio as classeslams) contribuindo nas suas lutas.
Esta subsisténcia estd assentada, por sua veermarngncia de uma exclusdo social
crescente e no cultivo de uma exegese biblicaditbera.

Palavras Chave:

1. Missionarios do Campo — Historid. Igreja dos pobres — Nordes&.Teologia da

Libertacdo4. Comunidades Eclesiais de Base — Nordeste.



ABSTRACT

The difficulties faced for the Persons Poor's Chuind the Liberation’s
Theology in the last few decades (80-90) have datpgestionings how much to the
future they reserved. The present study, when amgythe trajectory of the Field’s
Missionaries in this period, searched to understamdito trace some proposals on the
historical transformations for wich it is passirtgst sector of the Catholic’s Church.
From the comment of a specific experience, the losians pointed for the author —
without pretension of being original, but in comstravith very of what it has been said —
are of that although the interventions of the swctoonservatives”, the Persons Poor’s
Church resist in way the poor classrooms, continiguin its fights. This subsistence is
seated, in turn, in the permanence of an increasn@l exclusion and in the culture of

one interpretation biblical liberator.

Key Words:

1. Field’s Missionaries — History2. Persons Poor’s Church — Northe&stt iberation’s

Theology.4. Community Ecclesial of Base — Northeast.
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INTRODUCAO

O titulo desta dissertacédo fala muito sobre suagsta. “Os Missionarios do
Campo e a caminhada dos pobres no Nordeste” € unalisea da trajetéria dos
Missionarios do Campo, dando uma énfase especralaigio estabelecida entre estes e
as classes populares. Afinal, o termo “caminhadarifido no mesmo, e apropriado da
tradicao cristd pelos cientistas sociais, ndo apegraete a idéia de um percurso, mas

enuncia também o “processo de envolvimento e jj@atéo ativa nas lutas populares”

O encontro com a tematica ocorreu ainda quandogai Deveria estar na 32 ou
42 série primaria, quando uma professora pediupgueurasse o padre do bairro para
que fizesse uma pesquisa sobre a Teologia da agéert Lembro que ali, ja me senti
atraido pelo seu discurso teoldgico. Os anos seaas € s6 me reencontrei com 0
assunto em 1999, ao assistir uma entrevista comardo Boff no programa Roda-
Viva, da TV Cultura. Neste mesmo tempo, meu irnidioat comprado dois livros para a
disciplina de teologia na UCSAIUM projeto de Deudo Frei Carlos Mesters@omo
fazer teologia da libertacdale Leonardo Boff e Clodovis Boff. Foram incensvo
suficientes para que procurasse as Comunidadesidislde Base (CEB’s) na cidade de
Salvador. Terminei ndo me engajando. No entanstedaomento em diante, passei a

admirar o movimento e me mantive préximo dele.

Por este pequeno envolvimento considero o trabalbmo “engajado”.
Declaracdo um tanto corajosa, neste momento eno geepositivismo toma conta das
instituicbes de ensino e cientificas em HistorimsMifirmo, com a tranquilidade de
gquem nao acredita que possa existir neutralidad@ogica nas ciéncias humanas.
Mesmo nesta certeza, aceito de anteméao, criticasmtalo de que deveria ser feito um
maior esforco de estranhamento do objeto de pesg@snfesso que em Varios

momentos deixei a empolgagao conduzir os meus elldeslos.

O projeto da pesquisa também teve um longo pérpbmecou na Escola de
Administracdo da UFBA, na época em que ainda cémeuminha graduacdo. Com um
esboco de projeto de pesquisa sobre organizac@esissoatolicas, procurei o prof.
Nelson Oliveira. Sendo a probleméatica mais sociolddui encaminhado por ele a

! OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. “Estruturas de Igraseconflitos religiosos”. In: SANCHIS, Pierre (org.)
Catolicismo: modernidade e tradicaSao Paulo, Edi¢Bes Loyola, 1992, p. 53.
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profd, Inaia Carvalho. Depois, foi Iraneidson Sanfdosta que me convenceu a
transformé-lo em uma pesquisa historica. Desta maankli levado a reencontrar o
campo do conhecimento do qual me sinto vocaciona@s, que por alguns motivos

havia deixado para tras.

Ja adaptado ao campo da Histéria, a elaboracaprajeto de pesquisa foi
acompanhado pela prof? Elizete da Silva. Aprova@ssou a ser orientado pela prof2
Edilece Souza Couto. Inicialmente propunha a delors€ sobre cinco experiéncias de
grupos cristaos ligados a Teologia da Libertacdon @ impossibilidade de realizacao
de tal facanha em apenas dois anos, os Missiordwi@ampo passaram a delinear-se

como aquela mais viavel e interessante.

O primeiro dos missiondrios que conheci foi LuigrBs, indicado por Judith da
Trindade quando ainda morava na Baixa do Petrbteale linha da Massaranduba. L4,
ele vivia com Jaime, também missionario, em umafipal Além de morada, a palafita
era um local reservado a oragdo. Sempre que essitando-os, fui acolhido com
muito carinho e a partir de entdo Luis foi sempresfativo com relacdo a pesquisa.

Prova disso foi o envio do Livro de Cronicas do B&émo Rural pelo correio.

O Livro de Crbnicas tornou-se a principal fontetdmisa utilizada para a
realizacdo das pesquisas. Além dele, foram utiigazlitros documentos coletados no
Arquivo da sede dos Missionarios do Campo na Star€atita. As entrevistas feitas
acabaram sendo pouco exploradas e pecam pela camgi®rancia em que me

encontrava no momento de sua realizacao.

O trabalho consta de quatro capitulos, além dedtaducdo e da concluséo
final. As epigrafes que iniciam cada um deles apresn um versiculo biblico, um
canto das Comunidades Eclesiais de Base, uma @itdgdMarx e/ou Engels e um
fragmento de frase de um autor marxista, sempréa n@slem. Sua finalidade de
adornamento esta acrescida dos objetivos de deraomaplicitamente um argumento
freqUente nesta dissertacdo: a de que as motivpadess acdes dos setores da teologia
da libertacdo devem ser procuradas na exegeseahib citacdes de Marx, Engels e

dos neomarxistas demonstram o0 quanto podemos eaicentre as tradicbes marxistas
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e cristds elementos comuns, mesmo que sejam amdjegs simbolico-religiosas por

elas evocadas

No capitulo |, buscamos trazer a luz os fatore®itic®s que contribuiram para
0 surgimento do Seminario Rural da Paraiba, expaeaéorecursora dos Missionarios
do Campo. Apontamos suas raizes no legado da TaollagEnxada e o situamos
dentro das transformacfes pelo qual passavam g I@@&odlica (internamente), a
América Latina e o Brasil entre os fins da décaglaetenta e inicio de oitenta com o
acirramento das contradicbes sociais no Nordestenawvas linhas tracadas pelo
episcopado em Puebla, a abertura politica e um mielo de lutas sociais no

continente.

O capitulo Il analisa o percurso dos “MissionadasCampo” entre 0s anos de
1982 e 1998, periodo caracterizado por enormesuttihdes de desenvolvimento da
“Igreja dos pobres” e da Teologia da LibertacdoraP@l intento, o capitulo esta
dividido em duas partes. A primeira engloba o mameue vai da desautorizagdo do
Seminario Rural pelo Vaticano até a criagdo da éiagdo dos Missionarios do Campo
(1982-1988) dentro de um contexto de reacdo dasesetconservadores” da Igreja e
restauracdo dos espacos institucionais perdidog parsetores “progressistas”. A
segunda aborda a formag¢do das comunidades misa®rém um periodo onde a
restauracdo conservadora soma-se a decretacaondda$ utopias pelos arautos do
capitalismo (1989-1998).

No capitulo 1ll, passamos a nos deter mais atemttmea relacdo entre 0s
missionarios e as classes populares. Tratamos kmiaiamento do Centro de
Formacdo Missionaria no atendimento das vocacéesamponeses pobres e da base
de legitimacdo na exegese biblica na qual estalatge fundamentava. Em um segundo
momento, apresentamos a metodologia em que sevéiraatuacdo dos missionarios

entre as comunidades rurais, a forma como lidavamsua cultura e religiosidade.

Por fim, no capitulo IV, partindo de uma exposighs abordagens dadas a
questdo da introducdo dos catdlicos nas lutas E@ses populares, analisamos a
insercdo dos missionarios nos conflitos rurais deiBa, contribuindo na defesa dos

pequenos camponeses e as reacdes impetradas gidloxiarios e chefes locais da

2 A relagdio estabelecida entre cristianismo e maxié de minha inteira responsabilidade, ndo tendo
sido realizado nenhuma referéncia pelos MissiopafiCampo.
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regido, incitando a populacdo contra o “perigo dmuanismo” e da “subversdo da

ordem”.

A qualidade da exposicao ficou prejudicada pelacudade na coleta de
algumas informacdes complementares que poderiarsider obtidas se nao fosse a
distancia que separa o pesquisador das suas fustéscas. Acho que mesmo assim
consegui cumprir satisfatoriamente o que era peksim apenas dois anos. Espero que
alguns dos limites deste trabalho possam ser toatsp com o aprofundamento de
algumas questdes colocadas, pois esta dissertagadene ser considerada nada além

de um esboco de um trabalho “a caminho”.
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CAPITULO |

EM TERRA SECA E FERTIL:
O SURGIMENTO DO SEMINARIO RURAL DA PARAIBA

“Alegrem-se o deserto e a terra seca, reverdecarampos e cubram-se de flores (...).
Os que foram libertados por Javé cantando ird@awglt) trazendo consigo uma alegria perene
(...); a aflicdo e os gemidos passarao”.
Isaias 35, 1-10

“Da terra tdo seca ja brota uma flor, afagandotpeaa gritos de dor,
Correntes se quebram, as cercas tombando, umareda Histéria brotando”.

Terra de Libertacédo - Manoel&do

“A critica arrancou as flores imaginarias das aues, (...) para que a flor viva brote”.
Introducéo a Critica da Filosofia do Direito de Hegl - Karl Marx

“Os poderosos podem matar uma, duas ou trés rmsaagamais conseguirdo deter a
primavera inteira”.

Ernesto Che Guevara

1. O SEMINARIO RURAL DO ENGENHO AVARZEADO

A trajetéria do grupo de agentes religiosos gqueisamos neste trabalho, e que
mais tarde iria autoidentificar-se com a designatg&idMissionarios do Campo”, tem
sua génese na criagdo do Seminario Rural da Par&fi € o produto do
desenvolvimento de uma série de experiéncias deafio inovadoras que tiveram

impulso ainda nas duas décadas anteriores entotiermordestino.

Foram nos idos dos anos sessenta que, sob ingpidasdrecomendagdes do
Concilio Vaticano Il e das transformacdes pelo gaaksavam o catolicismo na América
Latina, muitas acfes de renovacao pastoral seaehetuna regido. Entre estas podemos
destacar a reestruturagcdo do Seminario Regiond\atdeste Il (SERENE Il) e a
instalagdo do Instituto de Teologia do Recife (IJERstas entidades lancaram-se, a
partir de entdo, em uma tentativa de transpor tartitamento constatado entre os

clérigos catolicos e a sociedade moderna — questersava na teologia tridentina e que
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se constituia em um entrave a evangelizacdo —éstrdo envio de seus seminaristas

para convivéncia com as comunidades das perifeni@® parte da formac&o

Entretanto, como revela Jodo Batista Magalhdes Saealuno do SERENE |I
e ITER, e que mais tarde se tornaria um dos mendwssMissionarios do Campo,
apesar dos esforcos, os seminaristas continuavaatisieitos com a natureza das
disciplinas cursadas no seminario, que pouco tmkar com a realidade e os desafios

pastorais que iriam encontrar:

Vamos para o ITER, mas I4 a gente estuda coisaedueem nada a
ver com 0 que a gente esta vivendo aqui. Vamosi@siu tratado

sobre a graca, falar dos dogmas da graca, as sii@usle Santo
Agostinho em Pelagio, etc. Toda uma discussédodmal@cadémica e
nés depois pegavamos um Onibus apertado e iamas morbairro

Bom Sucesso, na periferia. Eu procurava a gragéap®mmao via. De
noite subia o morro para fazer a reunido com o ma® periferias,
para preparar um pouco a novena do més de maiocasatas com
luz de candeeiro e cadé a graca? No outro dia tpieaarrumar a
mochila e ir para a universiddde

Sao0 estes questionamentos dos alunos que irdouzional formulacdo e
implementacdo de uma experiéncia de capacitacddgiem entre os camponeses
nordestinos, denominada de Teologia da Enxadaehmgitada entre os anos de 1969 e
1971, a Teologia da Enxada buscava preencher adateixada pela formacéo oficial
quanto a preparacao especifica de sacerdotes patandimento as comunidades

populares das zonas rurais. Como afirma Newton Dates Andrade Cabral, sua

motivacdo estava na constatacdo de nunca ter hafida/mente, no
Nordeste brasileiro, uma formacdo que levasse emidgracdo os
diversos aspectos constitutivos da realidade ctaci@ meio rural e,
em decorréncia, inexistirem padres habilitados pameencontro real
com os homens do campo, uma vez que antes eram@rgdep para
atuar em qualquer lugar e em qualquer tempo

Os seminaristas foram assim remetidos as cidal@&achimbo6-PE e Salgado de
Séo Felix-PB, onde habitualmente trabalhavam naula/ estudavam e se envolviam
em atividades pastorais, sob o0 acompanhamentogteoldo padre José Comblin, e

subsidiariamente dos padres René Guerre e Josat’Serv

% Cf. CABRAL, Newton Darwin de Andrade. Experiéncides capacitacdo teolégica a partir do povo: a
teologia da enxada e o Departamento de Pesquisaesgoria. In: BRANDAO, Sylvana (orghistoria
das religides no BrasiRecife, Ed. Universitaria da UFPE, 2002, p. 497.

# CURSO de Teologia, s/d, p. 2.

> CABRAL, op. cit., p. 497.

® |dem, ibidem.
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Fotografia 1Pe. José Comblin, com

a enxada na mao, celebra os 30 anos
da Teologia da Enxada, experiéncia
precursora dos Missionarios do
Campo. Ao fundo, tocando violdo,
Joao Batista Magalhdes Sales.

O programa de formagé&o particularizava-se por adm@o referéncia “objetos
da vida cotidiana em ambientes rurais, em subsituiaos tratados teoldgicos
tradicionais”. Desta forma, vivenciada dez anos antes, a TeolimiEnxada foi, nada
menos, que uma experiéncia antecipadora dos ptopddd Seminario Rural da
Paraiba.

O seminario surge como sugestdo em um encontredidagem, coordenado
pelo Pe. José Comblin, acontecido na Ilha de Itacdarestado de Pernambuco, em uma
casa de retiro das Irmas do Sagrado Coracgao ds, &re os dias dezessete de maio e
sete de junho de 1980. La, os participantes awatidfos acertos e desacertos no
trabalho com o povo, a partir de um inquérito feits proprias comunidades, trazidos
entao a analise que (...) [0os] levaram a previsg@®fundamento e até as diretrizes em

vista dos préximos passés”

" Idem, p. 498.
8 LIVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 10.
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Como resultado, o grupo — composto pelos padres Jomblin e Jorge Melo,
pela irma Maria Emilia Guerra Ferreira, pelo frebRrto Eufrasio de Oliveira, e pelos
missionarios, Jodo Batista Magalhdes Sales, RaimiNmhato de Queiroz e Joado
Firmino® — deliberaram a concepcdo de um projeto de cridedam seminéario que
formasse padres e missionarios leigos capazesddeatas exigéncias e demandas das
Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s) do campo arddste. Segundo o Livro de

Croénicas do Seminéario Rural,

A iniciativa nasceu da preocupacao com as Comuegidlesiais de
Base. Elas séo o rebento novo que bstéando do velho e fecundo
tronco da Igreja. No meio delas, tal como nas primeiras comunidades
cristds, vao surgindo novos ministérios. A maiodales em
decorréncia do Batismo e podem ser exercidas pordostdo capaz.
Outras exigem a ordenagdo ou o0 reconhecimento abfida
Hierarquid®.

No entanto, o projeto, iria encontrar seu primalesafio: o apoio episcopal,
pouco prescindivel para que um empreendimento cest® pudesse se desenvolver
dentro da estrutura da Igreja. Na Paraiba, asatiias de renovac¢des encontrardo
respaldo com a chegada de D. José Maria Pires aodanl966 para assumir o
arcebispado da Arquidiocese. E ele quem ir4 abdgamojeto de criagdo do Seminario
Rural, logo se transformando no grande esteio dar@éncia ao assumir “integralmente

a proposta™. Conforme o relato do cronista:

Em primeiro lugar, o projeto foi apresentado a Didiarcelo Pinto
Carvalheira, Bispo da Regido Episcopal do BrejdPdeaiba, que o
acolheu com grande esperanca e entusiasmo. Numdsetgmpo foi
apresentado a Dom José Maria Pires, Arcebispo dailida que o
assumiu com muita decisdo e autoridade, ficandlusive com o
encargo de apresenta-lo aos outros Bispos e aomtorgo Regional e
da Igreja Diocesana

Antes de sua chegada na Paraiba, D. José haviapaite em Acgucena e
Curvelo e bispo de Aracuai, municipios do estaddVideas Gerais, sua terra natal.
Participara também da Juventude Independente Cat@liC), como assistente. J& na

arquidiocese, incentivara projetos como o da Igéjea e do Instituto de Formacao

° Destes apenas a irma Maria Emilia ndo havia patio da Teologia da Enxada. Livro de Crénicas do
Seminario Rural, p. 9vs.

1% Grifo nosso. LIVRO de Crénicas do Seminario Rypall.

1 NOVOS estilos de vida religiosa comunitaria: Fnaigade S0 Marcos. Serra da Catita, Colonia
Leopoldina-AL, p. 3.

2 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 10.
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para o Desenvolvimento (INDES) Foi ele quem apresentou o Engenho Avarzeado —
pertencente a arquidiocese e localizado no mupicipiPildes-PB — como possibilidade
de ponto para estabelecimento do seminario. Unra pubpriedade chamada de Curral
Grande, em Itapororoca-PB havia sido sugerida,npoepesar do empenho da equipe

n&o houve entendimento com os seus proprietarios

F— -

Fotografia 2. Consagracdo de Jodo Batista MagalBalkes, participante da
Teologia da Enxada e futuro membro dos missionatemsampo. Ao lado,
presidindo a cerimdnia, Dom José Maria Pires, 1972.

Chegando as primeiras cartas de postulantes aon&eoni trataram dos
preparativos para a inauguracao: limpeza e adaptiw&ngenho Avarzeado, listagem
do material necessario para suprimento da casmaagao da equipe responsavel pela

formacdo dos alunds Havia sido programado também um estagio de seldod

13 Cf. PIRES, D. José Maria. Amor e dedicac&o a Parajarta pastoral mensagem de despedida. Jo&o
Pessoa 26 de novembro de 1995. In: RIBEIRO, Sanfparaldo Lopes (org.pPom José Maria Pires:
uma voz fiel a mudanc¢a soci@ao Paulo: Paulus, 2005; BEOZZO, José Ogcdgreja do Brasil no
Concilio Vaticano 1l (1959-1965540 Paulo: Paulinas, 2005, p. 474.

4 Embora os seus mil hectares tenham sidos deix@elderanca para a Arquidiocese da Paraiba pelo
falecido padre Antonio Augusto, 0s seus parentd@sain direito ao usufruto da terra enquanto ainda
estivessem em vida. Foram com eles que nao se wlegm acordo. Livro de Crdnicas do Seminario
Rural, p. 10vs.

5 A primeira Equipe de Formac&o era constituida Rar Jorge Mello, Jodo Batista Magalhdes Sales,
Raimundo Nonato, Pe. José Comblin, Pe. LeonardoMakia Emilia.
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candidatos ao Seminario Rural, que se realizowe edrdias 10 e 27 de novembro de
1980, na cidade de Tacaimb6*RE

Com o término dos preparativos, no dia 25 de jandg 1981, enfim, era
inaugurado festivamente o “Seminario Rural da Adopgese da Paraiba”, na intencéo

de ser, nas palavras de D. José Maria Pires,

um grao pequenino lancado a terra para germinga, gascer, para
frutificar [..] destina[ndo]-se especificamente farmacdo de

missiondrios e de sacerdotes que nao irdo trabalwrcidades, ndo
irdo assumir paroquias, mas se consagrardo ao ¢eersas

Comunidades Eclesiais de Base da zona rural, peceado, eles
proprios na condigéo de agricultorés.

Muitas personalidades do episcopado, além de padiegos prestigiaram a
inauguracao do Seminario Rural. Estiveram preseamie® convidados e eram o sinal
da pretensdo da equipe responsavel de buscar @ iaptitucional aquela iniciativa de
formacgéo sacerdotal e missionaria. Afinal, o Senon&ural da Arquidiocese da
Paraiba”, localizado no Engenho Avarzeado, nasda Velho e fecundo tronco da
Igreja” . Mas sera que, em alguma medida, o “velho troméw' resistiria as fecundas

flores que brotavam em seu seio?

Fotografia 3. Inauguracdo do Seminario Rural daiBar O “povo” do
Avarzeado e alguns dos primeiros candidatos enBe.@osé Comblin (a
esquerda) e o Pe. René Guerre (a direita). PH8cs-981.

' PRIMEIRA reunido de equipe do Seminario Rural an®r. Arcebispo da Paraiba. Avarzeado, 31 de
janeiro de 1981. Livro de Crbnicas do SeminarioaRyr. 11-12.
" LIVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 1.
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POESIA ELABORADA POR DONA LUIZA DA COMUNIDADE DE
MATA FRESCA EM VISITA AO ENGENHO AVARZEADO

“Eu sai de Mata Fresca/ com destino a visitar/

O engenho Avarzeado/ com todo seu pessoal/
Foi muito conceituado/ uma alegria sem par/
Sai com muita alegria/ com os companheiros de la/

Mas ao chegar na moradia/ foi para admirar/
Nés fomos bem recebidos/ uma alegria sem par/
Todos os seminaristas/apertou a nossa mao/
Os jovens bem educados/ nao foi brincadeira nao/
A irma Maria também/ com sua admiracéao/
E o Pe. Leonardo/ com sua dedicacao/

Uma alegria gostosa/ uma beleza sem par/
Com todo o povo de Deus/ todo mundo a se alegrar/
Joao Batista na sanfona/ todo o mundo a balancar/

Pe. Jorge e Frei Carlos/ com a maior alegria/
Marcando sempre a ciranda/ depois veio a quadrilha/
Eu quero me despedir/ com vontade de chorar/
Adeus bons seminaristas/ povo bom deste lugar/

Pe. Jorge, Irméa Maria/ Frei Carlos quero abracar/
Joao Batista meu amigo/ até quando nds se avistar/
Quero dizer para vocés/ Isto com toda certeza/
Agora a coisa mudou/Isto sim é que € beleza/
Nés vamos para um mundo novo/isto eu tenho certeza/
Deus na sagrada Biblia/ com Moisés assim falou/
Liberta meu povo santo/ do Egito sofredor/
Das garras do Farad/ o monstro devoraddf”.

18 Livro de Crénicas do Seminario Rural, 46vs-47.

24



2. O CONTEXTO HISTORICO

Diversos foram os fatores externos ou intra-edkesjae contribuiram para que
fosse possivel surgir o Seminario Rural no inicie @nos oitenta no Nordeste. No
plano mais geral, todo um legado das décadas mete=dofereceu um terreno propicio
e legitimador para uma iniciativa daquela naturezasquerdizacao e radicalizacédo de
setores da Acdo Catdlica nos anos sessenta, asgagdastitucionais promovidas pelo
Concilio Vaticano Il (1962-1965) e pela ConferéradéaMedellin (1968) e a elaboracéo
da Teologia da Libertagcdo nos anos setenta. Notentaqueles que irdo incidir de
forma mais significativa apenas podem ser encoograths eventos que remetem a

atmosfera vivida na época e nos esfor¢cos dos ajaeedardo inicio a sua criacao.

2.1. O NORDESTE E O CLERO

Resguardada a complexidade das causas que motigatnamsformacdes
historicas, este trabalho tem como pressuposto dokigico a importancia das
mudancas econdmico-sociais como fatores-chaves graendimento dos processos
histéricos. Dentro desta compreenséo, a “convémd@aetores da Igreja Catdlica as
lutas e reivindicagBes das classes trabalhadopapelares, sé pode ser apreendidas,
levando-se em conta, que sua concepcao de fé lé€lmiada pelas mudancas na
sociedade em geraf’ Claro que, como chama atencdo Mainwaring, o itapdestas
mudancas depende do grau de abertura de umaig&iifpara o ambiente onde ela esta

imers&®.

Da mesma maneira, compreendemos que a mudancacepcao de fé destes
atores, em seu entendimento sobre a missdo da Igoemundo, é uma resposta a
processos politico-sociais concretos, e ndo agemasde novas formulagées no plano
ideoldgico, pois “as identidades institucionais s@omodificam porque surgem novas
idéias, mas sim, porque o conflito social leva aumva maneira de se compreender a

realidade®..

Neste sentido, o Nordeste tem sido um potenci@opdé conflitos em virtude
da extensdo das desigualdades sociais que aiadelestram historicamente. Em fins

do século XIX, o sertdo da Bahia conheceu a radazio herética nas prédicas do

19 MAINWARING, Scott.Igreja Catélica e politica no BrasiS&do Paulo, Ed. Brasiliense, 1989, p. 25.
2 |dem, p. 25-26.
L |dem, p. 25.
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beato Antonio Conselhei enquanto que em meados do século XX, as ligas
camponesas se desenvolveram no interior destaoragi@ntivadas pelo advogado e
deputado socialista Francisco Julido e pelo Pafidmunista Brasileiro (PCB). Tudo
isso, como “reflexo” da estrutura fundiaria e daradono da populacdo camponesa por

parte do Estado brasileiro.

Toda esta situacdo de marginalizacdo e de desagieldocial acentuada se
tornara tema de denuncia dos bispos durante adagoetade do século XX através de
suas cartas pastorais e outros documentos episcdpanbremos aqui 0 historico
documento “Eu ouvi os clamores do meu povo”, esgoklos bispos e superiores
religiosos do Nordest& e publicado, ainda sob a ditadura militar, em nu&01973.

Dizia, sobre a realidade do homem nordestino, que

Com base em informacgdes técnicas e dados estaipticduzidos por
orgaos oficiais, constata-se que a realidade nimdesonserva hoje
os ingredientes que deram notoriedade internaci@nakgido —
opressdo, miséria e injustica — alguns agravadaser que as
perspectivas do momento deixem entrever um comgemmnatual ou
proximo, por parte do governo, com a transformagiEssa
realidadé’.

Na Paraiba, assim como em todo Nordeste, apdagiordo Programa Nacional
do Alcool (PROALCOOL) em 1975, alargou-se o inteeepelas terras para lavoura da
cana-de-agucar, o que como consequéncia, aceleroprdcesso de expulsdo de
trabalhadores rurais que tinham acesso a terra @atvo, através do trabalho

familiar"®®>. A introducdo destas novas relagdes sociais ngpeamm substituicdo

22 Cf. SILVA, Elizete da. Entre a fé e a politiciiossa HistériaAno 3, n°. 30, abril de 2006.

% Assinam o documento, D. Helder Pessoa CanfAraebispo de Olinda e Recife-PE), D. José
Lamartine SoarefBispo Titular de Fussala e Auxiliar de Olinda eciRePE), D. Severino Mariano de
Aguiar (Bispo de Pesqueira-PE), D. Francisco Agssdo MesquitgBispo de Afogados da Ingazeira-
PE), Frei Walfrido Mohn OFM (Provincial dos Frarm@sos do Recife-PE), Pe. Hidenburgo Santana S. J.
(Provincial dos Jesuitas do Norte, Recife-PE), Babriel Hofstede C.S.S.R (Provincial dos
Redentoristas, Recife-PE), D. Jodo José da Motfdbaguerque (Arcebispo de S&o Luis-MA), D.
Manoel Edmilson da Cruz (Bispo Titular de Vico dés@r e auxiliar de S&o Luis-MA), D. Rino Carlesi
F. S. C. J. (Bispo Titular de Africa e Prelado dé\Stonio de Balsas-MA), Frei Pascasio RettleFOM
(Bispo de Bacabal-MA), D. Francisco Hélio Camposg® de Viana-MA), D. Antonio Batista Fragoso
(Bispo de Cratels-CE), D. José Maria Pigscebispo de Jodo Pessoa-PB), D. Manoel Perai@asta
(Bispo de Campina Grande-PB), D. José Brandao dedC@Bispo de Propria-SE), D. Tim6teo Amoroso
Anastéacio O. S. B (Abade do Mosteiro de Sao BeatBahia), Pe. Tarcisio Botturi S. J. (Vice Provahci
dos Jesuitas da Bahia). Os bispos sublinhados qpd@lea que participaram das se¢Bes do Concilio
Vaticano Il. Cf. BEOZZO, op. cit., p. 385-514.

?* BISPOS E SUPERIORES RELIGIOSOS DO NORDESEE.ouvi os clamores do meu poRecife,
Salesianos, 2003, p. 4.

% NOVAES, Regina Célia R. A questdo agraria e o pdpelgreja na Paraiba. In: PAIVA, Vanilda
(org.).Igreja e questéo agrariaSdo Paulo, Edi¢cdes Loyola, 1985, p. 209.
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aquelas advindas da sociedade “tradicional”, inbfapdar, ainda mais, os conflitos

correntes na regiao.

Diante desta realidade, os bispos do Nordeste —dgsde o golpe militar
haviam se tornado comparativamente ao episcopadoutias regides, 0s maiores
criticos da Doutrina de Seguranca Nacional — sa@@p defesa dos direitos dos
camponeses, denunciando os abusos cometidos atifosdiarios e usineiros da cana-
de-acucaP. Esta atuacdo dos bispos induziu a Igreja Nomsii experimentar um
desenvolvimento bastante singular em direcdo &s lat reivindicacbes das classes

populares.

Entre os bispos do Nordeste, aquele de maior destémynando-se o referencial
de grande parte de seus congéneres, foi sem dbiddglder Camara, um cearense,
descrito como um homem franzino e de baixa estafApaiador do integralismo nos
anos trinta, sua trajetoria € marcada por umaaevita, que o levou a posi¢des cada
vez mais a esquerda nas décadas seguintes. Fieassida Acado Catdlica na década
de quarenta, mentor e fundador da Conferéncia Nakaos Bispos do Brasil (CNBB)
em 1952, bispo auxiliar do Rio de Janeiro entre2193964, de onde saiu para tornar-
se arcebispo de Olinda e Retifelntegrante do grupo Igreja dos pobres durante o
Concilio Vaticano Il, D. Hélder tornou-se o maiancéntivador das iniciativas

progressistas no Nordeste.

Em 25 de marco de 1981, durante sua estadia nm&emRural, “falou de suas
experiéncias, deu uma visdo geral de Igreja na isméatina, contou detalhes da visita
do Santo Padre no ano passado, animou os rapazeamnmoho de sua vocagéo”,

aconselhando-os:

Esta iniciativa é das mais felizes na Igreja e diéos a todos - muita
esperanga. Contanto que vocés, jovens, sejam simphéo queiram
se sobrepor a ninguém, ou considerem-se como a émxjgeriéncia
valida®.
Outro bispo cuja atuacdo se destacou no apoix@eiéncias “progressistas”
que surgiam, foi D. Antonio Batista Fragoso, bisedCrateus, no Ceara. Este esteve no

seminario em 21 de dezembro de 1981, acompanhadoat® rapazes de sua diocese

% Este assunto sera tratado mais atentamente rtalodpf desta dissertacéo.
2" MAINWARING, Scott.Igreja Catdlica e politica no BrasiSao Paulo: Ed. Brasiliense, 1989, p. 116.
2 VISITA de D. Hélder ao Avarzeado. 9 de abril d&81.9Livro de Cronicas do Seminario Rural, p. 26vs.
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“que sonhavam em ser padrés'D. Fragoso, como é conhecido, paraibano, ja havia
assumido outras func¢des na “Igreja do Nordesteta Bispo-auxiliar de S&o Luis do
Maranh&o, professor do Seminario de Jodo PessBaraéba e assistente da Juventude
Operéria Catélica (JOC) no Nordeste durante quasedécad¥. Deixou registrado no

Livro de Crdnicas as seguintes palavras de incentiv

Levo comigo a certeza de que estamos no rumo eedae esta
experiéncia é um servi¢co prestado a Igreja UniveB&ameus irmaos
bispos conviverem um tempo com o0 Seminario Ruratomcao
desarmado, levardo consigo a mesma certeza queDeus seja a
fortaleza dos que iniciaram a experiéncia e queassumi-la nos
ombros e no coragio

Chama-nos a atencéo a afirmacao de que o Semidrad se constitui em “um
servico prestado a Igreja Universal” e que os delinigpos desarmariam seu coracao ao
entrar em um contato mais profundo com ele. Sulas@a conjeturam nada mais que
os limites de um episcopado, que ainda receia psriéacias nascidas em torno da

“opcéo preferencial pelos pobres”.

Alids, ndo devemos criar equivocos. Embora dotades uma grande
dinamicidade — o que lhes angariou notabilidadeogegdo historica — os bispos e
padres progressistas do Nordeste sempre formaedatiyamente, uma minoria. Desta
forma, ndo gozavam da adeséo da grande maiorieéogs da regido em seus planos
e projetos, e, mesmo entre eles, tinham dificulgadke colaboracdo, decorrentes do
acumulo de atividades. O Seminario Rural sofria esita situacdo. Segundo José Luis

Goes, ex-aluno do Seminario Rural,

assumido pela Arquidiocese da Paraiba, na pessaecdbispo Dom
José Maria Pires, o Semindrio Rural nunca foi reatm aceito pela
maioria dos padres daquela diocese. Os alunos teadaaos muitas
vezes com desprezo, desdém e hostilidade. (..3iarian dos bispos
que diziam apoiar a experiéncia, nunca assumiu fooneza a sua
defesa e manutencio

Os organizadores do seminario tinham a clarezangariancia da adesao dos
bispos aquela empreitada. Tinham o aval do arcebisias se esforcavam contra o

isolamento que no longo prazo poderia gerar dd@dés e mesmo lhes ser fatal.

2 LIVRO de Crénicas do Seminéario Rural 59vs.

0 SALEM, Helena (org.)A Igreja dos oprimidas2? edicdo. S&o Paulo, Ed. Brasil Debates, 198111(
L LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 59vs.

%2 POR ocasi&o dos 20 anos do CFM: Documento 2. Brepd Escrito por José Luiz Goées.
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Procuraram, assim, intensificar os convites deavmos bispds e insistiam sempre na

presenca deles naquele lufjar

Fotografia 4. A presenca dos bispos simbolizavaoioceepiscopal numa tentativa de se
dar uma legitimidade para aquela experiéncia:agsgjia contra possiveis retaliacdes e
ingeréncias dos setores conservadores.

Os esforcos para dar um carater oficial, ndo focapazes de deter todas as
represalias. Logo, a Sagrada Congregacao para@¢giu Catolica, 6rgdo do papado,
rejeitaria o plano do Seminério Rural, sob a alégade que “a proposta e o curriculo
adotados (...) ndo respondiam as exigéncias dadefeongregacad®. Tal atitude n&o
deveria causar surpresa. O Vaticano estava imboddoontrole das “heresias” que
assolavam o territério latino-americano. No diseumaugural da Conferéncia de
Puebla, em 28 de Janeiro de 1979, Joao Paulo ik lagginalado o “dever primeiro e
insubstituivel do pastor, do mestre da fé” de ‘atighela pureza da doutrina, base da
edificacdo da comunidade cristd” contra “releitutis evangelho” que “pretendem

% REUNIAO da equipe. Livro de Crénicas do Semin&igal, p. 42vs.
% ATA da ultima reunido da equipe. 25 de junho d&11%ivro de Cronicas do Seminario Rural, p. 36vs.
% POR ocasido dos 20 anos do CFM. Serra da Oattania Leopoldina-AL(documento 2)s/d, p.1.
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mostrar Jesus politicamente, como um lutador camtiaminacdo romana e contra 0s

poderes, e inclusive implicado na luta de clas8es”

O recado tinha endereco, mas parece que os integrda “Igreja popular’
alimentavam uma esperanca de que o pontificado&@e Baulo Il, iniciado em 1978,
fosse privilegiar e incentivar a caminhada das GEBinda que houvesse indicativos
em contrario, como a sua adverténcia aos “excesdesénvolvimento da Igreja
brasileira na politica, quando em visita ao Brasilano de 1980. O trecho seguinte,
retirado do Livro de Cronicas, demonstra como os$mnarios do campo” concebiam

a eleicdo de Joao Paulo Il para o cargo de supneamdatario da Igreja Catolica:

[...] 0 Seminéario Rural — que o Santo Padre conlateaés de Dom
José Maria — homenageia o Pastor Universal, caatd@de gracas a
Deus por havé-lo trazido ao palco do mundo parapdura jornada

que resta por fazer, na afirmacdo da verdadeira fi&s diretrizes
proggstas aos que desejam viver a justica e adadetino mundo de
hoje™.

Estrategicamente, apegavam-se também a releitieaendiclicas e outros
documentos, para driblar os entraves colocados ipstduicdo. Entre elas, a Carta
Enciclica Laborem Exercensdatada de 14 de setembro de 1981, do entdo Sumo
Pontifice, dirigida “aos veneraveis irmaos no egisclo, aos sacerdotes, as familias
religiosas, aos filhos e filhas da Igreja e a todeshomens de boa vontatfe”em
comemoracao ao nonagésimo aniversario da encikRécam NovarumMenos de um

més apos a publicacdo faziam eles a seguinte g&aldo documento:

[...] no [...] més de setembro, o Santo Padre, maR®&o Paulo Il
lanca a0 mundo sua longa enciclica “Laborem Exefcesobre o
trabalho humano, comemorando, tardiamente embora, 908
aniversario da “Rerum Novarum”, do Papa Ledo XHkta carta
trouxe muita confirmacdo da pregacdo social da jdgre
particularmente na América Latina e favorece a @igescdo das lutas
pela justica e dos movimentos populares de orgedizgpara a
libertacdo. Vamos devagar, na medida do tempo eodgunto da
formacédo, apresenta-la aos candidatos do SemiRarial, para que
saibam fundamentar sua opcdo, a partir da lucideeriedade de
tamanho documentd

% PAULO II, Jodo. Discurso inaugural pronunciadoSeminario Palafoxiano de Puebla de Los Angeles,
México. Conselho Episcopal Latino-americano (CELAMYyangelizacdo no presente e no futuro da
América Latina: Conclusdes de Puebla (texto ofjciéd edicdo. Sao Paulo, Paulinas, 1986, p. 17; 19.

37 LIVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 46vs.

¥ PAULO Il, JodoLaborem Exercend 02 edigéo, S&o Paulo, Paulinas, 1990, p.3.

% LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 46.
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Outro documento em que se legitimavam eram as (Gsdws de Puebla, a
despeito do discurso de inauguracdo do Papa Ja#lo PaEmbora polémica ja no
nascedouro, demonstrando a falta de unidade deampenso do episcopado latino-
americano, o texto no geral, refletia certa hegeados setores “progressistas” da
Igreja. A “opcéo preferencial pelos pobres” presamt documento de Puebla serviria
como base de legitimacéo para a insercdo de selardgreja entre as classes e as

organizacdes populares. O documento diz:

A Conferéncia de Puebla volta a assumir, com reteesperanca na
forca vivificadora do espirito, a posi¢do da Il @éncia Geral que
fez uma clara e profética opcao preferencial eldoh pelos pobres
nao obstante os desvios e interpretacdes com guesatiesvirtuaram
0 espirito de Medellin, e o desconhecimento e awmo a hostilidade
de outros. Afirmamos a necessidade de conversaodiea Igreja

para uma opcédo preferencial pelos pobres, no antlet sua integral
libertagad®.

Desta forma, a relacdo com a “Igreja InstitucionaBsumiu um carater
complexo. Nem sempre prevaleceu o choque ou o amofrdireto, ao contrario, na
maioria das vezes buscou-se uma convivéncia amigtosimbiotica. Prevaleceu a
estratégia de se concentrar em documentos ou teadedocumentos onde era possivel
legitimar as posicoes mais avancadas. A tentatga“progressistas” de preencher os
espacos institucionais teve como consequéncia prigrdificuldade de delimitar as
fronteiras entre a “Igreja dos pobres” e a “Igrigjatitucional”. Carlos Alberto Steil
sugere que se estas duas sdo opostas, esta ommsidaopara a “Igreja dos pobres”,

“sem ruptura com a instituicdo”. Para ele, a

invencdo dagreja dos pobregermitiu que seus agentes religiosos
escapassem do risco de permanecerem excluidosdaijingo que se
travava no campo politico das sociedades em procass
moderniza¢do, quanto do que ocorre no interiomdatiicdo, dentro
da qual sempre ocuparam um lugar marginal e deipeels".

Diria mesmo que existe entre elas uma circularidanebdlica e material”. Os
niveis em que isto acontece é que provavelmentieassforma em decorréncia de
mudancas no contexto histérico. Se muitas vezestidLicao via na “Igreja dos pobres”

uma mediacdo para seu projeto de expansdo nae<lasixas da sociedade, os

“C CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO (CELAM)Evangelizacdo no presente e no futuro
da América Latina: Conclus@es de Puebla (textaajic8? edicdo. Sao Paulo, Paulinas, 1986, p. 352.

“1 STEIL, Carlos AlbertoA igreja dos pobres e o catolicismo no Bra$ilabalho apresentado na mesa
redonda MR0O9 Rumos da igreja dos pobres no cawiwilatino-americano, nas VIl Jornadas sobre
Alternativas Religiosas na América Latina, Sdo 8a22-25 de setembro de 1998.
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integrantes da “Igreja dos pobres” queriam o aval;movimento, apoiando-se, desta

forma, na instituicdo. Os “missionarios do campa@bd seriam uma excecao.

2.2. O PODER POLITICO E OS MOVIMENTOS SOCIAIS

A conjuntura histérica em que surgiu o SeminariaaR®era extremamente
“fértil” para uma iniciativa daquela natureza. #®0 deve ser visto como um incentivo
ao seu desenvolvimento. Os fins da década de aetentlimiar da década de oitenta
caracterizou-se como um momento de retorno de glgtanes sociais a cena politica. O
periodo mais “duro” da Ditadura Militar havia dizago uma parte dos militantes e das
organizacdes de esquerda no Brasil, diluindo oigpevermelho” e dando condi¢cbes

aos militares de promoverem uma abertura politieata e gradual”, a partir de 1974.

Embora ndo significasse ainda o retorno a um reglamocratico — pois 0s
militares ndo admitiam a hipdtese de entrega dcemppdlitico a oposicdo — esta
distenséo politica colaborou para a emergénciaais mm ciclo da esquerda no Brasil.
O periodo € marcado por um ressurgimento das diodgdes populares, que tém seu
eixo maior nas greves do sindicalismo do ABC p#ailis pela criagdo de um novo
instrumento politico das classes trabalhadoraspelaes, o Partido dos Trabalhadores
(PT)*.

Durante a Ditadura Militar, com a contencdo dosatsartradicionais de
manifestacdo da sociedade civil, a Igreja Cat@hassara a assumir entdo este papel,
utilizando-se de todo o seu peso institucional. itesssim, a forca que esta possuia
derivada de sua proximidade com “Deus”, ndo a isigw das ingeréncias do regime.
Muitos militantes cristaos, sacerdotes e leigognopresos, mortos ou conheceram o
exilio durante o periodo.

O padre José Comblin foi um exemplo. Grande auxdialgreja liderada por D.
Hélder Camara, ele foi considerado subversivo @oebanido do pais em 24 de marco
de 1972, ap6s ampla campanha da Tradigdo, Familleogriedade (TFP), fixando
entdo residéncia na cidade de Talca, no Chile, ghdeavia atuado durante quatro

anoé®

42 Cf. SADER, Emir.Poder, cadé o poder? Ensaios para uma nova esquéda Paulo, Boitempo
Editorial, 2003.

43 Cf. A ESPERANCA dos pobres vive: coletanea em homenagerB0 anos de José Combl®éo
Paulo: Paulus, 2003.
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Com a aprovagao, em 1980, da Lei da Anistia — naettichada como parte do
processo de abertura politica — José Comblin paidda sem visto definitivo, entrar
em terras brasileiras por periodos curtos. No émtana condicdo de “estrangeiro” no
pais fazia com que, ainda em 1980, passasse pac®#s vexatorias, como quando em
viagem ao Chile foi detido para averiguacdo pelkcRoFederal do Rio de Janeiro,
onde ficou por vinte quatro horas, “perdendo ingli® avido que o levari&” aquele

pais.

Foi em um destes regressos temporarios ao paigpagles propor a equipe da
Teologia da Enxada, a organizacdo do Seminédrio |Ruxa experiéncia fora
transplantada das Dioceses de Talca e Linhareg dosE Comblin havia ajudado a
fundar um outro seminario com as mesmas caraatedstCom este seminario, ele
continuou o contato mesmo ap6s sua expulsdo de €til 198%°. Somente em 1986,

foi anistiado no Brasil, passando a partir daisédiena Paraiba.

Como parte do programa de abertura politica, extisg também o
bipartidarismo, onde era permitida apenas a existée dois partidos: a ARENA (do
governo) e o MDB (oposicdo consentida). Com issm, #£979, iniciam-se as
articulacbes para formacéao do Partido dos TrabahleadPT), oficializado em fevereiro
do ano seguinte, que tendo na linha de frentedasaln¢cas sindicais do ABC paulista,
incorporou também intelectuais, setores da esquetdadestina e da “Igreja

progressista”.

E importante notar que naquele momento, o PT sprgecupando-se “mais
com a organizacdo das bases e com a educacadagpgdpular’, estando “menos
envolvido com a politica institucional, ja que aliteva que, a menos que as massas
estivessem bem organizadas, um sistema democréizaria alterar profundamente

seu destind®.

Os “Missionarios do Campo”, como parte desta “B@jogressista”, simpatica
a um programa comprometido com os interesses dndaacdes das classes
trabalhadoras e populares, sera atraida para egttop dando sua contribuindo na
construcdo do PT, através do apoio a participagdbddrancas leigas nas atividades

partidarias.

“ LIVRO de Crénicas do Seminério Rural, pp. 39; 54.

“>LIVRO de Crénicas do Seminério Rural, p. 26vs.

46 MAINWARING, Scott. Igreja catdlica e politica no Brasil (1916-198540 Paulo, Ed. Brasiliense,
1989, p. 172. N&o estdo em discussdo aqui os rtaneslos pelo partido posteriormente.
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ESTAMBS

HECONSTROIN DO
D580 PATRIBNID

Fotografias 5-6. Os Missionarios do Camyg
participam de mutirdo para a construcéo da s
do Partido dos Trabalhadores.

Em seu relato para os vinte anos do Centro de RK@wnllissionaria, o ex-
professor Alder Julio Ferreira Calado, nos conta @mpolgado na época com 0
“nascimento e expansao do PT (...) sempre levatigia® para a turma que também
vibrava com as esperancas plantadas”, e que ceztana um intervalo de aula, ousou
“pegar o violdo do pessoal da casa e ‘arranhar’ cengéo recente de um camponés do

Rio Grande do Norfé A cancéo era a seguinte:

GRITA, MEU POVO!

Por que € que estas tao triste/ E pensativo, éimmén?/ Veja bem, o
PT esta ai!/ Os caminhos estéo fechados/ Mas senabmeu irméao/
Formando pistas/ Para o camponés seguir/ Eu sali Eiconhecido
camponés/ O meu irméo, da minha classe/ Tambéraraalefensor/
E dou provas/ Por minha necessidade/ E humildadeXr&dade esta
no trabalhador/ O tubar&o/ Eu avistei ele de p&taheu irmao, esta
buchudo/ Do suor que ele chupou/ De amor/ Nao tenguarto da
metade/ E s6 maldade/ E a verdade esta no traloaliéo tem jeito/
Que dé jeito, e s6 tem jeito/ O meu irméo, enteamarra/ Na praca,
no interior/ Gritar: “Meu povo”/ Em toda a locali E na cidade/ E
a verdade esta no trabalhafor

4" CFM, 20 anos de caminhada: recortes de uma exp@iéle formacdo cristd de jovens do meio
popular. Serra da Catita, Col6nia Leopoldina-ALp¢Dmento 8). Depoimento de Alder Julio Ferreira
Callado, 2001, p. 4.

“8 |dem, p. 4-5.
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O PT, por sua vez, foi o resultado final do ressuegto das lutas populares no
Brasil e da necessidade da articulacdo destasdatasrno de um instrumento politico
especifico. Em 1978, os operarios da industrianaolbdistica, sob a lideranca de Luis
Inacio da Silva, o Lula, iniciam um periodo de g@&wo ABC paulista. Nesta mesma
época, explodem no campo conflitos entre latifumode agricultores sem terra, que
desembocardo na organizacdo do Movimento dos Thatales Rurais Sem Terra
(MST) em 1984.

No plano internacional, ou melhor, latino-ameri¢dna Revolucdo Sandinista
triunfou na Nicardgua em 1979 contando com o dexisipoio das Comunidades
Eclesiais de Base (CEB’s) e de membros da hiemrgcliesiastica. As mudancgas na
Ameérica Central eram muito bem recebidas pelossimngrios do campo”. Em visita
ao Seminario Rural, em 31 de marco de 1981, trés apos a vitoria dos sandinistas, a
Ir. Valéria Resende, do municipio de Guarabiragaarnar de sua “recente viagem pela
América Central” expds a eles a situagao vividaNiwaragua revolucionéria trazendo

guase ao vivo’ a luta de um povo para conquist& libertacdo e os primeiros passos

na tarefa de reconstrucdo da sociedade naquelempegais da América”

E neste contexto de emergéncia de lutas na cidadecampo e como forma de
contribuicdo para o seu desenvolvimento e a tramsigho da sociedade brasileira que

o Seminario Rural ira surgir no Engenho Avarzeado.

3. DO ENGENHO AVARZEADO A “TERRA PROMETIDA”

Em uma de suas visitas ao Seminario Rural, em o&i®982, Dom Jairo Rui
Matos da Silva, bispo da diocese de Bonfim, na &dlez o seguinte registro sobre o

Seminéario Rural no Livro de Croénicas:

Essa arvore que foi plantada aqui, em Avarzeada, dar marca do
Espirito Santo. Consequentemente ela ndo morredie &er que um
dia ela seja transplantada, mas dara os seus butesestiver. Creio,
pois, nessa iniciativa de um Seminario Rural quen&ma pessoas
consagradas a libertagéio do homem oprimido do cdmpo

49 pois na verdade, vivia-se na Europa e EUA, unuxefldo pensamento de esquerda e o inicio de
implantacdo de politicas neoliberais com os goved® Margareth Thatcher em 1979 no Reino Unido,
Ronald Reagan em 1980 nos EUA e Hulmut Kohl em @8&lemanha.

9 LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 28vs.

1 LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 82vs.
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N&o era uma profecia. Suas palavras apenas cantialgo que ja se delineava
naquela época: a necessidade de mudanca do Senfuadl do Engenho Avarzeado
para outra localidade. O fator que motivou talgfaréncia, porém, nédo fica muito claro
nas fontes disponiveis, s6 podendo ser identifiea@®amente com o aprofundamento
das pesquisas. As possiveis motivacdes apresentaamsluas primeiras identificadas
no Livro de Crénicas do Seminario Rural; a seguedtemunhada em um documento

produzido por pessoas que viveram a época — fosasaguintes:

Em primeiro lugar, temos uma queixa da equipearsfvel com relacdo as
condicdes das terras do Avarze¥d@ontra ser esta uma motivacédo predominante para
a mudanca, pesa o fato do Sitio Isidoro em Serdoiia, local para onde o Seminario
Rural foi transferido, também ser descrito como tii@aa seca, agreste (...), bem pobre
de qualidade®, “nao |4 tdo boa®. E pouco esclarecedor também o registro de assterr
do Avarzeado terem sido descritas inicialmente cama “terra boa e vast®’ A baixa
fertilidade da terra, em certo momento, pareceoseat um elemento até mesmo

positivo para 0s membros da equipe:

Das duas visitas feitas coletivamente pela equijger@a Redonda,
pudemos estabelecer que é para l& que vamos mdsnara €
menor, mais pobre. Porém contribuird decisivamepdéea uma
fundacdo também mais pobre, menos manchete, comosigo
Avarzeadd’.

A segunda motivacdo aparente, esta ancorada o d@tserem eles os
proprietarios das terras do Avarzeado, o que dmritripara que as relacbes com 0s
outros moradores do local assumissem uma vert@ciithdo desejavel. Em reunido da

equipe o problema foi levantado:

Caimos de cheio na questdo da texraos vimos, como de outras
vezes, ligados a um dominio que ndo temos, numagaidade
incomoda, repercutindo na formacdo dos rapazess aardfiados. E
achamos por bem nos definir por uma liberdade mamisentido de
fazer aqui o que fazemos com o povo |4 de forandetar a
consciéncia libertadora para que o proprio pova sejtor de sua
libertacdo e ndo nds, como ‘bons patrdes’. Nao interessa 0
dominio da terra. Queremos ser moradores e com@oaiadores de
liberdades e limites. Ndo nos reconhecemos capkzasiministrar o
engenho. Mais do que isso, ndo hos sentimos chansaidso. O que

2 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 57vs.
3 LIVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 69.
**LIVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 68.
5 LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 11.
5 LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 70vs.
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tem que ficar claro para todos. Ndo queremos solngdpoder, mas
na fermentacéo pela persuaéao

A decisdo de transferéncia do Seminario Rural, aooonsequente indefinicao
sobre os destinos das terras do engenho fez comsqueradores se colocassem contra

a mudanca:

O povo do lugar considera que [...] [vao] ficar ateparados [...]. O
povo teme que saia 0 “bom patrdo” e chegue “um padréo”. Sera
sempre uma tendéncia ao paternalismo. [...]. Naeremuos ser
patrbes. E ndo queremos oferecer falsas esperawggsovo do
engenho. Solidarios, mas guardando certa distapeia evitar
dependéncia’

Em terceiro lugar, € apontado que a decisdo adigada a criacdo da Diocese
de Guarabira em fins de 1981. Com esta medida andem Rural passou a ficar

circunscrito dentro desta regiao:

Ano seguinte, com a erecdo da diocese de Guarabiéaea do
seminario — o Engenho Avarzeado - ficou pertenceadoova
diocese. D. José juntamente com a equipe de foomde&idiu
transferir o seminario para o Sitio IsidSro

Ora, segundo consta, um dos critérios utilizadas paescolha do Engenho
Avarzeado teria sido a busca por uma diocese “@ssedapoio, um lugar onde se
pudesse trabalhd” A nomeacéo de D. Marcelo Pinto Carvalheira paspddaquela
diocese nao deveria ser um incentivo a permanéiipfoprio D. Marcelo chegou a

enviar uma carta se opondo a mudanca:
Nessa carta, onde D. Marcelo exp8e seu ponto de e@trario a
mudanca do CFM para Serra Redonda, renovando anaortespo a
estima e confianca no que aqui se constrdi, néss/iminteresse do
mesmo e sua amizade, que retribuimos numa resposianta,

reafirmando nossos pontos de vista quanto a u@é&ecimudanca e
agradecendo a cafta

E dificil determinar quais destes fatores realmémftaenciaram na decisdo da
transferéncia e a intensidade que cada um des&sle qualquer forma, foi criada em
Serra Redonda, uma estrutura fisica mais adequadaduncionamento do Seminario

RuraP?. E mesmo feitas as ressalvas a falta de fertiiciaml terreno, o Sitio Isidoro

" ATA da reunido da equipe. Livro de Crénicas do i®énp Rural, p. 48vs.

%8 |IVRO de Crénicas do Seminario Rural, pp. 74vs; 71

9 NOVOS estilos de vida religiosa comunitéria: Fnaitade S&o Marcos, p. 03.
0 LIVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 57vs.

1 LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 77vs.

2 IVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 80-80vs.
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ganhara o status de

“a nossa terra proméfida®m setembro de 1982, antes mesmo

das mudancas, comecaram a trabalha-la:

Em dezembro

Na segunda-feira fomos rocar a area para plantdrananeiras. E
rocamos. Na terca-feira uma turma foi cavar osdmggara plantar.
Cada buraco com 60 centimetros de fundura e 6@rdarh. E outra
turma foi carregar as mudas para o local da plaotaga quarta-feira
terminamos de plantar as bananeiras. Na quinta{f@mos plantar as
laranjeiras. Foram plantados 45 pés de laranjagaBph]. Na sexta-
feira dois foram consertar um pedaco de cerca, dgigar as
laranjeiras plantadas, dois plantar macaxeiras ie jglara fazer as
limpezas na casa. Foram plantados 154 pés de ha22bDgés de
macaxeira, 45 pés de laranjas e alguns pés de whumamao,
mangueiras, et

de 1982, finalmente mudavam do Avazpach Serra Redonda,

deixando o seguinte registro no Livro de CronicasSséminario Rural do ultimo dia no

Engenho Avarzeado:

[...] estamos vivendo os Ultimos momentos aquianesisa, neste
engenho, que nos acolheu por dois anos. O perfirsglativamente
curto em vista do que conseguimos viver aqui. Aangd se faz no
tempo chamado ‘Advento’, por que € neste temposgu#d 0 novo, e
0 antigo revela sua auténtica proporcdo de teseurde velhice.
Estamos entre o Avarzeado e Serra Redonda. O mesminho, o
itinerdrio que prossegue e se dilata. Inicio dearetapa. Nado sabemos
aonde vamos. O caminho esta tracado. Os passos \¢ando. Nada
mais. Vamos confiantes, como confiantes e gratwsirtamos aqui.
Logo mais, as 19 hs, haverd a Santa Missa de enamto e a
ciranda. Tudo num clima de acdo de gragas, maisqu® de
despedida. [...]. A lua nova ja deu sinal na nditmmgo caminho até a
lua cheia. Daqui para la, vamos em mudanca. O awo wai nos
encontrar nas novas paragens. Deus seja bendito.

No Avarzeado, o Seminario Rural encontrara umaurdaja “fértil” para o seu

surgimento. Entretanto, transferido para Serra Rég@ldera que enfrentar um periodo

de multiplicacBes das reacdes e embates contraogrgssismo”, cujos frutos ja se

fazia sentir com a rejeicdo do seminério pela Cegagao para a Educacgéo Catodlica. E

0 que veremos a segulir.

%3 LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 86.
% LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 86.
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CAPITULO Il

EM TEMPOS DE “VIA-CRUCIS™
OS MISSIONARIOS NA RESTAURACAO CONSERVADORA

“Ai de vocés, doutores da lei e fariseus hipockitamcés constroem sepulcros para os
profetas. E por isso que eu envio a vocés profefdmsps e doutores: a uns VOcés
matardo e crucificardo, a outros torturardo naegsigas de vocés, e 0s perseguirdo de

cidade em cidade”

Mateus 29; 34

“Se calarem a voz dos profetas, as pedras falaréo,
Se fecharem uns poucos caminhos, mil trilhas naster

Se calarem a voz dos profetas - Ir. Cecilia V. Calthio

“Tinham ‘salvo’ a sociedade dos seus ‘inimigoshiiam dado como senhas a seus
exeércitos as palavras de ordem da velha sociedpdepriedade, familia, religido,
orden’.

O 18 Brumario - Karl Marx

“Tudo isso demonstra que a for¢a coesiva da Igrefmito menor do que se pensa,
(...), o centro eclesiastico é impotente para alaigas for¢cas organizadas que lutam
conscientemente dentro da dela”.

Cadernos do Céarcere, Antonio Gramsci

1. A REACAO “CONSERVADORA” NA DECADA DE OITENTA

O Seminario Rural da Paraiba n&o foi construido geosicdes. Esta oposicéao,
entretanto, ndo deve ser entendida enquanto agfadascontra uma experiéncia
especifica, mas como parte de um conjunto de regigipetradas contra reformas que
viam ganhando espaco na Igreja da América Latisdala década de cinquenta. Estas
reacfes contaram, a partir de 1972, com o estcatégpoio do CELAM (Conselho
Episcopal Latino-americano) que passara as maos “clmsservadores”, com a
nomeacdo do cardeal Alfonso Lopez Trujillo para asgo de secretario-geral da

instituicad®.

% O CELAM foi criado em 1956 como uma das delibeescéla 12 Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-americano realizado no Rio de Janeiro enb¥95té entdo havia sido um dos maiores promotores
das mudancas propostas no Concilio Vaticano lla Rana excelente reflexdo sobre o CELAM e a
restauracdo conservadora Cf. HOUTART, Francois. istdda do CELAM ou o esquecimento das
origensReligido e Sociedad¢SER, 14/1, marcgo, 1987.
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No Brasil, embora as resisténcias possam ser aentitsde 0 primeiro
momento, € nos anos 80, que iremos assistir ungdgeaais organizada e sistematica
por parte destes setores. Segundo Scott Mainwdongpor volta de 1982, [que] as
pressdes conservadoras contra a Igreja brasil@ing@taram e ela [entdo] comecou a se
movimentar num ritmo mais cauteloso e se tornou agante politico de menor

importancia®®.

Partindo da afirmacdo de Mainwaring, podemos eleges escritos daquele
ano, como marcos da reacdo “conservadora” e dstémsia “progressista’. Neles, a
defesa e condenagéo da Teologia da Libertacdo €aasinidades Eclesiais de Base
(CEB’s) — que haviam surgido nos anos 50-60 e ser®lvido principalmente no
periodo 1968-1979, entre Medellin e Puebla — torea presentes, transformando-se

no centro das atencdes e das dissensdes entngpos giponentes.

Em agosto de 1982, a Sociedade Brasileira de Def@sbtradicdo, Familia e
Propriedade (TFP) divulga a primeira edicdo dmlit4s CEB'’s... Das quais muito se
fala, pouco se conhece — a TFP as descreve conipdswo continuidade a uma
antiga cruzada que iniciara antes mesmo da fundig@otidade, através dos escritos e
da atuacado de seu idealizador, o professor Plioicé@ de Oliveira. O livro denunciava
as CEB’s como uma expressao social equivalents@ostse como sendo o resultado

de uma infiltracdo marxista dentro da IgPéja

Pouco tempo depois, no més de novembro, duranéimsSReunido Ordinaria
do Conselho Permanente, a Conferéncia NacionalBiggos do Brasil (CNBB) —
representante do episcopado brasileiro e com ti@té;ao progressista — produziria um
documento cujo conteado caminha em direcdo opdstesaricdo” da faccao integrista.
Em seu documento n°. 25, “As comunidades ecledmibase na Igreja do Brasil”’, a
CNBB enfatiza a dinamicidade das CEB’s para a dialdgreja, sua eclesialidade, sua
base de legitimacdo nos documentos do Conciliocsfadi 1l e das conferéncias
episcopais, sua comunhao com a Igreja-instituic&elwepapel na luta pela justica ao

lado dos movimentos populaf@s

% MAINWARING, Scott. Igreja Catdlica e politica no BrasilSdo Paulo, Editora Brasiliense, 1989, p.
265.

87 OLIVEIRA, Plinio Corréa de (org)As CEB'’s... Das quais muito se fala, pouco se aomhea TFP a
descreve como sa8ao Paulo, Editora Vera Cruz, 1983.

%8 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASILAs comunidades eclesiais de base na
Igreja do Brasil (Documento da CNBB n°. 25). 42 edi¢cdo, S&o P#aalinas, 1986.
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Apesar do amparo da CNBB, o0s setores “conservddare®cam-se na
ofensiva, e inimeros outros episédios, a partiekfio, passaram a ocorrer. O mais
famoso deles foi a condenacao ao livro “Igrejaiscaa e poder: ensaios de eclesiologia
militante” do frei franciscano Leonardo Boff. Qmr, publicado pela primeira vez em
1981, recebeu reprovacao da Comissao Arquidiocgsmaaa Doutrina da Fé do Rio de
Janeiro. O tedlogo tratou de rebater os argumeaitagés de uma carta onde declarava

que “aquela critica continha graves erros de kieinterpretacdo” da sua obta

Em fevereiro de 1982, Leonardo Boff remeteu a Cegagao para a Doutrina da
Fé — 6rgdo da Curia Romana dedicado a preservagdenginamentos do magistério —
a mesma resposta que deu a Comissao Arquidiocdsarep de Janeiro, engendrando,
a partir dai, um processo que o levaria a um intguéom o Vaticano em 1984. Um ano
apos, em marco de 1985, sairia a condenacao ofatr@vés de uma notificacdo ao

livro’°.

O prefeito da Congregacgédo para a Doutrina da Féle@bhJoseph Ratzinger, que
assinara a notificacdo, ja se tornara um grandieada teologia da libertacéo, ou pelo
menos, daquelas que “fizeram propria a opcao fuedtah marxista”, como afirmara
em um artigo escrito para a revigergunte e respondemesm 18 de marco de 1984. O
artigo, intitulado “Eu vos explico a teologia dadrtacdo”, admite a complexidade de se
falar em teologia da libertacédo, na medida em gtee @mporta matizes diversificadas,
que segundo ele, “vai das posicdes mais radicabmemdrxistas até aquelas que
propdem o lugar apropriado da necessaria respdidsalei do cristdo para com o0s
pobres e oprimidos no contexto de uma correta géokeclesial®.

A critica dirigida a teologia da libertacdo girounetorno de dois temas
principalmente. Em primeiro lugar, combateu-se wukesiologia que proclamava a
emergéncia de uma “Igreja dos pobres”, ou “Igregputar’, em contraposicdo aquela
comprometida com as classes dominantes e, em setugat, condenou-se a utilizagéo

da analise marxista na formulagéo teologica.

%9 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FENotificacdo sobre o livro “Igreja: carisma e poder:
ensaios de eclesiologia militante” de Frei Leonar@off, OFM Cidade do Vaticano, Tipografia
Poliglota Vaticana, 1985, p. 3.

ldem, ibidem.

" RATZINGER, Cardeal Joseph. Eu vos explico a tealaig libertagdo. In: AQUINO, Felip&eologia
da Libertacéo 22 edigdo. Lorena, Cléofas, 2003, pp. 9-10.
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O marxismo, realmente fora empregado, ainda qudodea e em graus
variados, pelos tedlogos da libertacdo. Segundes,esbmo um recurso puramente
instrumental, sem prejuizo nenhum a fé crista, eqaea base fundamental da teologia
formulada. Porém, este ndo era o entendimentodibs tos setores da Igreja. Em agosto
de 1984, a Congregacao para a Doutrina da Fé mrggmtroversa “Instrucdo sobre
alguns aspectos da teologia da libertacdo” (Libiertdluntius), que tinha como

finalidade anunciada

(...) chamar a atencdo dos pastores, dos tedgestodos os fiéis,
para os desvios e perigos de desvio, prejudicidés éa vida crista
inerentes a certas formas de teologia da libertagi®o usam, de
maneira insuficientemente critica, conceitos assasnide diversas
correntes do pensamento marxista

Neste marxismo, o magistério, representado aqla fengregacdo para a
Doutrina da Fé, enxergava a pregacao de “meioscéde que implicam o recurso
sistematico & violéncia, contrarios a uma ética (pEpeite as pessods’e uma
concepcdo determinista das estruturas da soci€da#dém de contestavel a primeira
afirmativa, o que mereceria uma discussdo maisflaptada, ndo sendo, no entanto,
este 0 nosso objetivo no momento, a segunda éfiegnente reflexo de uma leitura
determinista do marxismo, que reinou principalmedtgante o periodo da 12
Internacional. Como alternativa, a “Instrucao” adesa que “fruto da acdo do homem,
as estruturas boas ou mas sdo consequéncias amtegr@n causas”, 0 que é
plenamente compativel com o materialismo histodeoMarx, segundo o qual, “o
homem faz a sua histéria, mas ndo a fazem comoempendo a fazem sob
circunstancias da sua escolha e sim sob aquelasqoense defrontam diretamente,

legadas e transmitidas pelo passddo”

A “Instrucdo” refletiu no plano latino-americanangulho de 1985, convocados
pela revista COMMUNIO, reuniram-se em Los Andesil@hpara o Seminario de
Estudos sobre a Teologia da Libertacdo, um grupolétegyos e leigos desejosos em
estudar o escrito. Entre eles, figuras conhecidal® geu ardoroso combate as

inovacdes, como o cardeal Lopez Trujillo, Dom Boauea Kloppenburg e Dom

2 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Instrucdo sobedguns aspectos da teologia da
libertacdo. In: CNBBInstrucdes sobre a teologia da libertag&@fio Paulo, Edicdes Loyola, 1983, p. 8.
3 |dem, p. 11.

" |dem, pp. 16-17.

S MARX, Karl. O 18 Brumario e Cartas a KugelmarRio de Janeiro, Paz e Terra, 1997, p. 21.
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Estevao Bettencourt. Segundo Felipe Aquino, nestargrio os participantes, através

das conferéncias

visavam a fazer a ponte entre a instrut#tmertatis Nuntiuse os

tedlogos da libertagdo mais famosos, mostrand@adhieCongregacéo
para a Doutrina da Fé ndo se referiu a interloestofantasmas’
irreais, mas a pensadores cujas obras contém malnes graves
erros apontados pelo documento da Sant&.S¢”

O resultado final foi & producdo da “Declaraciénlds Andes®’, publicada
inicialmente na revistgpergunte e respondemosa qual eles, unidos pelo que
chamaram “fidelidade plena ao Evangelho tal conmradessado pelo magistério da
Igreja” e ao “conteudo da instruc@dertatis Nuntiu, denunciaram as teologias da
libertacdo como sendo uma “releitura essencialmaolféca [e classista] da Palavra de
Deus”, seu método exegético como de “racionalist@’sua recorréncia ao marxismo

como acritica e prejudicial & “autentica opcao eneicial pelos pobre€”

A “Instrucédo”, conforme o tedlogo José Comblin, Bohda uma espécie de
preparacao para um Sinodo realizado em 1985, pwocacdo extraordinéria do papa
Jodo Paulo 1P, sob o pretexto de comemorar os vinte anos do imncaticano II.
Este Sinodo se constituiu como uma real expresadtedtauracdo” alavancada na
Igreja para fazer frente aos avancos “progressistBeis, sob o0 pretexto de
“aprofundar” e “explicar” o Concilio Vaticano Il, 8inodo promoveu uma “releitura”,
“revisdo” e “retificacdo” de temas e conceitos cba®s que haviam sido a base

legitimadora das reformas que ganhavam pulso egaltatino-americarfa

Enfim, os setores conservadores, como forma demwaso “fiel ensinamento”
e defender a Igreja Catdlica das “sublevacdesibasétque estavam pondo a deriva a
“Barca de Pedro”, procuraram de todas as maneniafgender e difundir seus

pensamentos e posicdes acerca dos “erros” dostrisagundo eles, cometidos pela

% AQUINO, Felipe.Teologia da Libertacida2? edicdo. Lorena: Editora Cléofas, 2003, p. 119.
" Os signatéarios da declarac&o sdo: o cardeal Aifanpez Truijillo, arcebispo de Medellin (Colémbia);
Monsenhor Fernando Vargas, arcebispo de ArequipeuYPDom Boaventura Kloppenburg OFM; Do
Chile, os padres Miguel Salgado, Bruno Dessi, Judi Ibanez Langlois, Francisco Francou SJ. Fintan
Lawless Joaquin Garcia-Huidotro, Ernesto Moreno, msfessores Fernando Moreno, Antonio
Carasuitjana, Geraldo Sanchez, Juan Osés; Do Berprofessores Miguel Salazar Steiger e Alfredo
Garland; Da Argentina, o padre Danilo Eterovic @grDa Nicaragua, o jornalista Humberto Belli; Do
Brasil, o padre Estevdo Bettencourt OSB; Da Espaohgadre José Luis lllanes; Da Suica, o padre
Georges Cottier OP; Da Alemanha, padre Anton Raussh.
8 DECLARACION de Los Andes. In: AQUINO, Felip&eologia da Libertacdo2? edicdo. Lorena:
Editora Cléofas, 2003, pp. 119-128.
;2 COMBLIN, JoséO povo de Deu? edi¢do. Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 114.

Idem.
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teologia da libertacdo. Para eles, o “perigo” padee estender ainda mais, ao se
transmitir estes “erros” aos novos sacerdotes emagao, como expressa o lamento do

cardeal Agnelo Rossi, em um texto de marco de 1D&5.

Imagino a tristeza de uma mae que formou carinhestarseu filho,
na soélida doutrina crista e nas virtudes, ouvidkepois de um periodo
no Seminario, agressivo e rebelado contra tudogactodos que lhe
haviam ensinado um cristianismo, julgado agora,odemle sua
deformacagpessoal, como superado e viciado. E tal lavageebra
foi realizada ndo num campo de concentragdo nazistzomunista,
mas numa instituicdo mantida pela caridade crat&com sacrificio
dos fiéis. Formou-se um alguém, podendo ter comdetns Camilo
Torres ou Che Guevara. A pretexto da libertacdolasse oprimida,
silenciara sua lingua a mensagem evangélica do ansifio, do
coracdo aberto a todos os homens, enquanto crekra aversao, o
espirito de luta, exatamente o contrario de quaetdeve esperar de
um ministro do Senhor, como tragco de unido enti@gme ricos. O
pobre jovem contraiu a doenga da revolta contresasituras (...). A
doencga, ainda quando ndo é mortal, debilita sestalpdo, podendo
até mesmo leva-lo ao abandono do ministério satardocomo ja
ocorreu com outros. Quando a doenca se propaganpsdehegar a
epidemia. Entdo até o ambiente fica empestada& godem da saude
publica € melhor eliminar o mal, os focos de infecgomo faz o
cirurgido. Francamente preferia estar enganadotatds admitir
apenas uma poda em alguns institutos ou comunidamhemaristicas
do Brasil, para que a arvore da formacao sacergotsda produzir
abundantes frutos, onde quer que se prepare uno fsaoerdofé.

A “reacdo” toma a forma de “restauracdo” ao sec@upreencher os espacos
institucionais (legitimos, autorizados) por leisgsgpoas e organizacbes de perfil
conservador. Para isso, a formacao sacerdotal tinfa importancia crucial, como bem
compreendia o cardeal Agnelo Rossi. O poder doepadr estrutura paroquial e a
legitimidade que o ministério pastoral confere fieemo “rebanho” dos fiéis apontavam
a necessidade da atuagcdo neste campo como formefrdar o avangco dos setores

“progressistas” que até entdo hegemonizavam algeeBrasil.

1.1. O SEMINARIO RURAL E A ORDENACAO SACERDOTAL

Foi no contexto de reacao e restauracdo conseejagioe 0 Seminario Rural da
Paraiba foi desautorizado no segundo ano de fuatiento pela Congregacéo para a
Educacdo Catdlica — 6rgdo do Vaticano responsasiel ensino nos semindrios —
passando, a partir de entdo, a denominar-se Celetré-ormacado Missionaria. A

iniciativa da modificacdo do nome afastava-os dectddades possiveis com a Santa

8 Grifo nosso. ROSSI, Agnelo. Verdades, erros egpsria teologia da libertagdo. In: AQUINO, Felipe.
Teologia da Libertacda?? edicdo. Lorena: Editora Cléofas, 2003, pp9®5-

44



Sé”, pelo “fato de [n&o mais] evocar a formacdcesdmtal™. Todas as implicacées
negativas decorrentes desta desautorizacao, entreteéio seriam sanadas apenas com

a alteracdo do nome.

Em sua génese, o Seminario Rural ndo tinha a itee formar apenas
sacerdotes. A idéia que se fez presente iniciaknenat bastante flexivel, pois o projeto
de 1980 colocava como sendo sua finalidade “a fofimae jovens camponeses” que
tivessem “vocacao para ser[em] missionarios dedéatalmente a missdo no meio do
povo rural’. Esta vocacdo e missdo ndo eram ertasdipenas como 0 exercicio do

sacerdocio, porém, de forma alguma o excluia. @ipeojeto:

O acento esta na missdo, mais do que na condiciadte ou no

exercicio do sacerddcio. Se bem se pode esperanges optardo

pelo sacerdécio, a formacdo sera missionaria emepo lugar e

trataré igualmente os jovens que desejam ser mé&sis sacerdotes
ou leigo$§®.

Entretanto, a decisdo do Vaticano provocava comsggmente uma reavaliagao
entre aqueles que buscavam o Seminario Rural cospace de formacédo
especificamente sacerdotal. E esses representageande maioria dos candidatos que
ali chegavam. Agora, como Centro de Formacdo Mssia, aquela experiéncia
tornava-se limitada em seu alcance, ndo mais atdod&s aspiracfes e demandas de

bispos, padres e de alunos que a procuravam coeteagfnjetivo em particular.

Segundo o depoimento de José Luiz Goes, ex-alur@Fld, a partir de entao,
os alunos comecaram a perguntar-se: “quer diz@oeante o Papa ndo aprova este tipo

de formacéo?”, “Estamos aqui perdendo tempo?”.rfmmaa:

Enquanto havia a nomenclatura de Seminéario Ruralwss ndo se
sentiam inseguros, pois sabiam que depois seridenados padres.
Com a mudanga brusca, 0s alunos comecam a se ofgaeste

realmente era aquele caminho que estavam busqamddaviam ido

para ali com o objetivo de chegar ao sacerdéci@ ess0 estava
ameacado, como poder ficar num lugar que pode @dantyr o

alcance de tal objetivo? Apesar de haver uma boaup apds a
reprovacao, foi a partir dai, que aumentou o narderdesistent&s

Da mesma maneira, “houve esfriamento geral dosobisp padres”, como
consequéncia do fato de que “muitos estavam sonagrisiesos em formar padres de

maneira mais rapida para ter quem celebrasse a s menos uma vez por més nas

8 |IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 64.
8 PROJETO de formagéo de missionarios. Livro de iceéndo Seminario Rural. p. 2.
8 POR ocasi&o dos 20 anos do CFM. Depoimento egmitdosé Luis Goes, p. 1.
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comunidade<®. Como se sabe, a escassez de sacerdotes paraionateo religioso
no campo é um problema que a Igreja Catdlica tefreiado no continente desde

longa data.

Porém, apods este primeiro momento que levou agpdesamento da equipe de
formacdo, voltou-se novamente a perdurar entre aledéia da possibilidade da
ordenacéo sacerdotal. O “folheto-programaprovavelmente elaborado entre fins de
1986 e inicio de 1987 — nao exclui completamentssibilidade dos missionarios
tornarem-se padres. Segundo o folheto, os missomi@rmados seriam “enviados para
areas rurais mais abandonadas, sempre em grupésdeut quatro (...) de inicio como
missionarios e se 0s senhores bispos julga[ssemijtumws (...) ordenados padres,

prosseguindo no mesmo estilo missionario camp8hés”

Ainda mais intrigante € quando verificamos a peénara da idéia da formacao
sacerdotal nas palavras de alguém pertencenta algdtila da hierarquia eclesiastica,
mesmo apos a desautorizacdo: o cardeal Godfrieshe®ds) arcebispo de Malines-
Bruxelas, que posteriormente iria se transformarreiator do documento final do
Sinodo de 1985, considerado por alguns tedlogdibeidacdo como um retrocesso a

abertura promovida pelo Concilio Vaticano Il.

O Livro de Crobnicas fez o seguinte registro de gassagem pelo Centro de

Formacé&o Missionaria em 12 de agosto de 1984:

Esperavamos as trés, veio as cinco, o cardeal,st@comitiva de
padres belgas e a irma Maria. Fez um reconhecintag@asas e dos
rapazes que permaneceram no recinto (...). Do @mgtracado, o Sr.
Cardeal recebeu a saudacdo do Dezinho e o disemnsdérancés,
concluindo com o Cantico do Profeta. Ele agradetieendo que em
suas oragOes se lembrara deste seminario “que foah@spara os
pobres do campo e fara tudo o que estiver ao sancd para dar bom
parecer sobre o que acontece &qui”

Enquanto a primeira turma ainda ndo havia compdetggeriodo de formacéo, a
questdo do sacerdocio permaneceu como uma pre@oupetente. O cotidiano dos
alunos era preenchido com os ministérios e fungéeo do proprio CFM, sendo estes
concebidos como parte integrante da formacgdo. Asfata na casa central eram
divididas entre os préprios alunos, que se respiievam pela oracdo, estudo,

% |dem, ibidem.

8MISSIONARIOS para o meio rural a servico das comades eclesiais de base. Arquidiocese da
Paraiba, Serra Redonda, s/d.

87 Grifo nosso. Livro de Crénicas do Seminario Rupal13.
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esporte, lazer, pastoral, economia da casa, t@balbmercializagcdo, luz, correio,
enfermaria, horario, cozinha, casa, roupa, armagmsna feira e agua, além do

coordenador-geral e coordenadores das edtiipes

Em 1987, os alunos mais antigos estavam conclwnclarso. Para a equipe de
formacao era a “consolidacdo do conquistado ness®Esa custa de abundante stior”
mas também um momento de relativa apreensdo. Sepafim, os formandos

ordenados padres ou ndo? A questédo do sacerdd@varaovamente a emergir.

Embora, os esfor¢os continuos da equipe de forma&gaencontrar meios para a
ordenacdo sacerdotal e diaconal de alguns dos fholosa a vontade expressa dos
alunos esbarrava-se na legislacdo eclesiastica, egtebelecia a necessidade da

formagcdo em um seminario devidamente reconhecidoSanta Se.

N&o se ordenando sacerdotes, 0s missionariosaicadi margem da estrutura
hierarquica da Igreja. Afinal, ndo ha um reconhecito do ministério de missionario, o
gque acarreta consequentemente uma crise de iddmgddificuldades de atuagéo dentro
das pardquias e dioceses, onde padres e bispomgovele forma soberana. Para os
clérigos, é reservado um espaco cativo dentro tlat@st’, mas os missionarios ndo

teriam esta seguranca.

Com isso, a “Igreja dos pobres” era empurrada anteamnno futuro sem muito
apoio institucional, sem uma nova geracdo de safEydcapazes de imprimir uma
dindmica maior aquele processo, como fizera a tgergprofética”. O Vaticano queria
deter as “heresias”? Nada melhor do que comecarpamtio-as da estrutura

hierarquica.

1.2. A ASSOCIACAO DOS MISSIONARIOS DO CAMPO (AMC)

O pontificado de Jodo Paulo Il significou um re&sso ao projeto da “Igreja dos
pobres”. Se em algumas de suas enciclicas podenumtear a incorporacdo de
elementos do discurso progressista, do ponto d& piatico, “o papa (...) tomou muitas

medidas contrarias ao movimento” com “seminarigsados, teélogos desautorizados,

8 As funcdes e atividades ndo eram completamerdegsts e eram redefinidas e reagrupadas conforme
as necessidades da casa. As citadas referem-sen@ifp gestao dos servicos da comunidade de 1983".
LIVRO de Crbnicas do Seminario Rural, p. 98vs-%ara o preenchimento dos cargos realizavam-se
eleicdes, sendo as funcbes exercidas durante é€ssiguando acontecia nova eleicdo e posse.

8 LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 151vs.

%|dem, p. 91. (Can. 265).
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livros censurados, troca de bispos e divisdo dedgs e progressistas dioceses e
paroquias®.

Entretanto, estas medidas produziriam muitas vezkestos avessos. A
desautorizacdo do Seminario Rural, por exemplohatcomo consequiéncia benéfica a
possibilidade da experiéncia ficar “mais livre dosntroles e das intervengdes
romanas”, tornando-se assim “um espaco para ddsenvama metodologia de
formacdo autdnoma (...) em relacéo as convencidmaigcoes ligadas a Igreja (3"
Isso ndo garantia, porém, que apos o0 periodo nm&ea) os missionarios ja formados,

conservassem a linha “libertadora” e ndo se engsadm dentro do regime paroquial.

Em 1987, a equipe de formacéo ja manifestava npagmcupacao quanto a esta
questdo e o0 que nao faltava eram motivos para msswmestauracdo conservadora
avancava em toda a Igreja. Em outubro daquele e, a eleicdo de uma nova
presidéncia para o Regional Nordest® ihiciava-se “um rapido processo de desmonte
eclesiastico” onde, em poucos anos, “desmontoudssegpor completo o aparelho

institucional que estava a servico da Igreja ddsgsy. Conforme Ploeg, nestes anos,

foi elaborado e aprovado pela maioria dos bisposavo regimento
interno do regional que pode ser caracterizado gomesidencialista.
Este ampliou os poderes da presidéncia e oferenawcabertura legal
ao processo de demissdes que dai se instauroun Fmasados de
desvios doutrinarios assessores da pastoral popytaofessores do
Instituto Teoldgico. Foram demitidos agentes pastarom tarefas de
coordenagéo regional. Equipes inteiras foram ddastipor exemplo,
da pastoral rural, do SEDIPO, do Centro de Defesa [Mireitos
Humanos e da Comisséo de Justica e Paz da Argesdiate Olinda e
Recife. Instituicdes foram extintas: o ITER e o SRE 1%,

Anteriormente, a nomeacao de D. José Cardoso $abram abril de 1985,
como substituto de D. Helder Camara na Arquidiockes®linda e Recife havia gerado
inquietacdo e questionamentos por parte dos “nm&sims do campo”:

De um arcebispo que defendia e amava o0s pobresgpas a um que

expulsava-os a golpes de cacetetes. A questdamestaar, serd que o
futuro arcebispo da Paraiba, do qual dependemosfand o mesmo

. PRANDI, Reginaldo & SOUZA, André Ricardo de. Aisanatica despolitizacdo da Igreja Catdlica. In:
PIERUCCI, Antonio Flavio & PRANDI, ReginaldoA realidade social das religides no BrasBao
Paulo, Editora Hucitec, 1996, p. 62.

%2 QUEIROZ, Raimundo Nonato. Centro de Formac&o Missia: formacdo de quadros para o meio
popular: histéria e metodologia.

3 Regido que compreende os estados do Rio GranNertie, Paraiba, Pernambuco e Alagoas na divisdo
administrativa da Conferéncia Nacional dos Bispm8rhsil (CNBB) e da Conferéncia dos Religiosos do
Brasil (CRB).

% PLOEG, Roberto Van Der. A Igreja dos pobres noddste Cadernos do CEA$®. 132, 1991, p. 64.
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com tudo que cheire a CEB'’s e organizacdo pop&ar& que ele fara
0 mesmo com o0 Centro de Formacao Missionaria? Peuese a

urgéncia de se criar uma protecao juridica tanta paCFM como

para o futuro da missdo especifica daqueles quee sddéam apds a
formagégs.

Em 1985, D. José Maria Pires levantou a propostaidedo de uma associagéo
que articulasse os missionarios formafosas até 1987 ndo houve esforcos para sua
concretizacdo. Somente uma conjuntura ameacadal@ripoacelerar o processo. A
partir de entdo, passou-se a dar maior atencdiagiorda associacao, inclusive com a
elaboracdo de um esbo¢co de um estatuto, redigiddpdosé Maria Pires para ser

encaminhado aos bispos que mantinham ligacdo cBRM’.

Enfim, nos dias 4 e 5 de Janeiro de 1988, reunsg@amm assembléia no Centro
de Treinamento Arquidiocesano (CENTREMAR), em J&&ssoa-PB, a equipe de
formacgao, professores, alunos e os bispos colab@sdom o objetivo de “estudar,
debater, e aprovar os documentos que (... [reggria futura Associacdo dos
Missionarios do Camp@®. Durante a assembléia, em nome dos demais biBus,
Waldyr, “colocou a proposta de se criar imediatam@nassociacdo por um decreto de
D. José Maria Pires, deixando a confeccéo do éstpara depois®. Encaminhado na
assembléia, o decreto n° 01/88, de cinco de mndmstituiu a Associacdo dos

Missionarios do Campo da seguinte forma:

Fazemos saber que, existindo nesta Arquidiocedeadziba, ha sete
anos, uma entidade de formacdo apostélica denomiQashtro de
Formacdo Missionaria, considerando que a referittidade vem
recebendo apoio de varios Senhores Bispos e janmepluas turmas
de jovens destinados a animacdo missionaria no meio rural
considerando ainda ser de toda a conveniérpasa garantir a
continuidade da inspiracgao origin&@ a adequada integragao pastoral
na Igreja Particular, que os missionarios tenhamsopelidade
juridica eclesiastica e estatutos proprios, havepms bem erigir
canonicamente por este decreto a Associacdo dosiokisios do
Campo a qual se regera pelo Cédigo de Direito deadcan. 298-
320) e pelos estatutos a serem oportunamente ao®Va

Desta forma, a fundacdo e organizacdo da AssocidgdoMissionarios do

Campo (AMC) representaram uma tentativa de manétendge vinculos que

% NOVOS estilos de vida religiosa comunitéria: Fnaitade S&o Marcos, p. 4.
% LIVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 120vs.

" LIVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 139vs.

% LIVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 152; 154.

*LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 154vs.

1% Grifo nosso. PIRES, José Marizecreto n°. 1/88Livro 9°, Fls. 05, n°. 002/88.
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alimentassem uma identidade comum em torno da pt@ppresentada pelo Centro de
Formacao Missionaria. Este ficaria encarregadordpgocionar a formacédo adequada
agueles que estivessem interessados na missao antmamponeses nordestinos,

podendo ao final aderir voluntariamente a AMC.

Ao término das reunifes e encaminhamentos, reaieauna celebracdo, onde
os seis primeiros missionari5formados no centro “fizeram seus compromissos”. E
numa atitude simbdlica de “imposicdo das maos depob ali presentes, foram
enviados & missat”, reproduzindo-se, assim, os ritos das ordendto&scariam, a
partir deste momento, disponiveis para atuacdocoaminidades rurais do Nordeste,
mas numa conjuntura ainda mais atribulada que eéaneng fins da década de oitenta.

i I |

Illll...__'a-.

i

Fotografia 7. Bencdo de envio a missdo dos primmdoomandos do CFM pelos bispos
do Nordeste. Bispos: da esquerda para a direitAnfdnio Fragoso (Bispo de Crateuls-
CE), D. Jairo Rui Matos (Bispo de Bonfim-BA), amls®@sn vestes oficiais (tanica), D.
Ricardo Weberberger (Bispo de Barreiras-BA), Dmblia Vian (Bispo de Barra-BA),
D. José Maria Pires (Arcebispo da Paraiba) e Dndiseo Austregésilo (Bispo de
Afogados da Ingazeira-PE). Missionarios: da dirpisa esquerda: Juvenal Viana de
Souza, José Luis Goes, Mauricio Ferreira Arauje¢fdo), Antonio Alves da Silva,
Benedito Miguel dos Santos.

191 Os primeiros missionarios enviados foram Maurf@oreira Aradjo, Juvenal Viana de Souza, Antonio
Alves da Silva, José Luis GGes, Benedito Miguel Slastos e Floréncio Braga de Sales.

1921 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 154vs.

193 cf. CODIGO de Direito Candnico. 62 edicdo. Saol@®dtdicées Loyola, 2006, p. 258. (Can. 1009).
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2. A RESISTENCIA “PROGRESSISTA” NA DECADA DE 90

Em visita a Nicaragua em 1996, o papa Jodo Pauleclarava: “A Teologia da
Libertacdo morreu, pois o marxismo morréd” A afirmacdo em nada soava
surpreendente ao constatarmos historicamente armlof anti-marxismo da Curia
Romana desde o momento em que tal corrente ideal@gitrou na cena politica. Da
mesma forma, a sentenca de morte conferida a Tiaottzg Libertagcéo refletia nada
menos que a sua convicgdo, jA amplamente divulgaddocumentos oficiais, de que
esta teologia fazia um uso indevido do marxismo ms elaboracbes, como ja

pudemos constatar.

Mas, ndo podendo negar que 0S anos noventa seelfarescomo adqueles
periodos onde “o ‘senso comum’ (...) se faz saturadm uma ensurdecedora

propaganda detatus qud...)"*%

, resta ainda nos perguntar: o inegavel refluxaldal
utopico nos permite falar em seu fim e na mortecdestrucbes tedricas que o

incorporou como 0 marxismo e a Teologia da Lib&a&c

O marxismo encontrou seus pretensos coveiros Esiax da desintegracdo da
Unido Soviética e dos regimes “socialistas” do éeStropeu em fins da década de
1980. Inspirados nestes fatos, surgiram obras, cande Francis Fukuyama, que
exaltavam as “qualidades” da “democracia liberadl ‘superioridade” do capitalismo,
prevendo, consequentemente, o seu triunfo e @tdlo como estacgdo final na historia
das sociedad&®. Os autores destas obras identificavam o socialisrrxista com os
regimes stalinistas do Leste Europeu e da URSS)nde tiravam suas conclusdes

fatalistas.

Entre a defesa dos marxistas, apresentamos aqugumentacdo de Alex
Callinicos, para quem, esses acontecimentos reamlaa verdade o fim do stalinismo
e ndo do marxismo classico, tendo as revolucoaesie® um significado bem diferente
das interpretacdes lancadas por intelectuais desdis correntes ideoldgicas, inclusive,
muitos deles de filiacado de esquerda. Assim, pata e

a alegria demonstrada pelos manifestantes eurap@mais parecia

envolver mais do que uma reacdo a queda de regidiados ou a
previsdo (...) das delicias da sociedade de consuPapeciam

1% HOORNAERT, Eduardo. O fundamentalismo de JododPauBento Caros AmigosAno IX, n°. 98,
maio, 2005, p. 12.

1% THOMPSON, E. P. Folclore, Antropologia e HistéBacial. In: As peculiaridades dos ingleses e
outros artigos Campinas, Editora da Unicamp, 2001, p. 239.

1% FUKUYAMA, Francis.O fim da Histéria e o Gltimo homerRio de Janeiro, Rocco, 1992.
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representar a recuperagdo profundamente sentidac@a coletiva.
Eram pessoas cuja elevacdo moral decorria do samtinde que
podiam obter algum controle sobre o mundo, podiaoonstruir a
sociedade em que viviam. (...). A impressdo era quenundo
despertara subitamente de um longo sond’{...)

Estranhava-o, entao,

(...) que a mais celebrada interpretacdo do colaus stalinismo
previsse a entrada do mundo em ‘séculos de tédiatcados pela
‘tranquila vitéria do liberalismo econdmico e pigid, assinalando
nao so o ‘triunfo do ocidente’, mas o ‘fim da higiécomo tal: isto é,
o ponto final da evolucdo ideoldgica da humanidagle a

universalizacdo da democracia liberal ocidentalaanfiorma final de

governo*®

Da parte dos cristdos, parecem-nos interessantesadigos escritos pelos
tedlogos Leonardo Boff e Frei Betto para a Revistkesiastica Brasileira (REB) como
resultados de uma viagem que fizeram a Alemanhen@itino intuito de participarem
de debates “acerca da nova situacéo criada comacdda do regime socialistd®. Os
argumentos contém fundamentos muito préximos, seB&oos mesmos, que aqueles

acima citados.

Para Boff, o colapso do “socialismo” autoritarioj & himus necessario para
gue muitos buscassem enterrar de uma vez por tdesologia da Libertacdo. A
novidade estabelecida com a “queda do muro” aninsueeles que durante anos
haviam combatido com ardor os pressupostos do smaoxe da teologia da libertagéo,
sendo para eles aqueles acontecimentos apenasfianagéo de algo ja esperado.

Alegava em seu artigo que,

Os inimigos da teologia da libertacdo estdo tadraafs quanto seus
aliados, os defensores do capitalismo e da econdenimercado. A
derrocada do socialismo real, pensam eles e oaesadentemente,
devera provocar a derrocada também da teologibertalcad™.

Da mesma maneira, Frei Betto tratou de rechacaas eldituras que se
aproveitavam do momento histérico para por fimapiat de um mundo de igualdade e

justica social. Contra-argumentava, entdo, quelad&a da libertacdo so estaria morta

197 CALLINICOS, Alex. A vinganca da Histéria: 0 marxismo e as revolucéied_este EuropetRio de
Janeiro, Jorge Zahar Editor, 1992, pp. 17; 20-21.

198 |1dem, p. 21.

199 BOFF, Leonardo. “A implosdo do socialismo auteiitie a teologia da libertacdoRevista
Eclesiastica BrasileiraVol. 50, Fasc. 197, margo, 1990, p. 76.

191dem, p. 87.
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“se as condi¢bes sociais que Ihe servem de madremigra estivessem — felizmente —

superadas™’. Lembrava que

(...) o capitalismo sempre sofreu de insuficiéngi@nica, por sua
incapacidade de responder as demandas sociaig, Bl& natureza,
desigual, concentrador e excludente. Cada paisatisfa rico € o
resultado de pelo menos vinte paises-satélitesepolr.). A divida
externa obriga hoje os pobres a entregarem aosresedcos mesmo
0 que n&o teny.

Embora consistentes, estes argumentos nao podean geg a presenca de
fatores econdmicos, por si s6, ndo sdo suficieptga garantir a permanéncia da
Teologia da Libertac&o e da “Igreja dos pobredluém, neste ponto, outros fatores de
carater muito mais subjetivo, do ambito da culeidas mentalidades, que, sem sombra
de davida, estéao fartamente imbricados com osdatecondémicos, mas que de forma
alguma se reduzem a estes. Nao ha como negar pilexm do ideal utépico com o
colapso do “socialismo real”, a concorréncia conpestecostalismos e a “restauracéo

conservadord®® realmente incidiram de forma negativa no movimetedreologia da

Libertacdo como um todo.

Desde a elei¢ao de Joao Paulo Il, a nomeacao plesbigrogressistas” diminuiu
significativamente, além do uso de artificios com@aso conhecido da divisdo da
arquidiocese de Sao Paulo. Também, as conclusdB& cConferéncia do Episcopado
Latino-americano realizada em Santo Domingo, chgaaRepublica Dominicana, em
1992, representou, na opinido da maioria dos a@aslisim retrocesso em relacédo a
Medellin e Puebla.

Mas se a Teologia da Libertacdo esta em refluxoespacos institucionais, a
pergunta que fica €: onde podemos encontra-la apgseda do muro”. Segundo José
Comblin, ela

se refugiou no meio do povo, e como do povo nuectals, nunca

aparece em televisdo, nem jornal e coisa nenhdmast voltando a
condicao primitiva. Entdo perdeu visibilidade. Rampresséo de que

11 BETTO, Frei. A teologia da libertacdo ruiu com armde Berlim?Revista Eclesiastica Brasileira
Vol. 50, Fasc. 200, dezembro, 1990, p. 924.

112 1dem, pp. 924-925.

113 Entendemos como restauragdo conservadora a perdapacos institucionais pelos “progressistas”
dentro da estrutura da Igreja.
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morreu. Se ndo tem mais visibilidade, morreu. O mi®@ aparece na
televisdo é como se néo existisse, ndo é mestho?!

E onde encontraremos os formandos do CFM na dégadaoventa com a
criacdo das primeiras comunidades missionariasfugredos no meio do povo”, eles
irdo contribuir para a subsisténcia da pratica elaslogia da libertacdo em suas
reconfiguragfes diante dos desafios da Historia.

2.1. AS COMUNIDADES MISSIONARIAS

Os fins da década de oitenta e inicios da décadsdenta marcam, para os
missionarios do campo, um periodo de desbravamentmissdo nos espacos
nordestinos. Por um lado, constata-se a tentatvandpliacdo numérica de pessoas
capazes de dedicar sua vida a missdo entre osegodo campo. Isso pode ser
constatado pela presenca de relatos, no Livro dmi€xs do Seminario Rural, de
tentativas de divulgacdo do CFM, através da elgorale um informativo intitulado
“Carta aos amigos*® mas, principalmente, de incursdes realizadas gémsédo do

CFM junto aos camponeses. Por outro lado, é ooinéa “vida publica” dos

missionarios formados no CFM, com a finalizacdoekiados da primeira turma.

Em junho de 1987, a irma Zariti dirige-se ao sertdo de Araripe, em
Pernambuco, onde “pode divulgar o CFM, aproveitandcencontro de espiritualidade
com agentes da aréd” Em agosto, apresenta o CFM para jovens campomeses
cidades de Itapipoca e Sobral, municipios do estiadCeard*® Em julho, Roberto é
quem vai a Missdo da Terra, em Bom Jesus da Lapa,divulgar o CFM na Bahfd’

Em setembro, é a vez de Valdécio, Milton e JoadsBatque vao a Juazeiro do Norte,
“para dar a conhecer o CFM aos romeir8"0 mesmo Jodo Batista ainda relata a

excursao que fizera em abril daguele ano peloéemaordestinos:

Fiz uma incursdo a varias dioceses a servico do :CEM fui a
Araripina-Ouricuri, da Diocese de Petrolina, par@amtato com o

114 COMBLIN, José. Teologia clandestina: José Combéilebra seus 80 anos e diz que a Teologia da
Libertagdo sobrevive no meio do povo (entrevissgm Fronteirasn®. 311, Junho, 2003, p. 25.

15 A “Carta aos Amigos” era um informativo ndo apedasCFM, mas de uma série de “movimentos
missionarios de mesma origem e inspiracdo”. Eraes:eb Centro de Formacdo Missionaria, as
missionarias do campo, as missdes populares eso deranimadores, chamado Curso da Arvore. Livro
de Crbnicas do Seminario Rural, p. 142vs.

118 A irm4 Zarita era a secretaria do Centro de Fo@imagissionaria.

71 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 143vs.

1181 VRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 147.

1191 IVRO de Crénicas do Seminéario Rural, p. 144vs.

1201 VRO de Cronicas do Seminéario Rural, p. 148vs.
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zonal do Araripe. Expus o projeto de formagao amsigpantes do
zonal, incluindo o bispo, D. Paulo Cardoso. Muiteitacdo. De 14,
tomei a direcdo de Sdo Luiz, onde pude manter tootan Padres da
direcdo e alunos do seminario maior, além do aspebD. Paulo

Andrade Ponte. Fui, em seguida, a Floriano, noiPiuge apresentei
o0 projeto de formacdo aos reitores, orientadoresacionais e

seminaristas do Regional NE 4, que abrange oscsstdal Piaui e
Maranhdo. Presenca de D. Reinaldo Pinder de Comdatéursédo

acabou em Picos, onde pude manter um bom contat®c@ugusto.

O saldo desta viagem foi bastante positivo e era padte senti uma
ampla aceitacdo desta alternativa de formatéo

Também em 1987, houve a fundacdo de um centro rd@ga¢do missionaria
especifico para mulheres. Antigo sonho de D. JoséaWPire$?? o centro foi fundado
em Mogeiro, na Paraiba, “h& poucos quildmetros BM'C pelo Pe. José Comblin,
Mdnica Muggler e as irmas Socorro Magalhdes e Mbhapes:?® O Livro de Cronicas

registrou da seguinte forma:

Em Mogeiro, onze mogas se agrupam para a vida dtarianem
funcdo da missdo. Serd a versao feminina dos ewiEd missdo. L4
estdo, por quinze dias, juntamente com o Pe. Combli Mbnica
Muggler e [Mdnica] LopeZ*.

Assim, 0s missionarios procuraram expandir seo @ alcance, indo ao
encontro da juventude camponesa e, agora, das masilherdestinas. Elas, que sempre
foram oprimidas duplamente pela exploragéo do abgio e pelas relagdes de género
marcadamente patriarcais, € que emergiram como ueat®@ e maioria nas
comunidades eclesiais de base (CEB’s), agorarinfagarantia de um espaco de

formacao missionaria.

O periodo assinala também o inicio das atividadssiomarias propriamente
ditas, com a formacdo da primeira comunidade mmsasia no ano de 1988. Esta,
constituida por Mauricio Ferreira Aradjo, Juven@na de Souza, Floréncio Braga de
Sales e Benedito Miguel dos Santos, foi instausadameio aos indios Potiguaras, na
Vila de Marcacdo, municipio Rio Tinto, Arquidioceda Paraib&>. Ela funcionou
nesta localidade apenas no ano de 1988, sendo&mti&nsferida para o municipio de

Baia da Traicdo, por esta ultima “ficar no centas dldeias indigenas, favorecendo o

21| VRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 139vs.

22| VRO de Crbnicas do Seminario Rural, p. 44.

123 NOVOS estilos de vida religiosa comunitaria: Fnaitiade S&do Marcos, p. 4.
1241 VRO de Cronicas do Seminério Rural, p. 139.

1251 IVRO Missionarios e Comunidades, p. 1.
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deslocamento até eldé® enquanto a Vila de Marcagéo era um lugar “natéica das
terras indigenas$®’. A escolha atendia & solicitacdo feita por DéJdsria Pires, que
sentiu um forte “apelo” para a formacdo de uma cudade missionaria nas aldeias
potiguara¥’®. Na exortacao final de uma missa, ele ja haviédpeabs missionarios que
dessem prioridade aos indios, pois 0s consideraraoc“os mais pobres dos
camponeses do Brasif®.

Em 1989, Luiz Marques de Melo, Divino Joado da Sill@sé Barbosa de Souza
(terminado a formacdo no CFM, mas ainda sem fazewenseus cOmpromissos
missionarios) e José Luiz Goes (que depois de fiwnhavia se integrado em 1988 a
equipe de formacdo do CEf) formam a segunda comunidade missionaria, no
povoado de Pitanga da Estrada, municipio de Mansgeguambém na Arquidiocese
da Paraibd’. Em Pitanga da Estrada, exerceriam a missdo ballia da cana-de-

aclicar, em meio aos canaviefrds

A terceira comunidade missionaria foi formada mm &eguinte, em 1990.
Antonio Padua da Silva, Cicero Araujo Silva, EdilmaResende (Nanai) e José Luiz
Gobes (este migrando da comunidade de Pitanga dadBptse dirigem para
Ladeirinhas, municipio de Japoatd, na Diocese d@ridr estado de Sergipe, para
organizar o trabalho missionafia No final do mesmo ano, Antonio Padua deixa a
equipe de Ladeirinhas, passando a coordenar aC&ageal do CFM, substituindo Jo&o

dos Santos Reis.

Em 1991, Joédo Reis (que deixara a coordenacdoFid), Reginaldo Pereira
Lima, Luiz Abilio e Genival de Jesus (saindo da unidade de Pitanga da Estrada
onde havia se integrado em 1990) formam mais umimade missionaria, a quarta,

no povoado de Coldnia, municipio de Itaeté, diockesRuy Barbosa, na Bafita

O ano de 1992 nao apresenta formacdo de nova cdaaenmissionaria, por

deliberacdo de uma assembléia extraordinaria da ,Add@ntecida em janeiro daquele

1261 VRO Missionarios e Comunidades, p. 1vs.

1271 VRO de Cronicas do Seminério Rural, p. 145vs.

28| VRO de Crénicas do Seminario Rural, pp. 135;k35.39.

1291 VRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 144vs.

130 VRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 144vs RO Missionarios e Comunidades, p. 1.

131 | IVRO Missionarios e Comunidade, p. lvs. O Livre €rénicas do Seminario Rural ndo faz
referencia ao nome de José Barbosa.

32| VRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 165vs.

133 IVRO Missionarios e Comunidade, p. 1vs.

1341 IVRO Missionarios e Comunidade, p. 2.
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ano, onde se decidiu que 0s missionarios recémaftmmseriam “distribuidos entre as
comunidades j& existentd® A decisdo estava influenciada pela faléncia da
comunidade instalada na Baia da Traicdo, com a siEduvenal e Ronaldo da AMC.
Assim, Mauricio — Unico que ficou da equipe da Badd@aTraicdo, junto com Gildo
Alves de Menezes (recém-formado) foram transferjuira a comunidade missionaria
de Ladeirinhas, em Sergifé

As comunidades missionarias eram organizadas deletrama circunscricao
paroquial através de um acordo com a diocese daoqtearitério fazia parte. Sendo
diocese e pardquia jurisdicdo soberana do padreos hispos, e tendo como
consequéncia possivel problemas de relacionamentee eos missionarios das
comunidades e as autoridades oficialmente respeissgelo territdério, ainda na
Assembléia Extraordinaria da AMC de 1992 resolveysla formalizacdo do acordo
com as dioceses através de um convénio que estabsteum entendimento entre as

duas partes:

(...) ap6s um relato de como estava se dando ocigelEmento nas
Dioceses onde tem comunidade missionaria, foi dkrique uma
comunidade missiondria s se instalard numa dioceskante um
convénio assinado entre o bispo e a associacdooN@&nio deve-se
constar a area de pastoral assumida pelos misgispdtempo que o0s
missionérios vao ficar na area, a participacdo clmucidade no
programa de pastoral da Diocese, questdo de saddmidsionarios,
materiais necessarios a instalacdo da equipe. @aseesses itens
cada comunidade organiza o convénio de acordo coralaade da
equipe e da Dioceté

Em maio de 1992, na reunido da coordenacédo da AMay decidido que a
quinta comunidade s6 seria formada no ano seguita@a trés dioceses pleiteando a
instalacdo da comunidade missionaria: Picos, noiPifogados da Ingazeira, em
Pernambuco; e Cratels, no Ceara. A primeira, seganelatorio da reunido, levava
certa vantagem “por motivos pastorais e de investtm na vida missionaria®®
Assim, em 1993, José Caetano dos Santos (que estaxanunidade de Colbnia), José
Barbosa de Souza (saindo da comunidade de Pitamdzstiada), Helvidio Jodo de

Souza Lima e José Roberto Santos (que haviamrfagaele ano seus compromissos

135 ASSEMBLEIA Extraordinaria da Associacdo dos Misgidos do Campo. Centro de Formac&o
Missionaria, 16-18/01/1992. Livro de Crdnicas da@dsacdo dos Missionarios do Campo, p. 9.

13| IVRO Missionérios e Comunidades, p. 2.

137 ASSEMBLEIA Extraordinaria da Associacdo dos Misgidos do Campo. Centro de Formac&o
Missionaria, 16-18/01/1992. Livro de Cronicas dadsacao dos Missionarios do Campo, p. 8vs.

38| IVRO de Cronicas da Associagdo dos Missionarm€dmpo, p. 10.

57



missionarios integrando-se a AMC) formam a quirtmenidade missionaria em S&o

José do Piauf, estado do Piaui, diocese de®icos

Em 1993, alguns acontecimentos confluiram pararmdcdo de mais uma
comunidade. Naquele ano, Jodo Batista postulavarguada na AMC, sendo aceito no
final do ano durante a reunido de reciclagem dmlaié‘®. Com ampla experiéncia
acumulada - pois Jodo Batista foi participante @aofogia da Enxada”, um dos
fundadores do Seminario Rural e até entdo era need@equipe de formacédo do CFM
— sua entrada na AMC representava um fortalecinggmssociacdo. Da mesma forma,
sendo o supervisor de formacdo espiritual dos aluwm CFM*, e havendo criado
“numa colina, no proprio terreno do Centro de S&ealonda, um eremitério, como
lugar especial de acolhimento espiritdd” imprimiria uma marca peculiar aquela

comunidade nascente.

Ao mesmo tempo, Pe. Aldo propunha a doacao dechdzara a AMC, chacara
essa situada na Serra da Catita, povoado pertengeriequeno municipio de Coldnia
Leopoldina, no estado das Alagoas. Na reunido delagem de 1993, os missionarios
do campo chegaram a conclusdo que seria validaesemqga naquele lugar, pois
“ajudaria no acolhimento aos pobres que chegam sdifido também “um local de
apoio tanto para 0s missionarios como para 0s ®gnaos que ajudam na caminhada
dos pobres”. Ficou determinado nesta reunido qoa@rtar de 1995, eles assumiriam o

Sitio Recanto da Serra, “arriscando conseqtiérnéfas”
Mas que consequUéncias eram essas expressa pegiazon

Pe. Aldo era vigéario da paréquia onde a Serra digaGsstava situada. Em razéo
do seu comprometimento com as causas popularasaestndo perseguido e ameacado
de morte, tendo assim que deixar a regido, comfanos relata 0 missionario Joao

Batista:

[Pe. Aldo] se comprometia com 0s camponeses sem-fBeve uma
época de muito exterminio de gente do povo e digantiés politicos

1391 IVRO Missionarios e Comunidades, p. 2vs.

140 RELATORIO da reciclagem da Associacdo dos missios&ddo Campo. 25/08 — 06/09/1993. Sitio
recanto da Serra, Col6nia Leopoldina-AL. Livro dé&i@icas da Associacdo dos Missionarios do Campo,
p. 19vs.

1 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 6.

142 NOVOS Estilos de vida religiosa comunitéaria, p. 4.

143 RELATORIO da reciclagem da Associacdo dos missios&ddo Campo. 25/08 — 06/09/1993. Sitio
recanto da Serra, Col6nia Leopoldina-AL. Livro d&i@icas da Associacdo dos Missionarios do Campo,
pp. 19-19vs.
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aqui na regido, ele se posicionou; denunciou noRig, entdo, ficou
visado. Aqui havia na regido uma espécie de grugp@xderminio,

patrocinado oficialmente por gente de poder, eAR#n denunciou,

ele e o Pe. Luis, (...) os dois sofreram ameacasnatée. Luis saiu
primeiro, e ele saiu depois, ndo podia mais ficarn.a(...). Ele nos
doou para ndo deixar isso aqui em maos estranbasermder, ou
largar abandonado ai a qualquer pessoa. Como ref@esejuis fazer
daqui uma espécie de centro de romaria, de acatinmdos pobres,
de refagio, de descanso, entdo, confiando na gefgepensou e
acertou que continuaria sendo isso, sendo um mmsteh lugar de
recolhimento, (...) de guardar fidelidade a quemn fi@me e quem tem
sede, inclusive por que aqui era lugar de refugsreiegros foragidos,
dos quilombos. Esta regido que estamos € a do rgadodos

Palmares. Entdo, [seguindo] a tradicdo popular elf@gio, de

esconderijo, a gente transformou isso numa tradigpoitual também
de refagio, de esconderijo em Deus, para buscataacsinhos da
vida'.

Fotografia 8-9. Pe. Aldo (& esquerda) e Pe LuisaCé@o microfone). Sob ameaca de
morte tiveram que deixar a Serra da catita.

Conforme combinado, em 1995, Jodo Batista, Nanedvén e Luis Barrd®
chegam a Serra da Catita, em Alagoas, para forns&xt® comunidade missionaria,
gue, optando por uma “forma de vida recolhidaéstrvada a oracao”, seguindo assim
a “tradicdo monastica dos primeiros séculos crigtd® passou a se chamar
Fraternidade Contemplativa do Discipulo Amado (FGDMais a frente, o Recanto da
Serra, sendo 0 espaco mais propicio para a red@tizdas reunides, assembléia e

reciclagens da AMC, se tornaria sede da entiddoléggaamdo a sua coordenagdao. Em

144 ENTREVISTA concedida por Jo&o Batista MagalhddesSem 28 de novembro de 2005, na sede da
Associacao dos Missionarios do Campo (AMC), Recdat8erra, Colbnia Leopoldina, Alagoas.

145 Edinaldo (Nanai) havia feito seu compromisso mis&iio em 1990, indo formar a terceira
comunidade missionaria em Sergipe; Geovan e LuisroBaeram recém formados fazendo o
compromisso missionario, respectivamente em 1993086.

146 Expressdes utilizadas por Jodo Batista em enteenéalizada.
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1996, com o fim da comunidade de Pitanga da Estradtonio Alves da Silva (o

Citonho), também se integra aos contemplatitios

Ano Povoado Municipio Diocese Estadaq
12| 1988 | Vila de Marcacdo | Rio Tinto Da Paraiba Paraiba
22| 1989| Pitanga da Estrada Mamanguape Da Paraiba Paraiba
32| 1990| Ladeirinhas Japoata De Propria Sergipe
42| 1991 | Colbnia Itaeté De Ruy Barbosa Bahia
52| 1993 Sao José do Piaui De Picos Piaui
62| 1995| Catita Colbnia Leopoldina Alagoas

Quadro I. Comunidades Missionarias entre 1988-H83a localizacéo.

Fotografias 10-13. Acima o Sitio da Serra da Catita
A esquerda, monge missionario. Abaixo, clausuras

(celas) dos monges.

147 RELATORIO da Assembléia Ordinaria da Associacés klissionarios do Campo. Sitio Recanto da
Serra, Colbnia Leopoldina-AL, 10-25 de janeiro d@9d. Livro de Crbénicas da Associacdo dos
Missionarios do Campo, p. 24.
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2.2. AS MUDANCAS COM A CRISE DO MODELO MISSIONARIO

Todas essas atividades missionarias nao forans fe#a baixas. Nao dispomos
de dados precisos ou de uma estatistica elabomaglangs informe o nimero de
desistentes, tanto durante o periodo de formaginp o periodo de constituicdo e
desenvolvimento das comunidades missionarias. @ IMissionarios e Comunidades,
responsavel por registrar, além de outras coisaggesisténcias ocorridas nas equipes
missionarias registram em 1988, a desisténcia ded®*® e em 1989, a saida de
Divino™°. Em 1990, no entanto, o “problema das desistéhgéasonsta na pauta da
reunido da AM&®. Naquele ano, Floréncio Sales deixa a AMC indabathar no meio
dos indios Tremembé no Cedrd” Em 1991, Jodo Reis desiste, indo trabalhar na
Pastoral de sua Diocese, de Ruy Barbosa na BahiEm 1992, a saida de Juvenal e
Ronaldo leva a faléncia a comunidade missionariBaia da Traic&d3". Em 1993,
Cicero Araujo, Mauricio, José Luiz Gées e Gildo &dvde Menezes deixam a AMC,
este Ultimo com o intuito de encaminhar sua ord@maacerdotal com o apoio do bispo

de sua diocese de orig&th

N&o obstante, o interesse pela ordenacdo sacerdiotEdse um peso
significativo, ndo era o Unico fator responsavéapeesisténcias. Entre estes estavam a
nao-adaptacdo a disciplina exigida pela vida @i a aspiracdo ao sacerddcio, o
anseio ao matrimonio, a busca por uma escolaricemmhecid®®. No amago destas,
estava um fator chamado pelos préprios missionat®sseguranca na vida®. A
guestdo do sacerddcio se inseria dentro deste fad® ao se formarem no CFM, os
jovens ndo se acomodariam em nenhum quadro daa I@afélicd®>’. Da mesma

maneira, embora completassem seis anos de estodeis\h, antes da efetiva atividade

18| VRO Missionéarios e Comunidades, p. 1.

191 IVRO Missionéarios e Comunidades, p. 1vs.

150 REUNIAO entre os missionarios e a equipe de foémago CFM. Centro de formag&do Missionaria,
18/02/1990. Livro de Crénicas da Associacdo dosidigrios do Campo, p. 1vs.

1311 VRO Missionarios e Comunidades, p. 2.

1321 VRO Missionarios e Comunidades, p. 2.

1331 VRO Missionarios e Comunidades, p. 2.

1% Com a saida destes trés, Edimario André Ferrgira €stava em Colonia) e Geovan (concluindo a
formac&o naquele ano) recompds a equipe de LadefirRELATORIO da reciclagem da Associagéo
dos missionarios do Campo. 25/08 — 06/09/19930 $#tanto da Serra, Coldnia Leopoldina-AL. Livro
de Crbnicas da Associacao dos Missionarios do Cam®vs.

1% HISTORICO dos dltimos cinco anos do Centro de femdo Missionaria, p. 1.

1% REUNIAO entre os missionarios e a equipe de fodmadp CFM. Livro de Cronicas da Associacio
dos Missionarios do Campo, p. 1vs.

157 Colocagdes feitas pela equipe de formagédo (trdscrdas palavras de José Comblin). Livro de
Crdnicas da Associacao dos Missionarios do Campabysp
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missionaria nas comunidades, estes estudos naorecamhecidos oficialmente pelo
Estado, o que dava ao postulante a sensacéo dampo tle dedicagcdo sem o merecido

reconhecimento.
Assim, ao avaliar a situacado chegaram a concluséo q

A psicologia do agricultor e de todo jovem € teraugeguranca na
vida. Nesta formacdo ndo se tem nenhuma segurag@g@orapoOs 0S
seis anos. Ficam na inseguranca tanto os que saantogos que
ficam. Quem sai daqui tem que comecar tudo de rnéaaum grande
descompasso entre a realidade daqui e a realidddeal A proposta
daqui vai contra a maré. Vai contra 0 que estabeleido na
sociedade. Andar sem saber para onde se vai é safialgara
poucos. Acho que é por isso o alto indice de sa@&lgsoucos
candidatos a formac&o missionatia

Na época, Jodo Batista avaliava da seguinte forma:

[é necessario] aproximar isso aqui de uma legatidadito quanto
possivel (...). A legalidade dos estudos tambénprecupa. Quanto
ao numero, nunca pensei que aqui fosse lugar de massa de
jovens. Até que ponto esta casa esta sendo (ivam que vem para
cd... Acho que esta faltando aqui uma espiritudédiefinida. Mesmo
nas grandes adversidades, mesmo na soliddo o jgvessa
perseverar. Acho que no dia em que aqui for s6epadqualidade
ficara muito piot*”.

O problema acarretado pela clandestinidade dod@sfora resolvido, durante a
Assembléia Extraordinaria da AMC em 1992, com asdecde se dar continuidade aos
estudos de primeiro grau — através de supletiaral@lamente a formacédo no CFM. Os
estudos de segundo grau ficaria a critério da dentke cada um, que o faria durante a
permanéncia em uma comunidade missioh&ri& quanto a questdo do sacerdécio?

Como iriam resolver este problema?

A questdo da ordenacédo sacerdotal inquietou ssioniarios do campo por todo
o periodo de inicio da década: esteve presenteauma gm 1990, no II° Encontro da
Coordenacdo da AME' e em 1991, na Assembléia Ordinaria da AMC. Porém,
questdo sempre permanecia em aberto, sendo cangnte postergada uma resolucao

definitiva sobre o assunto. Nestas reunides, ausi$® era aprofundada, com o

1% REUNIAO entre os missionarios e a equipe de foémadp CFM. Livro de Cronicas da Associacéo

dos Missionarios do Campo, p. 1vs.
139 REUNIAO entre os missionarios e a equipe de foBmato CFM: Colocac6es feitas pela equipe de

formac&o. Livro de Cronicas da Associacéo dos MiiEsios do Campo, p. 2.
180 ASSEMBLEIA Extraordinaria da Associacdo dos Missidos do Campo. Livro de Cronicas da

Associacao dos Missionarios do Campo, p. 9.
181 1| ENCONTRO da Coordenacéo da Associacdo dos Migsios do Campo. Livro de Crénicas da

Associa¢ao dos Missionarios do Campo, p. 4.
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compartilhamento das preocupagfes e dos questiomasnealguns achavam uma
atitude prematura, outros viam a dificuldade daapfbcial, outros atentavam para as
consequéncias negativas que podiam ser geradatupatada vida missionaria com a

estrutura clerical das paréquifs

O arcebispo Dom José Maria Pires fazia as seguoaiecacdes sobre o assunto

na época, durante reunido com 0S missionarios:

(...), n@o sou so6 favoravel, mas sou entusiasta.discho que aqueles
qgue querem ser padres, devem ser ordenados. Peefmalguns
problemas. Primeiro: por parte da hierarquia tiveauexperiéncia
negativa na ordenacao dos diaconos. Esses quendeagsar o tempo
junto ao povo, passam a ser auxiliares do vig&waler4 acontecer a
mesma coisa. Como o padre missionario ndo tem pardmpdera
servir para tapar os buracos da estrutura. Segu@Qi@nto as
comunidades. Quando o padre da paréquia ndo péelerarea missa
do sétimo dia, do padroeiro, manda o povo recaagyadre da equipe
missiondria. Se este aceitar vai passar o tempmndazisto, se nao
aceita o povo ndo vai entender e comeca 0s probleleso me
preocupa muito. O padre poderd perder a sua idelichissionaria:
ndo reza, ndo trabalha, ndo estuda porque foi\atleopela pratica
sacramental. Para mim isso vai prejudicar muitosao8iacdo. Seria
bom experimentar mais isso na vida missionaria. r&gse 0S
missionarios jA tém uma area de atuacdo delimitddfinida, ja
trabalham ha bastante tempo podera ter um didcaolep@s o padre.
Esse j4 tem uma identidade missionaria, uma expraiéadotada e
n&o vai sentir-se prejudicadd

No entanto, a discussdo prosseguia e mesmo osc@umrdavam com a
ordenagdo propugnavam o estabelecimento de csit@r@wa a ordenag¢do, como a
legitimacdo da coordenacdo da AMC e da comunidadsionaria a que pertence; a
necessidade da localidade da existéncia do mesempot e desempenho na
comunidade missionaria; ter tido estudo complemmeraguele do CFM; o
amadurecimento da decisdo e a aptiddo para o exersdcerdotal por parte do

candidatd®,

Todos estes critérios e dificuldades expostas,cipaimente pela equipe de
formacdo, tinham como fonte uma preocupacao coerdapo carater missionario e a

adequacdo a estrutura paroquial que poderiam adiirordenacdo sacerdotal.

162 Assembléia dos Missionarios. Centro de Formacassibtaria, 21/01/1991. Livro de Crénicas da
Associacao dos Missionarios do Campo, p. 6vs.

183 REUNIAO entre os membros da Associacdo dos Migsios do Campo e D. José Maria Pires,
19/01/1991. Livro de Crdnicas da Associacdo dosidigrios do Campo, p. 6.

164 REUNIAO da coordenacdo da Associacdo dos Missien@o Campo. Ladeirinhas, 05-07/05/1992.
Livro de Crénicas da Associa¢éo dos Missionario€dmpo, p. 10vs-11.
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Raimundo Nonato expressa bem esta tensdo que veorstituindo entre os dois

modelos eclesiolégicos em questao:

Os que se formam aqui ndo corresponde ao que expeiaceses. A
proposta de formacgéo das CEB’s, de estar no meccdmponeses,
de ndo seguir o modelo paroquial, cria um desekiimas dioceses
gue nao estdo tdo preocupadas com isso, mas simp cquestdo do
padre. [A solucdo] seria ter outras instancias detato: CEB'’s,

pessoas de referencia etc. A questdo da quantichedg@reocupa
também. O Nordeste é grande, por iSso que se persooutras
fontes. Os canais de comunicacdo, as pessoas dorgmsque

estamos em contato sdo um ndmero bastante refiizido

Na reciclagem de 1993, voltou-se a discutir agstlexias. Naquele ano, os
missionarios haviam sofrido muitas baixas ameacamdsobrevivéncia da propria
experiéncia na posteridade. O “futuro missionamstava posto em xeque e seria
necessario promover mudancas que adequassem a AMCFM as aspiracdes dos
jovens camponeses, sem que se perdesse a essepoipasta que fora se delineando.
O momento era decisivo e levava-0s a pensar: “odera ser possivel outro jeito de

ser missionario?%°,

Dois anos depois, na assembléia de 1995, “chegauesnclusdo de que era
urgente alargar espacos, abrir novas formas demisisionaria. O modelo Unico ja nao
dava mais, ndo satisf[azia] o desejo de todo gripEstabeleceu-se, a partir dai, cinco
formas possiveis de vivéncia da missdo entre odrgsd, chamadas por eles de
“afinidades”. Estas “afinidades” - definidas comecdrréncia das experiéncias de até
entdo e levando-se em conta os desafios que estestmrados naquele momento
(dons, afinidades, preocupagbes, sonhos) — foramseguintes: missionarios
contemplativos, trabalhadores, itinerantes, past@asais missionarios.

ESTILO DE VIDA MISSIONARIA TIPO DE MISSIONARIO
VIDA ITINERANTE MISSIONARIO ITINERANTE
VIDA CONTEMPLATIVA MISSIONARIO CONTEMPLATIVO

VIDA DE PASTORES (SACERDOTE) MISSIONARIO PASTOR

VIDA POR AFINIDADE DE TRABALHO | MISSIONARIO TRABALHADOR

VIDA DE CASAIS MISSIONARIOS CASAIS MISSIONARIOS
Quadro Il. Estilos de vida missionaria.

185 CcOLOCACOES feitas pela equipe de formac&o. LiwdCgdnicas da Associacdo dos Missionarios do
Campo, p. 1vs;2.

186 RELATORIO da reciclagem da Associacdo dos missios&ddo Campo. 25/08 — 06/09/1993. Sitio
recanto da Serra, Col6nia Leopoldina-AL. Livro dé&iicas da Associacdo dos Missionarios do Campo,
p. 19vs.

167 RELATORIO da Assembléia da Associacdo dos missiosalo Campo. Recanto da Serra, 26 de
agosto a 6 de setembro de 1995. LIVRO de Crdniaassdociacao dos Missionarios do Campo, p. 21.
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Fotografias 14-15. Estilos de vida missionariaatasissionario (Vera e Reginaldo) e
missionarios contemplativos.

As mudancgas também atingiram o CFM. Como respostése, foi elaborado
um novo modelo de formacdo, agora permitindo ohaw@nto de jovens do sexo
feminino e casais entre os formandos do céiftr®a mesma maneira, a formacéo
alargou-se aos jovens de procedéncia urbana. Hsta tnedida, entretanto, ndo obteve
consenso, como relata Alder Julio Calado:

Em outros casos, ndo se chegou propriamente a nsemnso. Refiro-
me a iniciativa de uma parte do pessoal, cujo mitpéera o de

alargar ainda mais a experiéncia da formagédo migsm estendendo-
a também a jovens (rapazes e moc¢as) do meio poprbano. A

auséncia de consenso implicou o surgimento de agufificuldades.

Por exemplo, da equipe dos formadores, quem ficqasponséavel
pelo atendimento/acompanhamento desse leque dibijidades, a

exigir cuidados especificos, além dos comuns as®to

O novo modelo de formacdo era composto de trgmetaApenas aqueles que
optavam por uma vida consagrada como missionagsapam por todas elas. E que o
modelo contemplava também a capacitacéo de le@@sgnimacdo de comunidades e
grupos de evangelizacdo. Estes cumpriam os daiepds anos basicos, voltando, ao
término, as suas paréquias e dioceses de otifeAssim, o CFM deixava de estar a

servico exclusivo da AME?,

A AMC havia assumido uma dinamica singular e, efd719a se debatia com
suas proéprias dificuldades, principalmente, a dgj®e dos seus membros, provocada

pelo distanciamento fisico, levando-os a uma réflesobre a instituicdo de uma

168 Ressalta-se o estabelecimento de relacdes costar&tala Juventude do Meio Popular (PIMP).

189 CFM, 20 anos de caminhada: recortes de uma exp&iéle formacdo cristd de jovens do meio
popular. (Documento 8). Depoimento de Alder Jukor€ira Callado, p. 7.

MOHISTORICO dos tltimos cinco anos do Centro de FBgén Missionaria (1995-1999), pp. 1-2.

1 NOVOS estilos de vida religiosa comunitéria, p. 5.
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identidade comum, que pudesse unir a diversidadeuds manifestacd€& Com os
olhos mais voltados as preocupacoes internas, esbroe da AMC ndo estavam
disponiveis para assumirem a direcdo do CFM. Umva @ssociacdo, a Fraternidade

S&o Marcos, sob a lideranca de Raimundo Nonateapasao a dirigir o CFM®

Na Assembléia Ordinéria, realizada em outubro d#8.18 AMC resolve entdo
desligar-se do CFM, elaborando seu préprio plano foenagcdo, tornando-o
independente. Mudam-se os estatutos, com a stgatitdo artigo relativo ao terfa
No entanto, a quebra deste “corddo umbilical” rdeefetivado sem traumas. Segundo
um documento, produzido pelo CFM (e isso deveesexdo em conta em se tratando de
uma leitura feita por uma das partes em um processtitivo):

(...) nesta assembléia Jodo Batista é eleito metsidAi fica decidido
gue a AMC se desligaria definitivamente do CFM. €amdidatos
destinados a Associacao teria outro 6rgao e edillormacéo. Fica
decidido também que a nova sede seria a Comuniftadiscipulo
Amado na Serra da Catita (...). Outra decisdo,nposéirpreendeu: o
CFM teria que entregar a AMC a linha telefénicgaeinhoneta e o
computador que estavam em nome da Associacdo.niadarma de
tirar os meios de funcionamento do Centro. Foi lemb naquela
ocasido que tais bens estavam em nome da Assocsaghente
porque o Centro ndo tinha personalidade juridice, @ Associacao
foi criada, entre outras finalidades, para proteg&entro e ndo para
depreda-lo. Foi entdo que as posi¢cdes foram podaere a
Assembléia voltou atrds dessa ultima decisdo. Fomomento tenso
e doloroso cujas seqielas continuam presentes entosmu
sentimentos”>.

Os anos finais do século emergem como tempos dmnfiguracdes desta
experiéncia de missao entre os pobres. Com o desata entre CFM e AMC funda-se
um novo momento para ambos, caracterizado por efiexdo sobre os rumos a trilhar.
Os missionarios do campo aproveitam-se da “criggd penovar sua pratica, indo atras
de novos desafios. Ainda em 1998, ap0s uma pesggiin junto com outros
companheiros de Alagoas a Juazeiro do Norte noaCéais Barros vai fazer uma

experiéncia na favela Lamartine em Santo André@®R @ Padre Alfredinhd’® sonho

12 ENCONTRO de preparacdo para a Assembléia dos dissos do Campo. 19-21 de abril de 1997.
Fraternidade Contemplativa do Discipulo Amado, &de Catita, Col6nia Leopoldina-AL.

173 NOVOS estilos de vida religiosa comunitaria, p. 5.

174 ATA da Reunigo da IV Assembléia Ordinaria da Assp@o dos Missionarios do Campo. Livro Ata
da Associacdo dos Missionarios do campo, pp. 16:16v

5 HISTORICO dos dltimos cinco anos do Centro de fag@o Missionaria, p. 7.

6| IVRO Missionarios e Comunidades, p. 4.
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que comecara a alimentar desde o ano antéfioKo final do ano, acompanhado do
jovem Francisco Jodo, Luis Barros se dirige a $alyana Bahid’® desta vez para

formar uma comunidade de vivéncia contemplativap@@xtensdo da FCDA, situada
nas palafitas dos Alagados. Os missionarios r@at®ntravam-se com 0s pobres dos

grandes centros urbanos.

ETET

-

Fotografia 16. Assembléia da Associacdo dos Missios do Campo no ano de 2001.

Fotografia 17. Excurséo
realizada pela primeira
turma de formandos do
CFM.

7 RELATORIO da Assembléia dos Missionarios do Campp-30 de agosto de 1997. Centro de
Formacao Missionaria Feminino, Mogeiro-PB, p. 21.
78 CIRCULAR da Associagdo dos Missionarios do Canfferanto da Serra, 12 de dezembro de 1998.

67



CAPITULO IlI

'ENTRE OS “POBRES DE CRISTO" (I):
MISSIONARIOS ELEITOS, RELIGIOSIDADE E CARIDADE

“(...) entre vocés nao ha muitos intelectuais, naumitos poderosos, nem muitos de alta
sociedade. (...) E aquilo que o0 mundo despreza, dkh diz que ndo tem valor, isso
Deus escolheu para destruir o que 0 mundo pensé iqugortante”.
| corintios 1, 26; 28

“O povo de Deus no deserto andava, mas a sua akjuém caminhava. O povo de
Deus era rico de nada, so tinha a esperanca ela gstrada”.

O povo de Deus

“Em que camada foram recrutados os primeirosao$st Entre os ‘caidos e
oprimidos’, principalmente pertencentes as maisasatamadas do povo. E de que se
compunham estas camadas? (...) nos distritos daaiprovincias, de pequenos

camponeses ".

Contribuicéo a Histoéria do Cristianismo Primitivo - Friedrich Engels

“O clero que exerce suas funcdes pastorais conelitesgmpre encontra maneiras de
coexistir com as supersticdes pagas e heréticasudebanho. Se anexadas ao
calendario religioso anual, podem ser cristianigadzforcando a autoridade da Igreja.
A Igreja Anglicana ndo era uma instituicdo degie,t{...) recrutava poucos filhos dos
pobres para o seu clero”.

Costumes em Comum - E. P. Thompson

1. OS “POBRES”: “ELEITOS DE DEUS”

“Os pobres” € um termo que sempre encontrara éesist entre aqueles que
procuram o maximo de rigor cientifico na analise goocessos sociais e histéricos. A
critica ao seu uso é bastante comum entre cientistdais de filiagdo marxista, embora
alguns deles o tenham utilizado largamente. O testor inglés E. P. Thompson foi um
exemplo. Entretanto, isso ndo o impediu de chamaieacdo para as ambiglidades,

incongruéncias e incompreensdes que o termo pogkenda:

Quanto a ‘os pobres’, esse termo inteiramente égridi;hado contém
a sugestdo de que o grosso da populacdo trabadhaderecia a
condescendéncia dgentry, e talvez sua caridade (como se fossem de
alguma forma sustentados por ela e ndo o contrdE0d termo
agrupa, numa mesma categoria criada pgdetry, miseraveis,
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pequenos fazendeiros vigorosamente independentesjueipos
camponeses, criados da fazenda, artes&os rursssresor diant&®.

Porém, a designacdo encontrou mesmo o adwigo preferencialentre os
cristdos, que pouco tinha pretensdes em estabeleweriocalizacdo cientifica para o

termo. Segundo o te6logo José Comblin,

0 ‘pobre’ ndo é uma categoria socioldgica. E mditail definir em
categorias sociolégicas um pobre, porque é diffigit atributos
concretos e perceptiveis a pobreza. Quais sdonidsdi da pobreza?
No entanto, na Ameérica Latina todos sabem o quen gabre, e 0s
proprios pobres se definem assim. Esta nog&do m&ovkm da ciéncia
e sim da cultura cristd, isto é, da teologia qua e@s base desta
culturd®®.

Se como categoria cientifica, “os pobres” nada samo expressdo biblica,
exatamente por sua imprecisdo, tornou-se 0 pretpat@a uma acirrada disputa
ideoldgica no interior da Igreja Catdlica. Com aeegéncia da Teologia da Libertacdo
na década de setenta, passou a ser um de seugafimedamentais. Mas ndo sem
objecbes. O cardeal Ratzinger e os signatarios @claracion de Los Andes”
consideravam-no como “o ponto de partida para &usén entre a imagem biblica da
histéria e a dialética marxist&®, pois este conceito era “identificado com o péoiet
visto segundo uma otica de luta de classes comceaespondente e inevitavel

partidarismo®*®?

Porém, a nogdo de “pobres” nunca foi unitaria eoréedlogos da libertacao.
Ela tomou seu sentido como decorréncia das inflaéndos processos sociais e da
realidade a qual estes estavam imersos, ainda eqe tassumido caracteristicas
comuns em todos os escritos, como por exemplon@enddes conflitual e coletiva do
termd®®. Acabamos por identificar trés acepcdes difereatesuma rapida revisdo de

algumas obras dos tedlogos.

Em um primeiro entendimento, aonde encontramosgxyemplo, te6logos como
Segundo Galilea, Leonardo Boff e Clodovis Boff, psbres foram definidos como
classes ou grupamentos econdmicos. Em um escritoico da década de oitenta, os

dois ultimos tedlogos citados esclarecem:

1 THOMPSON, E. PCostumes em comum: estudos sobre a cultura popaeicional. Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 1998, p. 26.

180 COMBLIN, José Cristdos rumo ao século XXI: nova caminhada deriiigio, 32 edicéo, S&o Paulo,
Paulus, 1996, p. 138-139.

181 AQUINO, Felipe.Teologia da Libertacédo.orena, Editora Cléofas, 2003, p. 15.

821dem, p. 125.

183 Ct. p. ex. PIXLEY, Jorge & BOFF, Leonarddpcéo pelos pobre®etrépolis, Vozes, 1987, p. 19-33.
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Os pobres (...) sdo os operarios explorados dedtrosistema
capitalista; sdo os subempregados, os marginaizatimtro do
sistema produtivo — exército de reserva sempre @ paéa substituir
0S empregados — sdo 0s pedes e posseiros do casnpojas-frias
como mao de obra sazolfal

Os autores reservam o0 termo para este uso, engoateano “oprimidos”
incluiria dimensdes étnicas e de género. E muitwgwel que esta seja a acepgéo que
mais corra o risco de sofrer acusacdes de redsanmnecondomico, de influéncia do
materialismo e, principalmente, do marxismo. Mague é possivel afirmar com toda a
certeza é que tal entendimento reflete um periodie @ trabalho é apontado como o

eixo fundamental para realizacdo das transformeas@®ais.

Em um segundo, na qual incluimos Gustavo Gutiéaekliguel Concha,
somaram-se a dimensdo econdmica, fatores étnituraigl Segundo Concha, “o pobre
é um explorado que possui qualidades étnicas peesfi®. N&o seria insignificante
dizer que se trata de um tedlogo peruano e outr@gicar®, respectivamente,
nacionalidades onde a presenca indigena e os tosnéinicos ainda persistem no

continente latino-americano.

Em uma terceira e mais recente interpretacao, geptada por José Comblin, os
pobres tem sido identificados, ora como o conad#@ovo usado pelos populismos na
América Latind®® ora com os marginalizados ou excluidos do sistapaalista. Deste

ultimo sentido temos a afirmacao:

Os pobres da Biblia sdo em grande parte os mamgidak, 0s
excluidos do mundo do trabalho. Os pobres da B&dieacertamente
mais parecidos com as massas de subempregados ou de
desempregados do Terceiro Mundo do que com O0s rigeera
industriais do mundo contemporaneo. Podiam comys@&arom 0S
trabalhadores da industria do século ®[X

184 BOFF, Leonardo & BOFF, Clodovi€omo fazer teologia da libertaci6? edicéo, Petrépolis, Vozes,
1993, p. 14.

185 CONCHA, Miguel. Aprofundamento da situacéo de dwméo em termos de pobres, etnias e classes
populares. In: TORRES, Sérgio (ord).Igreja que surge da base (eclesiologia das codades cristas

de base)Sao Paulo, Edi¢6es Paulinas, 1982, p. 91.

18 povo também pode significar muita coisa, a depeddeeriodo histérico e do espaco geografico em
questao. Atualmente, ele designa em geral todbsluisantes de um lugar. Dentro de setores da efmuer
latino-americana, inclusive aqueles influenciadeka fieologia da libertacao, significa normalmerge a
classes desprivilegiadas em contraposicdo a oligaregundo Hill, na Inglaterra do século XVII, o
termo contemplava aqueles que gozavam de plenalasida ou seja, apenas 0s que possuiam
propriedade, tendo por isso direito a voto. HILIhriGtopher. Os Pobres e Povo na Inglaterra do @écul
XVII. In: KRANTZ, Frederick (org.).A Outra Histéria: ideologia e protesto popular neéculos XVII a
XIX. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 1990, pp634-

187 COMBLIN, José. Os pobres como sujeitos da hist®iBLA, Petropolis, Vozes, 1989, pp. 46.

70



Embora o esfor¢co dos tedlogos de identifica-losccetamente, “os pobres” da
teologia da libertagdo ganharam um sentido querassdendia em sua concretude,

como notou de forma espetacular Pierre Sanchis:

(...) a categoria de ‘pobre’ (...) nunca se id@ii sem mais com um
conceito analitico propriamente dito, por exempldge ‘proletariado’.
O carater ‘profético’ e ‘utdpico’ da teologia dadrtacdo, a sua
necessaria componente de retérica axioldégica sendieigaram
subsistir, em torno das categorias analiticas @efagia uso para sua
elaboragdo, um excesso de significado, um halo a®otacdes
biblicas, um permanente ultrapassar semantico bee pkrmitia
guestionar as consciéncias em funcdo de um conicnettiatamente
apreensivel (e ndo s estruturalmente definidd) ma ressonancia
‘sagrada’ envolvia o ‘pobr&®,

Assim, “os pobres” (com todo o seu sentido econéfaacial) eram também,
para a teologia da libertacdo, aqueles cujo Cestmlhera como seus prediletos, sendo
o termo dotado de um contetdo mistico. As eleepeidm o Reino de Deus, conforme
o ensinamento biblico das “bem-aventurantds® a solidariedade a eles era o que

garantiria a salvacao firaf.

1.1. ESCOLHIDOS NO CEU, EXCLUIDOS NOS SEMINARIOS

Nem todas as interpretacbes das escrituras recenainecos “pobres”, em
sentido econémico-social, como os mais qualificados olhos do Cristo, para entrar
no “Reino de Deus”. Parte destas — normalmentelasjuealizadas por porta-vozes das
classes que estavam acima na estrutura socialiftiedzaram o termo, retirando seu
carater concreto e deslegitimando religiosamentdgger pretensdo da “plebe” de

sentirem-se privilegiados em sua relacdo com tus

No entanto, mesmo naquelas leituras que derampmise's” alguma distingao
especial, ndo houve necessariamente uma sobrepadéegititaria entre os “pobres de

Cristo” e os “eleitos de Deus”. Alguns protestardesséculo XVIII conseguiram esta

18 SANCHIS, PierreO futuro da “Igreja Popular’ no Brasil Trabalho apresentado na VIII Jornada
sobre Alternativas Religiosas na América Latina Baulo, 22-25 de setembro de 1998.

189 |ucas 6, 20 e Mt 5, 3. No primeiro optou-se pedono pobre enquanto no segundo pobres de
espirito. A diferenca é explicada pelas diferemigasstilo e literarias de cada um de seus autores.
YOMateus 25, 31-46.

191 Cf. RODRIGUES, Pauldgreja e anti-Igreja: teologia da libertacd®ao Paulo, T. A. Queiroz, 1985;
KLOPPENBURG, Boaventurdgreja popular Rio de Janeiro, Agir Editora, 1983; CARDOSO, José
Traicdo a Igreja: o eclesial e a intromisséo rewthnaria em Medellin e Puehl®io de Janeiro, 1989;
OLIVEIRA, Plinio Corréa deA Igreja ante a escalada da ameaca comunista: apale bispos
silenciosos: A Igreja do siléncio no Chile: A TFRdina proclama a verdade inteir&&o Paulo, Editora
Vera Cruz, 1976.

71



verdadeira engenharia exegética transformando @sép”, em objeto da caridade dos
“escolhidos”. Segundo E. P. Thompson, o diaconeirtiata Joseph Priestley mandara
entregar carregamentos de trigo aos que ele chadevas pobres de Cristo” como
forma de exercicio da caridade crtStaEnquanto sua prosperidade era o indicativo da
garantia de sua salvacgéao, “a ‘selvageria’ dos [goéra um sinal de que viviam fora do
ambito da gracad® Para Antonio Gramsci, esta nocdo de objeto ddame também

acompanhava os documentos oficiais da Igreja Catdiegundo ele,

as opinides mais difundidas sobre a questdo daéepal tal como
resultam das enciclicas e de outros documentosizados sdo a
seguinte: (1) A propriedade privada, sobretudo radifiria, € um
‘direito natural’, que ndo pode ser violado nemmesitravés de altos
impostos (derivaram deste principio os programaktiqgas das
tendéncias democrata-cristds, no sentido de digtéib de terras aos
camponeses mediante indenizacdo, bem como suagsindsut
financeiras); (2) Os pobres devem contentar-se sigansorte, ja que
as diferengas de classe e a distribuicdo da rigs@zalisposicoes de
deus e seria impio tentar elimina-las; (3) A esndéolan dever cristdo
e implica a existéncia da pobreza; (4) A quest@tabé antes de mais
nada moral e religiosa, ndo econémica, devendeoeselvida atravées
da caridade cristd e dos ditames da moral e do fldzeligiad™.

Ora, ao afirmar que “A esmola é um dever cristdmpglica a existéncia da
pobreza”’, se estd implicitamente supondo uma dess®T entre ser cristdo e ser
“pobre”. Alias, ha de se notar que em culturaslica® como a da Italia rural, a nocao
de cristdo se opunha aos de individuos socialmmatginalizados. Ainda segundo

Antonio Gramsci,

(...) na linguagem e no modo de pensar, sobretodocdmponeses:
cristdo e homem séo sindbnimos, ou melhor, séo isnMdncristdo e
“homem civilizado” (“N&o sou cristao!” — “E entdoque vocé &, um
animal?”). Os criminosos ainda dizem: “cristdos mMINOSOS”.
Quanto aos prisioneiros, ao contrario, (...), e@hnw sulistas também
digam “cristdos e presds®.

Esta tradicdo catolico-protestante, de concebempabre” como objeto da
caridade alheia, foi contestada pela nova teoltgjiao-americana nascente que 0s
considerou como sujeitos de sua propria libertagague de alguma forma ajudou a

refundir estas duas identidades: os “eleitos desDséo os “pobres de Cristo”. Ou,

12 THOMPSON, E. PA formac&o da classe operaria inglesa (I - A arvdeeliberdade) Rio de Janeiro,
Editora Paz e Terra, 2004, p. 25.
193 |1dem, p. 29.

1% GRAMSCI, Antonio.Cadernos do carcerevol. 4, Rio de Janeiro, Civilizacdo Brasileird)04, p.
153.
1% 1dem, p. 148.
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analogamente, nas palavras do tedlogo da libertags®Comblin, “o ‘povo de Deus’ €,
na realidade, o povo dos pobr&§”

N&o obstante a situacédo confortavel de “escolhigdoBai”, os “pobres” estavam
fora dos seminarios catolicos. Em um artigo esamioinicio da década de oitenta
(junho de 1981) — época em que 0 Seminario Rural daus primeiros passos — José
Comblin constata esta realidade. Indagava-se, oeaép

Pode um pobre ser sacerdote? Nao! No Brasil, naiéankatina e na
Igreja Catolica em geral, ndo existe caminho pkraeim pobre nédo
pode ser sacerdote. Pode ter nascido pobre, nagjtevtransformar-
se em rico para poder ser sacerdote. Como conedif situacdo com
a chamada “opcdo pelos pobres”? O problema ainda etia
resolvido. Mas esté colocado. Acho inclusive qdefaicdo da opgéo
pelos pobres deve levar a considerar a questa@uygoos pobres nao
podem ser sacerdoté¥?

Os “pobres” ndo apenas foram excluidos historicéneld acesso a uma
formacao teoldgica que os capacitasse para assanigacerdocio, como também por
muitas vezes lhes foi impedido o proprio manuseidBiblia. Hill nos lembra que, na
Inglaterra moderna, “(...) os agricultores, osathhdores e 0s servos estavam proibidos
de ler o Novo Testamento ou de discuti-lo em pabt€ Isso porque as classes
dominantes sempre temeram que tal contato pro@uhssesias” que viessem abalar a
“paz social” colocando o “mundo de ponta-cabecaima na expressdo consagrada por

este autor.

Desta forma, era a reproducdo da antiga logices poi serem excluidos da
formagao sacerdotal, eles ndo seriam 0s sujeitosvaagelizacdo, mas apenas 0 seu
objeto. As conclusdes da Conferéncia de Pueblaimadefinido como linha de acéo a
promocao das “vocacdes no meio agrario, N0 munaradp € Nos grupos étnicos
marginalizados”. Para isso, reconhecia a necessidid “planificar sua posterior
formacdo, para que (...) [fosse] adequdiaExigia, porém, “nos estudos, (...) uma

profunda formacdo doutrinal, de acordo com o mégsstda Igreja®®. Isso,

19% COMBLIN, JoséO povo de DeusSdo Paulo, Paulus, 2002, p. 11.

197 COMBLIN, José. Algumas reflexdes sobre a formagimerdotal hojeRevista Eclesiastica
Brasileira, v. 41, fasc. 162, junho, 1981, p. 341.

19 HILL, Christopher.A Biblia inglesa e as revolucdes do século XRio de Janeiro, Civilizacdo
Brasileira, 2003, p. 32.

199 CELAM. Conclusdes da Conferéncia de Puebla (texto oficealiingelizacdo no presente e no futuro
da América Latina82 edigdo. Séo Paulo, Paulinas, 1986, p. 303.

20 1dem, p. 302.
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contraditoriamente, tornava a formacao imprépriaaidade econémica e cultural das

classes pobres.

1.2. OS “POBRES” ELEITOS PARA O SEMINARIO RURAL

O Seminario Rural da Paraiba surge como uma respmsttica, a estas
necessidades que as Conclusdes de Puebla apentamapmas sem criar as condi¢cdes
para sua superacao. Ele se propunha ser, entes @gisas, um espaco de acolhimento
das vocacdes sacerdotais que surgiam no meiodarblordeste brasileiro. Para isso,
buscava “preparar e habilitar jovens camponeses¥@s de uma formacdo dirigida

“para a vida e miss&o no meio do povo do carffio”

Mas quem foram concretamente estes “pobres” queernirfario Rural da
Paraiba buscou atender em sua formacao? A prinmgiieacdo que temos, ainda no
projeto escrito, € que se tratava de “jovens camegmsi. A dimensdo da juventude
pouco nos interessa aqui, pois este era um cri(greoem nada tinha relacdo com o
sentido de ser pobre. Porém, “camponeses” nos eemetma relacdo de producao
dentro de um sistema econdmico e social concretquab a teologia da libertacao

sempre procurou localizar os “pobres”.

Os “pobres” do Seminario Rural eram, antes deqyealcoisa, camponeses. O
Livro de Crbnicas descreve o seguinte “quanto as suigens”: “todos séo filhos de
lavradores, eles mesmos formados na roca. Alguastaafos embora do trabalho na
roca, por motivos de estudo ou aquisicdo de nakatho?® Ou ainda como, “gente
da roca e da militancia da f& Esta identidade de camponés era central para os
organizadores do seminario, pois é a dimensao messsltada nos registros historicos

disponibilizados.

No inicio da década de oitenta, o Brasil ja erapais notadamente urbano. A
pergunta que fica é: o que explica entdo a apastSeininario nestes trabalhadores

rurais? Propomos dois fatores motivadores parfartéimeno.

Em primeiro lugar, apos a revolugéo chinesa, ergtiéncia do maoismo, uma

grande parte das esquerdas no Brasil passou aitacrgde a transformacdo da

1 PROJETO de Formacéo de Missionarios (SeminarialRurivro de Cronicas do Seminario Rural, p.
2vs.

2921 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 13vs.

23| IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 48vs.
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sociedade brasileira seria protagonizada pelos caeses e ndo pelo operariado das
industrias. Naquele momento, a tese era fortalguéda emergéncia do MST, que em
1979, realizava as suas primeiras ocupacoes, swizemtivo de setores da Igreja

Catolica, através da Comissao Pastoral da Terra)(€das CEB's.

Em segundo lugar, subsiste, em certas expressoesrigitanismo, um
“romantismo anticapitalista”, entendido aqui conaocorrente de nostalgia das culturas
pré-capitalistas e de critica cultural & sociedamfgustrial-burgues&®. Nela, o
camponés é visto como portador de uma pureza @@senvolvimento do capitalismo
ainda ndo conseguiu alcancar e corromper. Nao énsatino que o Seminario Rural,
reafirmava como “critérios para o estagio”, a nsicegle de o candidato ser: “(...)
camponés, filho de camponés, de mentalidade e lpgiaode camponés, que néao
tenham gostos de jovem urbanizado e nao aspirdossia] que tenham perspectivas

de viverem sempre no camp®”

Era imprescindivel, desta forma, além de ser caégaose ter “(...) uma firme
vontade de ficar no nivel do povo e na missdo, aoma grande consciéncia
comunitéaria®®®. Esta vida modesta de camponés, como critérioyia#acia da missao
cristd entre os “pobres”, era prezada e incentiyeda Seminario Rural, sendo mesmo
parte da formagéo:

0 Seminério, com a Igreja na América Latina, tetmaampcado clara
0s pobres. Isso quer dizer viver toda a vida o medgimo possivel
dos mais pobres, na moradia, no modo de ser, @presentar, nas
preferéncias, no lugar, na posicéo a ocupat’etc

Inspirados nos Atos dos ap6stéffsos seminaristas punham “em comum” os
poucos pertences que traziam, “ou parte disso’ra‘l@e” — nas palavras de Maria
Emilia — “desde ja4 nos acostumemos a por em comumeotemos®. Da mesma
maneira, “evitar-se-ia a posse de qualquer propded para superar a tentacédo de
estabelecer-se”. Assim, eles “trabalhariam sempoe atheio, como moradores,

arrendatérios, posseiros ou assalariadds”

241 OWY, Michael.Redencao e utopia: o judaismo libertario na Eur@entral. Sdo0 Paulo, Companhia
das Letras, 1989, p. 26.

205 REUNIAO da equipe. Livro de Crénicas do Semin&tioal, p. 42.

208 ATA da reunido dos professores. Livro de CrondmSeminario Rural, p. 57.

2"PONTOS para a revisdo. Livro de Crénicas do Semwiféural, p. 16vs.

28 AT 2, 42-47. Segundo alguns teélogos, Lucas tdealizado o retrato da primeira comunidade crista.
29 ESTAGIO dos candidatos ao Seminario Rural. LivedCi6nicas do Seminario Rural, p. 61.

210 REUNIAO da equipe. Livro de Cronicas do Semin&igal, pp. 41-41vs.
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Até mesmo o cardapio do seminario espelhava pglisidade da alimentacéo
camponesa. E mesmo quando buscavam “melhorar alagmlda alimentacdo e sua
maior variedade”, tinham em mente que isso dewandeito “sem perda para o nivel
modesto da vida campone$a” Em uma reunido da equipe de formac&o, em julho de
1981, decidiu-se pela ado¢céo de uma alimentacas ocomidizente com a cultura do
camponés nordestino. Optou-se pela “(...) subgfitugradual da carne, a supresséo de
enlatados, bolachas, aumentando cuscuz, pao, mumglranana, jaca, jerimum,

rapadura, miaddo de boi e miolo. (...) frutas quenir substituir as massas das

merendasi'?

Fotografia 19. Abaixo, missiondrios
fazem refeicdo em acampamento de sem-
terras.

Fotografia 18. Refeicdo na Serra da Cati

Alidas, uma alimentacdo nordestina para jovens caeges nordestinos. Este
seria um segundo predicado dos “pobres” que entrgaa o0 Seminario Rural, pelo
menos na sua grande maioria. ldentificamos duas;érs: dois seminaristas provindos
da regido Centro-Oeste do pais. Um ndamero insgamife em termos relativos. A
maioria esmagadora tinha origem em algum estadbdlatdeste brasileiro, havendo
normalmente passado por todas as dificuldades dugnem desta regido enfrenta em
suas lutas cotidianas: a seca, a exploracao dandid, a fome etc. Problematicas que a
Igreja Catolica ja vinha denunciando desde a déadmlasessenta, pelo menos,
alimentando sua percepcdo de que naquela regidtpaises” eram ainda mais

“pobres”.

2| IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 30vs.
22| IVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 39vs.
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anoestano | AL | BA | CE [MA |PB |PE | PI |RN | SE | cOY| TOTAL
1981 2 0 0 0 4 0 0 0 1 0 7
1982 2 1 3 4 5 0 0 0 1 0 16
1983 3 3 2 3 7 2 0 0 0 1 21
1984 1 5 2 0 1 0 0 0 3 0 12
1985 0 3 1 0 7 3 0 1 0 0 15
1986 0 4 1 0 3 4 4 1 5 0 22
1987 0 3 0 0 1 1 0 0 1 0 6
1989 0 0 2 0 2 1 0 0 0 0 5
1990 0 2 0 1 5 0 0 0 1 1 10
1991 4 2 11 0 8 0 0 1 1 0 27
1992 0 2 0 4 3 0 6 0 1 0 16
1993 0 4 0 0 4 0 0 0 1 0 9

TOTAL 12 | 29| 22 12| 50 11 10 3 15 Y, 166

TABELA 3. ESTADO DE ORIGEM DOS CANDIDATOS AO SEMINRIO RURAL
(1981-1993§",

Era norma do seminario “ndo corrigir linguagemiorgl’**. A professora de
portugués, a irmé Yolanda, pessoa “de grande c@&mgate experiéncia no trabalho de
educacdo de base em S&do Pdllp’passou a empregar “textos bem nordestinos,

regionais®*®,

Isso como forma de valorizacdo da cultura origirda qual os

seminaristas descendiam. Tinha-se a consciénciuel@ educacdo do seminario iria
modificar a forma de ser e de entender o mundoatlosos. Mas para a equipe de
professores, a questdo que se colocava era a &deomo nao cortar com a cultura

tradicional e a0 mesmo tempo integrar elementoss®t?’.

Os seminaristas tinham também baixa escolarideoi®o toda a massa de
trabalhadores rurais nordestinos. Interessanter nqtee a definicdo de jovens
camponeses presente no projeto escrito em 198@aalzeste elemento caracteristico.

O projeto os concebia como “jovens de familia camega e que trabalha no campo,

“Regi&o centro-oeste.

13 Estes dados s&o imprecisos, e baseiam-se naag@di feitas pelo Livro de Crénicas do Seminério
Rural sobre a origem dos estagiarios. Ora se rafageles que participaram do estagio de selecdo, o
aos que efetivamente foram selecionados. A fonteredistra os dados sobre os candidatos do ano de
1988.

24 ATA da reunido dos professores. Livro de CronaaSeminario Rural, p. 55vs.

15| IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p.33.

218 ATA da reunido dos professores. Livro de CronaaSeminario Rural, p. 57vs.

217 ATA da reunido dos professores. Livro de CronaaSeminario Rural, p. 55.

77



mas nado puderam completar os estudos habitualmextgdos para entrar nos

seminarios?*®

O Seminéario Rural ndo fazia exigéncias quantocalasdade dos candidatos,
contando antes outros fatores para a aprovacachouestes como seminaristas. A
escolaridade ndo se impunha como fator negativs, amées como pré-condicdo na
medida em que a formacéo intelectual ndo haviadsofima intervencéo substancial da
educacdo formal. Para a equipe de formacdo, im@ortmais questdes “de
personalidade” do que “de letrd5” pois o objetivo do seminario ndo era formar
“doutores como outras escolas ou faculdades, eaacitar para a missdo no meio das
comunidades ruraié®.

A heterodoxia exegética, inclusive a teologia ithertacdo, legitimou-se em
versiculos como Mateus 11, 25, onde Jesus diztéHauvo, Pai, Senhor do céu e da
terra, por que escondeste essas coisas aos sabitaligentes, e as revelastes aos
pequeninos™®, contra as pretensdes totalitarias do magist&@radicais do século
XVII,

(...) argumentavam, que enquanto o aprendizadoriposier Gtil para

os estudantes, advogados e cavalheiros, no peélgto preferiveis as
pessoas sem instrucdo e ndo os doutos, jA queimamesnto do

espirito era o que, de fato, importava para a ceemmdo da “mente
de Deué?

Isso ndo quer dizer que a baixa escolaridade dosagstas ndo ocasionava
inconvenientes para a equipe de professores. Bim m@mento desabafava o cronista:
“vimos que alguns dos meninos estavam com dificlddde acompanhar os cursos,
devido ao pouco tempo de estudo que tiveram &hAfesEscasso vocabulario,
problemas na escrita, diccdo e articulacdo dasviaalacasos de analfabetismos e
precario conhecimento da Biblia imprimia muitasesgezm ritmo lento aos estudos,
exigindo uma metodologia adequada, com a produedoaderial didatico especifico, e

esforcos extras, como aulas particulares e compie@o educaciorfaf.

28 pPROJETO de Formacéo de Missionarios (SeminarialRWCSR, p. 2.

29 REUNIAO da equipe. Livro de Crénicas do Semin#&ioal, p. 21vs.

220| IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 16vs.

221 BIBLIA Sagrada: Edic&o Pastoral, p. 1253.

222 HILL, Christopher.A Biblia Inglesa e as revolucdes do século XWio de Janeiro, Civilizacdo
Brasileira, 2003, pp. 281-282.

23| IVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 101.

224 IVRO de Cronicas do Seminario Rural, pp. 24vs; 79
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Inicialmente, empregou-se a Biblia de Jerusalémsaee apropriada para 0s
estudos ao trazer notas explicativas que facildasontextualizagéo e entendimento das
passagens biblicas. Os seminaristas, entretamfo,docontraram dificuldades em seu
usd®. A partir dai, foi sugerida a adocdo da Bibliaeditora Ave-Mari&?®. A Edicdo
Pastoral, bastante utilizada nas CEB’s, ndo estksjponivel ainda, pois s seria
impressa em 1990. A metodologia exegética ficavacpota daquela desenvolvida pela
teologia da libertacdo onde se considerava a @laegée as Escrituras e a situacao
econdmica, social e cultural do povo. A presenc&ree Carlos Mesters, na equipe de

professores, era uma referéncia desta linha deafgim

Estes eram, de forma geral, os “pobres” do SeininRural da Paraiba:
trabalhadores rurais, nordestinos, de baixa esdatie. Permitam-me, porém, os
descrever mais concretamente citando a histérialgiens, a partir de depoimentos

mencionados no Livro de Créniéas

1. Antonio, que cresceu na roga e tinha “prazer dartdos bichos”. Havia estudado
até a sétima série. Estava “possuindo e juntands waisinhas”, como carro-de-boi
e casa de farinha, quando de repente passa umduade pergunta se queria ser

padre. A resposta foi positiva e ali estava elS€aminario Rural da Paraiba.

2. Edmilson, que tinha “poucos recursos de vida”, descreve a solidariedade entre
as familias, bem como a religiosidade do lugar andeava, trabalhava fora “em

terra de patrdo” e so tinha o primario.

3. Jodo dos Santos Reis, natural de Cicero Dantaspiéig era pobre e migrou para o
municipio de Varzea da Roc¢a, no Sertdo da Bahia.sEéma série e supletivo.
Depois da primeira comunhdo teve vontade de serepathcontrando apoio de
padres e irmas e participando posteriormente decluime vocacional. Ficou

sabendo do Seminario Rural e entrou em contatoRmndorge e Jodo Batista.

4. Jango, que teve o pai “furado por um inimigo dasi@es”. Pensou em ser padre,
“mas para ser padre era preciso ser de uma fagspacial”’. Junto com Pedro,

225 ATA da reunido dos professores. Livro de CronaaSeminario Rural, p. 56vs.

226 ATA da reunido dos professores. Livro de CrondmSeminario Rural, p. 57.

2270 resumo abaixo foi feito a partir de depoimerngistrados pelo cronista de forma muitas vezes
fragmentaria. Acontecendo isso, procurei decifrareformular as informacdes. Em todo Livro de
Crbnicas, apenas nesta parte aparece mais detalbatgainformagcfes sobre a vida dos seminaristas.
LIVRO de Crénicas do Seminario Rural, pp. 96vs-97.
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procurou o Pe. Zé Diacono, que lhes falou sobremi&ario Rural, apresentando-os
a Dom José Maria Pires.

5. José Inaldo, que tinha 11 irméos e trabalhava ga. rdprendeu a ler e escrever
cedo. No contato com a Biblia, foi “tomando gos&appalavra de Deus” onde
“descobriu coisas maravilhosas”. Passou a se pengu'Sera que s6 quem pode
ler a Biblia é o padre?”. Foi acdlito e depois,nahdo para ser padre, participou de

encontros vocacionais, cursos e retiros.

E quanto a “raca”? Podemos considerar que os “pbldte Seminario Rural
eram negros? Bem, o que podemos afirmar sobregaetido € que havia pessoas no
semindrio que ndo apenas eram identificados pglagpitacdo da pele, como também
passaram a se reconhecer enquanto tal. No entambm, este nunca foi um critério de

admisséo para o seminario ndo abrangia a totalidiaa@éunado.

Principalmente, apdés o ano de 1988, muitas atieslddram especialmente
dirigidas para a discussdo da questdo e para lwointria organizacdo dos negros do
CFM e das comunidades proximas. Foi neste ano &8, 1®alizado o primeiro
encontro sob a coordenacao de Frei Roberto e ded)isom “destaque para a presenca
macica dos negros de Caiana, animando sua cultacardando a [sua] memoria®
Estes encontros passaram a acontecer anualmemizresea Casa Central do CEW
Na mesma periodicidade, ocorriam também as come&d@esado dia da consciéncia

negra, com uma festa anual em memoéria de ZumbPdmsares™.

Para tudo isso, pesava a presenca de Dom José Mmes como bispo
responsavel. Em certo periodo chegou mesmo a dissmbre “O negro e a Igreja” em
um pequeno curso para os alunos do EEMEste apoio do bispo é ressaltado no
depoimento de Divino Jodo da Silva, em uma espleciéolder”, onde ele faz um apelo
dirigido aos negros, convocando-os a entrarem nd:CF

Eu sou Divino; sou negro e assumo a minha negritbde goiano de
Ceres e pertenco a Diocese de Goias. Entrei aqGiFhd em janeiro

de 1983. Logo que eu entrei, vieram algumas pesdiaas ao Pe.
Jorge (reitor naquele tempo), que ele ndo era Ipdba aceitar um

28| IVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 159vs.

29| IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p.190vs.

230 IVRO de Crénicas do Seminério Rural, pp. 184,93

1 IVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 165vs-1B&urso constava de trés etapas: 1) A saida do
negro da Africa e sua chegada no Brasil: como seegsou este acontecimento. 2) A Igreja e a
escraviddo: como a Igreja se situou no &mbito daaesldo negra; 3) A religido afro-brasileira: a
escravidao e o negro na Biblia.
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negro como o Divino no seminario. (...). Aqui noNGmM&s negros ja
estamos nos organizando entre noés e ja temos ateabatho com os
negros aqui da regido, tendo alcancado um bomtadsulPortanto se
VOCé € negro e quer servir ao Reino de Deus eav&ooportunidade,
por ser negro, pode vir aqui para o CFM juntar-s®s negros para
juntos vivermos a nossa negritude e assumi-la tamls®&mo
missiondrios. Tanto a equipe de formacao e D. Mzsé@ Pires, tém
dado um grande apoio a nossaitita

Os negros estavam inclusos, mas as mulheres régavd& para isso, O
impedimento do sacerdécio feminino por parte dajégrComo o projeto inicial era
formar, além de missionarios, também padres par&LER’'s, entdo as mulheres
acabaram por ficar de fora. Em 1987 com a criagéGehtro de Formacao Missionaria
Feminino, elas passaram a ter um espaco propris, amala assim separado dos

homens.

As questdes de género permeiam a historia do CEM. 1981, devido a
comentarios que corriam pelos “arredores”, decsdiypela interdicdo do “transito de

mocas” “por dentro da casa’. Isso porque “algunsgéentavam ser (...) [a] casa
sempre cheia de mulheres, dizendo ndo considemceto®:. Da mesma forma, em

decorréncia da permanéncia do machismo nas soerdadais, evitava-se que 0s
seminaristas visitassem “as mulheres sozinhasasss {...), 0 que ndo agradava] os

homens®**

Claro que existiam mulheres no CFM. Elas ndo exe@itas como seminaristas,
mas integravam as equipes de formacéo e de profssmdemos também encontrar as
mulheres do CFM, cuidando dos servicos gerais d&a,ceomo por exemplo, na
cozinha. Quando do afastamento de Mercés, o papeahuher (pelo menos das

religiosas) no CFM foi questionado:

Veio a tona a idéia de ter Irmds naquele servigteEvantagens e
desvantagens, enumere-se a desvantagem deciaidata tona pela
sensibilidade feminina mesma: criar-se nos rapadesformacao
naturalmente machista, um modelo de Irmas paranlcarzipara os
homens, para padres. Outras desvantagens: naaleedpcantemao
saber se as que vierem cairiam nas exigéncias da vida

comunitaria e missionaria adequada a formagdoades§. Apelamos
entdo para a possibilidade de uma mulher do meg piéprias

comunidades®.

232 CEM, Missionérios para o meio rural a servico casunidades eclesiais de base, s/d.
23| IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 25vs.

234 IVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 18.

25 LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 39-39vs.
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Mas seria um tanto quanto fantasmagérico, exigie @ Seminario Rural
contratasse um homem para cozinhar para os sestasarProvavelmente, a iniciativa
nao teria éxito por falta de oferta. Eles eramnefée uma sociedade patriarcal. E sua
superacdo demandava transformacfes que extrapolavambito de uma casa de

formacao religiosa.

Somente as mudancas promovidas nos fins da démadeventa iriam dar
novos ares ao CFM, com relacéo as questdes demrageolaridade e género. Aqueles
camponeses, para os quais “um bom banho de mpgfer@ algo] absolutamente novo”,
passaram a dividir a sala de aula com uma juventuce provinha das zonas
urbanizadas. Foi admitida a presenca de mulhereasais como formandos. E os
missionarios la formados poderiam agora procura educacdo complementar na rede

de ensino formal que diminuisse a inseguranca @euisha incerta.

2. UMA FORMA DE ATUACAO NO MUNDO DOS “POBRES”

O carater abstrato da teologia ensinada nos seosntadicionais — pouco
adequado as necessidades pastorais das comunigadEsn “um excesso de
informacBes sem relacdo com a tarefa da evang@tiZdt — tem causado um
distanciamento entre os sacerdotes e 0 povo. Esncdamento € um passo para a
geracdo de choques culturais entre sacerdotesaatados e as comunidades rurais
pobres, sendo mais comum estes conflitos do queapws imaginar. Tomarei aqui,

como exemplo, uma desavenca acontecida no povaa@amhastra, em 2001.

Em novembro daquele ano, a comunidade de Cartasta/a a iniciativa de
enviar uma carta com um abaixo-assinado ao bispegi@o, D. Edvaldo Amaral. Nela,
a comunidade expressava seu sofrimento e revattarela¢cdo a postura do Pe. Adolfo
Flores. Conforme esta carta, na primeira reunido a@omunidade, o padre ja revelava
seu entendimento sobre como deveriam se estab@ecetacdes entre ele e o laicato.

Dizia o Pe Adolfo em tom aristocratico: “Eu vim panandar e ndo para ser mandado”.

Passou entdo, a partir dai, a destratar os fiéganthuas celebracfes das missas
na comunidade. Muitos s&o os relatos de destratodidos na carta. Porém,
descrevemos aqueles que parecem remeter aos temassiggmos discutindo. Diz a

carta:

23 COMBLIN, José. op. cit., 1981, p. 341.
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(...) Os casos mais graves foram os de José SadtaBa anos, e o de
Tatiane, de 22 anos. No caso de José Santanagpalisndo colocou
a mao direita sobre a esquerda e sim trocou , gualedcolocou a
comunhdo e percebeu que foi trocada as méos, eleu ba
violentamente nas maos do velho, chegando a hest&r no chéo.
No caso de tatiane, ele tirou a hoéstia da boca éeteixou sem
comungar. (...). Outro dia, foi confessar dona Zeéente na cama ha
muito tempo; ele comegou a perguntar algumas cpmasela, s6 que
ela é surda e ndo escutava o que ele perguntavaaki com raiva e
nem deu a comunhdo. A mesma coisa aconteceu COANS&®, um
senhor aleijadd’.

O Pe. Adolfo colocava-se como um estrito observados principios

ritualisticos da Igreja Catdlica. O rigor das nosnsa era quebrado, quando com ironia

comentava, “em plena missa”’, o que as pessoasnhalita durante o sacramento da

confissdo. Além disso, suas a¢des mostram que pioheo traquejo no relacionamento

com o “povo”, fazendo comentarios de um sarcasnicstal e racista, pois ainda

segundo a carta:

Aconteceu também, preconceitos publicos por caasade raga das
pessoas. Marilda, uma jovem negra, por que estalada do altar ele
falou: “saia logo dai, vocé ndo é N. S. Aparecideicar no altar”.

Ela saiu chorando. (...). E, em muitos momentosidoi@le entrava na
igreja, comecava a chamar o povo de analfabetog, beeichorrinho e
macaquinht®.

N&o é de estranhar que atitudes do padre acametardesercdo das pessoas,

tornando a Igreja, a cada dia, entregue ao abandortcetanto, o esvaziamento nao

tornava o Pe. Adolfo mais afavel com a comunidaueto pelo contrario.

Depois disso tudo, ele passou quatro meses seranviCanastra.
Quando voltou em setembro, foi sem avisar. Com@wilcas pessoas
na igreja e nao tinha como ter mais [missa], elgp@éhtico falou: “Vai
todo mundo pro inferno. Eu ndo vou morrer de fomen&o celebrar
missa aqui”. Na penultima missa, quando ele chelgat@u no sino e
sO apareceu poucas pessoas, entdo, ele mandomtwodio ir para o
inferno e foi embora sem celebFar

A formacéo teoldgica do Seminario Rural visaveoatengdo de abusos como

esses. O aprendizado com as comunidades, comongtecenstitutivo da formacéao,

foi a maneira encontrada para que os alunos pudesdativizar suas idéias e evitar o

perigo de se sentirem culturalmente superiores ak@cionamento com as classes

populares. Numa atitude critica ao vanguardisnmiilista, pregava-se a “(...) discricao

2T CARTA da comunidade de Canastra a Dom Edvaldo Am@anastra, 06/11/2001, pp. 1-2.

238 1dem, ibidem.
239 1dem, ibidem.
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e apagamento no contato com o p&¥d”aprendendo “a conhecer a realidade,
escutando, igualando-se ao povo, valorizando-a pgae no futuro se (...) [pudesse]

criar e desenvolver as comunidadés”

Para esta maneira diferenciada de relacionamentoosd‘pobres”, o Seminario
Rural ia buscar inspiragdo na Teologia da Enxadtant nitidas as semelhancas que
unem as duas experiéncias. Podemos sem riscouioegs dizer que 0 Seminario
Rural foi mesmo uma extenséo desta experiénciaapéoas pelas semelhancas de suas
motivacdes e metodologias, mas também pela presegrgéicativa de pessoas egressas
da Teologia da Enxada. Em ambas, procurava-se eftex&o e capacitacao teologica
de presbiteros e leigos, que partisse da realidadereta dos “pobres” do campo,
proporcionando posteriormente um ministério pabktpuia respeitasse e valorizasse sua

religiosidade e sua cultura. Eram, assim, uma afifin da “possibilidade de

reconhecimento de uma mesma fé em dois sistemaspdessao distintos: a fé popular
e a fé biblica®?

pag - -

Fotografias 20-21. A religiosidade popular permanea cultura dos camponeses.
Acima, pessoas da comunidade da Serra da Catita.

2.1. RELIGIAO E CULTURA POPULARES

Nem sempre foi assim, tanto nos seminarios, comaodele. Onde predomina a
ortodoxia catolica e a ideologia iluminista, a féu (religiosidade) popular era
identificada “como sobrevivéncia de um arcaico encosintoma de descompasso
cultural™® Logo, ela precisaria ser extirpada através dogssp de catequizacdo ou da

ilustracdo, dando lugar assim a uma “verdade” adsin

40| IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 48.

2411 dem, p. 103vs.

242 CABRAL, op. cit., p. 499.

243 ALVES, RubemO suspiro dos Oprimidog? edicdo, Sdo Paulo, Paulus, 1999, p. 139.
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Concorrentemente, forjou-se uma outra Oética derpgreéacdo, onde a
religiosidade popular é tomada como

(...) um protesto contra uma realidade estranhiufal; econdmica,
politica) que é imposta de cima para baixo, quebmétou do proprio
povo. Como o povo que produz este tipo de relidad® € impotente,
0 seu protesto ndo pode, no momento, assumir unnaafo
notadamente politica. Entre a recusa de ajustamentoa
impossibilidade de acdo politica efetiva, o pratesssumiria uma
forma simbadlico-religiosa. A religiosidade popusaria assim um ato
politico camuflado, comprimido como uma mola, a eespdo
momento para a sua revelacéo e expré$sao

Esta foi a concepcao subentendida no programardetao do Seminario Rural
e na atuacdo dos Missionarios do Campo. Nao qebtgiosidade popular fosse aceita
sem reservas ou criticas. Entretanto, ndo eradmnasia como desprovida de qualquer
conhecimento sobre o real e o divino. Ela passavauma reinterpretacdo onde se
incorporava novos elementos e significados, capdedazer caminhar para uma “acéo
politica efetiva”. Isso era realizado, ndo apensss também através da exegese biblica.
Comenta o cronista: “a doutrina cristd vem comalajpara vencer a compreensao

espontanea, tradicional da religi&5”

Assim, ainda durante o tempo de formacédo no Semif&ral, os formandos
eram inseridos em atividades e manifestacdes dar&yopular tradicional: romarias,
procissdes, novenas, festas religiosas e profamnasfes populares etc. Desta forma, se

preparavam para assumir posteriormente, eles mesnosoganizacao destes eventos.

Entre as romarias que participavam destacam-serafnda Terra e a Romaria

a N. Sra. do Livramento do Cruzeiro do Espinho.ufdg Carlos Alberto Steil,

A Romaria da Terra funciona como um encontro de erms,

especialmente daqueles que estdo ligados as pastodais e aos
movimentos populares, dentro da romaria tradicidRgimeiramente,
foi denominada de Missdo da Terra e visava fundtahreante

catequizar os romeiros dentro das linhas das ref®orgue estavam
sendo propostas pelo Vaticano Il e por Medellinst&iormente,
passou a ser chamada de Romaria da Terra, quanddivensas

dioceses do Brasil se comecgava a realizar as rasnda terra, dentro
de uma perspectivibertadore®.

244 |dem, ibidem.

245 ATA da reunido dos professores. Livro de CrondmSeminario Rural, p.55.

24 Grifo do autor. STEIL, Carlos Alberto. Romaria Berra: a invenc&o militante do culto ao Bom Jesus
da Lapa. InO sertdo das romarias: um estudo antropolégico sabsantuario de Bom Jesus da Lapa —
Bahia Petrépolis, Vozes: CID, 1996, p. 272.
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Steil afirma que a Romaria da Terra, seria “umé&atera de institucionalizacdo
do culto™’. Discordamos deste argumento mesmo sem disportiai etnografico e
sequer conhecendo, nem superficialmente, o cul®oao Jesus da Lapa, objeto de seu
estudo. O seu deslize esta assentado, na verdad@ressuposto que identifica
mecanicamente “catolicismo institucional”, “catdimo do Vaticano 1I” e “catolicismo
da libertacdo”. Em ultima instancia, ele absorveetho e superado paradigma que
vislumbra a “esquerdizacdo” de parte do catolicisommo uma maneira encontrada
pela Igreja catdlica para defender seus interegs&gucionais, mantendo a sua

influéncia sobre a sociedade.

Para ficar mais claro, acreditamos que as conauddeConcilio Vaticano Il
representaram realmente a incorporacdo de algurss ahseios das correntes
“progressistas” da Igreja Catolica. Entretantmaiporacao textual destes “interesses”,
nao nos habilita, a partir deste momento, passi@namina-los categoricamente como
“institucionais”. O proprio documento comporta caicbes em seu seio (reflexo das
contradi¢cdes existentes na Igreja), significandsraanclusao de algumas demandas de
um grupo marginal (com um alto grau de informalejadm certo periodo histérico

propicid*®

Lembremos aqui, a visita de Frei Roberto a Missfid efra em Bom Jesus da
Lapa, “para divulgar o CFM na Bahia”, conforme ta&tkp no capitulo Il. Ndo estamos
colocando em questdo que havia interesse do SemRaral, enquanto representante
do “catolicismo da libertacdo”, de disputar espat¢ganhando as cabecas” das classes
populares, mas sim de que este catolicismo dadif@y possa em algum momento ser
chamado de institucional, ou servir aos interegs&fucionais. Desta forma ndo nos

parece uma figura de retodrica a afirmacao de FosbeRo que diz:

Desde cedo, cultivamos a nossa liberdade apostidictio e fora da
Igreja e ndo quisemos reforcar as estruturas paiequem submeter
pessoas ao seu controle, mas despertar a fé em Qesto e a

responsabilidade das pessoas convertidas em assutnias da vida,
encontrando-se na leitura da Palavra de Deus eagdam nas acdes
solidarias e nos trabalhos comunitéfids

247 | dem, p. 277.

248 gegundo alguns analistas da Igreja Catdlica, asanquas propostas pelo Concilio Vaticano Il se
direcionavam mais para a realidade européia dgopmiamente latino-americana. A Igreja da América
Latina beneficiou-se apenas indiretamente.

49 OLIVEIRA, Frei Roberto Eufrasio deExperiéncia missionaria no Nordeste do Brasil: Mahdo
Missionario e da Missionarialodo pessoa: Idéia, 2003, p. 12.
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A participacéo dos “Missionarios do Campo” na Rdmda Terr&° se da pelo
fato de esta representar para eles uma “romarial”jdao realizar “o projeto de
conscientizacdo e de superacdo da alienacdo pokticeligiosa™', embora esta
superacao nao represente a construcdo de um safi@mope religioso construido de
cima (missionarios) para baixo (povo) e a consemglieandenacdo e erradicacdo da
religiosidade, da cultura e do conhecimento popdarno taf>?

Fotografia 22-23.
Reunido para o culto
mariano (Oficio de
Nossa Senhora).
Frente a frente, em
lado  opostos das
paredes, convivem a
Maria Tradicional de
feicOes européias,
consagrada pela
religiosidade popular,
e a Maria inculturada,
de feicdes negras
(quadro oferecido por
padre Aldo a
comunidade da Serra
da Catita).

250 Incluindo aqui a Romaria da Terra da Arquidiocgadaraiba, realizada na “terra dos indios”. LIVRO
de Crdnicas do Seminario Rural, p. 191.

S1STEIL, op.cit., p. 278.

%2 para uma melhor compreensdo da pedagogia utiligattes Missionarios do Campo cf. FREIRE,
Paulo. Pedagogia do Oprimido322 edicdo. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 200flaéncia deste
educador cristdo na pratica do catolicismo dafti#géio é flagrante, inclusive por duas vezes Fesiteve

em visita ao CFM. Em uma deles, em janeiro de 1€@b0u como registro as seguintes palavras,
bastante elucidativas quanto a afinidade de id&aiarmidavel quando, andando nas ‘ruas’ da Hiafér

ao dobrar uma ‘esquina’, nos defrontamos com urag@egelo menos de nossos sonhos, sendo realizado
(...)". LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p744.
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O Cruzeiro do Espinho, “lugar de romaria do powstava localizado na Serra
do Espinho, municipio de Pildes-PB, onde nasceanoirgrio Rural da Paraiba. Sendo
proximo ao Engenho Avarzeado era frequentemenitadas pelos “missionarios do
campo” que para la se dirigiam em peregrinacao:

No dia seguinte, caminhada até o Cruzeiro do Espigbase trés
horas de caminhada para este lugar de romariagoitbado numa
enorme pedra no alto da Serra do Espinho (...).oB@ncontrando o
povo nas casas, conversando, comendo algo, repancintando. Na
capelinha, dedicado a Nossa Senhora do Livrameezamos e

cantamos com um grupo de pessoas que estavam déasdemos,
sempre parando nas casas. Numa das casas lema@ngeleéo do

dia®>®
Entretanto, a Missdo Popular foi a forma mais desta encontrada pelos
Missionarios do Campo de reelaboracdo da religholiddo povo. Surgem da
apropriacdo da antiga tradicdo das Santas Mi&$pemjora relida sob uma 6tica
“libertadora”. Segundo Céndido da Costa e Silva,sem variante original, ela estava
associada ao “projeto paroquial que a reforma ritide objetivou estabelecer”.

Comenta entao que:

A catequese ou a educacao para a fé, entendida cemwrizacdo
das verdades a crer e dos preceitos a cumprigyleeise num codigo
indecifrdvel de conceitos abstratos, sem levar @mtac o lugar
existencial do destinatario. O importante era sué#ws a obediéncia
da fé segundo o discurso religioso dos dominadddasicamente
foram as missdes itinerantes as responsaveis pakfat de
doutrinagdo, numa otica de acentuado rigor penékpcescatologia
apavorant&®.

As missdes populares, de novo tipo, iniciadas dos de 1973, sdo trabalhos de
evangelizacdo de massas, onde através da orgamidaciutirdes de solidariedade,
atividades de oragdo e de celebracdo, dispOe-satesmlimento das necessidades

materiais e espirituais em comunidades pdBtes

Sua variante mais original sédo as Missbes PoputagsAssentamentos Rurais
onde se busca, entre outras coisas, “acender aap@d religiosa que impulsionou a

luta no inicio®™’. Conforme, frei Roberto Eufrasio, a primeira misggopular em

23| IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 23vs.

4 OLIVEIRA, Frei Roberto Eufrasio de. op.cit., p..11

% COSTA E SILVA, Candido deRoteiro da vida e da morte: um estudo do caiiti no sertéo da
Bahia S&o Paulo: Editora Atica, 1982, p. 15.

%% O conceito elaborado a partir da leitura do lideFrei Roberto tem as limitacdes de ndo conseguir
expressar a riqueza simbolica e ritual das misg6pslares.

ZTOLIVEIRA, Frei Roberto Eufrasio de. op.cit.,, 71
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assentamento rural aconteceu em 1990, no munidpicCanhoba-SE, sob a sua
coordenacdo de José Luiz, Irma Maria Odete, (mesnbeo Equipe Missionaria do

Nordeste) e de Manoel Neto (presidente do SindidasoTrabalhadores Rurais de Itabi-
SEf*®,

Os Missionarios do Campo, mais especificamente veuente monastica, a
Fraternidade Contemplativa do Discipulo Amado (FGDéomecaram a organizar
Missdes Populares nos assentamentos rurais deunaagno ano 2000, com apoio da
CPT, CRB, CEB’s, CIMI, Pastorais da Crianca, Falyetae Pescadores, PJMP,
MEB?*°. Os assentamentos de Branquinha estavam locaized®aroquia de Murici,
Arquidiocese de Macei6, em Alagoas. Ao todo, eramsccassentamentos chamados
Flor do Mundau, Zumbi dos Palmares, Eldorado dogajé@s, Nova Esperanca e Cabeca
de Porc6® Entretanto, algumas dificuldades levaram os wissios do campo a

restringir a misséo a dois assentamentos:

Decidimos limitar as Santas Missbes a apenas dos anco
Assentamentos locais. A realidade impde este lipde causa das
distancias e do numero de missionarios (as) ilscetiniciantes, além

da necessidade de mais tempo de preparacdo e gdatidas demais
Assentamentos para acolherem melhor a propostislidages. Assim
sendo, os assentamentos escolhidos foram: ZUMBI DOS
PALMARES E NOVA ESPERANCA, extremados
geograficamenté".

As Missdes Populares — sejam nos assentamentosgsbperiféricos ou em
qualquer lugar realizadas — ndo apenas se constibmno uma reelaboracao e releitura
da religiosidade tradicional, onde se incorporameletos de conscientizacao
séciopolitica, mas com seus atos concretos deas@thde aos “pobres”, € vista como
superacado de uma experiéncia de pura devocao.né&bapora um elemento pratico,
comumente identificado na atuacdo da “Igreja Poputatrabalho comunitario. E ele

guem iremos analisar a seguir.

28 |dem, p. 119.

9 MISSAO Popular nas Comunidades dos Assentamemes: esperanca e Zumbi dos Palmares. 31 de
julho a 6 de agosto de 2000.

20 RELATORIOS dos assentamentos de Branquinha. s/d.

61 CIRCULAR do coordenador da AMC Jo#o Batista MagathSales as irmas e irméos. 06 de julho de
2000. Associagdo dos Missionarios do Campo, Sitdoto, Serra Redonda-PB.
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2.2. DA RELIGIOSIDADE AO TRABALHO COMUNITARIO

Conforme a definicho de Rubem César Fernandesalmllho comunitario
“‘denota a concretude de uma atividade localizadsa,donensdes razoavelmente
pequenas, em que o relacionamento é personalfadainda segundo este autor, a
proliferacdo desta atividade na América Latinawesssociada as mudancas na Igreja
Catdlica, quando na segunda metade do Século XXGaristatou que teria de superar
uma situacao onde havia “muita devocédo e cultosan®s, mas pouca participagdo na
vida interna da Igreja®® Desta forma, tornou-se um artefato que possihilia

dinamizacao da Igreja nas bases da sociedade.

Afora a ingeréncia do modelo institucionalista sua afirmacédo, € realmente
impossivel pensar o “trabalho comunitario”, a “plas’ e o “mutirdo”, como praticas
recorrentes no continente, sem nos remeter a gestlac"“catolicismo da libertacdo” no
seio da Igreja. Esta forma de atuacdo era mesmopantaularidade que distinguia a
“Igreja popular” de outros setores da esquerdatands-lhe em muitos momentos a
pecha de “assistencialistas”, expressado cunhada galpos ditos “radicais”.

Para outros, quando assumido com muita énfaseyzieasd afastamento da
Igreja da missdo meramente religiosa que fora ansestida e a adogcdo de uma
concepcao racionalista e secularizada de seu #grioisto mundo. No entanto, € preciso
ressaltar que ndo necessariamente este deslocanmeplica uma subtragdo do
elemento religioso. Um grupo religioso qualquerggpdssar a atuar no campo social e
ao mesmo tempo aumentar 0 seu “ascetismo”. Na Amémtina, com a teologia da
libertacdo, o religioso configurou-se enquanto afito para a acdo no social, sem a
perda deste sentido. Quando trinta e seis homepswiado de Canafistula propuseram
a formacdo de uma “escola da fé”, o cronista emxergi a possibilidade de que
“revelando-lhes textos biblicos determinados, [passassem] facilmente as acé&s”
Estes homens poderiam ser pessoas completametdateisde um comportamento
tipicamente religioso. Entretanto, a oportunidagetorna-los mais atuantes religiosa e
socialmente. Aqui, a religido passa a ser a mdivguara que eles fossem ao encontro

dos mais “pobres”.

%2 FERNANDES, Rubem César. Privado porém publiccerogiro setor na América Latina. 22 edicéo.
Rio de Janeiro, Relume-Dumara, 1994, p. 33.

253 |1dem, p. 37.

%4 IVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 31vs.
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Nesta imbricacdo, se assenta a concepc¢do de fsgionario” que foi proposta
pelo Seminario Rural. Para sé-lo era necessaragarese a si mesmo: “Por que quero
ser missionario? Tenho compaix&o pela miséria ¢ P8™. A convicgdo era téo forte
e repassada tado rapidamente, que até os alunos moags quando indagados
afirmavam sem hesitagdo que “ser missionario @ iecontro das necessidades do
povo™*®. Dom Pascésio Rettler, bispo de Bacabal no Mamrttngratulava a criacdo
do Seminario por seu “tipo de formacéo que se fagstuta dos problemas e aspiracoes
do povo®®’. A prépria concepcdo do mandato missionario timma base biblica. Em

Lucas 4, 18-19, Jesus anunciava o programa deisigade missionaria:

O Espirito do Senhor esta sobre mim, por que eleansagrou com a
uncdo, para anunciar a Boa Noticia aos pobres;oemie para
proclamar a libertacdo aos presos e aos cegoslperacao da vista,;
para Iitéaertar 0s oprimidos, e para proclamar um deograca ao
Senhot™.

O trabalho comunitario, entendido como “servicommEnente aos pobres”, era
meio primordial da formacdo do seminario. Nao é sapdo que durante o primeiro
estagio de selecdo para o Seminario Rural, os datiogdi foram enviados a Tacaimbo,
no agreste pernambucano, para um periodo de coidvénde prestariam servicos as
comunidades e seriam por ela avaliados. Entre isgleates: “tapagem de casa’,
“cavagem de fossa”, “cobertura de tetos”, “levargata de casas”, “preparo da racéo
do gado”, “cavagem de barreiro”, “conserto de 3rt8°. A tradicdo continuou no
estagio seguinte, em fins de 1981, naquela mestadei “reconstrucéo e ampliacdo de

casas”, “tapagens”, “confeccéo de tijold§”

E se realmente o “catolicismo da libertacdo” féetado pelo processo de
“desencantamento do mundo”, ele se “re-magicizceld pnenos por um momento,
quando Silvinho realizou “prodigios” entre os “pedir da comunidade, assim descrito

na avaliacdo do Sr. Antonio da comunidade de BstaVi

Silvinho é muito trabalhador, honesto, bem educesipeitador, sem
preguica. Antes de me levantar pedia as latas patar agua...

55| IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 26.

%8| IVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 154.

%7 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 29vs.

28 BIBLIA Sagrada: edicéo pastoral. S&o Paulo, Padi9s7, p. 1315.

29 RELATORIO do estagio feito em Tacaimbé de selegédSeminario Rural. Livro de Cronicas do
Seminario Rural, pp. 13vs; 15vs.

2" ESTAGIO dos candidatos ao Seminario Rural. LivedCd6nicas do Seminario Rural, p. 60vs.
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Operou até milagre. Uma senhora que ouvia um aapéi dentro da
casa, Silvinho rezou e a mulher ficou Bba

Em outros momentos, atencdo aos desvalidos, \asita velhos, doentes e
deficientes fisicds? coleta em beneficio aos famintt'sEmbora localizada, pequena e
personalizada, conforme o conceito de Rubem CémawaRdes, seria uma imprecisdo
enxerga-las como a¢bes pontuais, ineficazes panaftrmacdes sociais mais gerais.
Esta abordagem tende a se dissipar quando passagntender as acdes também como
meio (e ndo apenas como fim em si mesmo, conquamdpém caiba aqui esta
dimenséo). Afinal, “conhecer a comunidade [e ajladd-..) € condi¢dsine qua non
para quem pretenda fazer um ‘trabalho de b&$eE era este o objetivo Gltimo das
investidas entre os “pobres”: “formar comunidaddsscobrir animadores, animar,

estimular®’®. A equipe de formagcao tinha consciéncia que:

Tudo isso sO tera alguma visibilidade se cresceojurom o
movimento comunitario. A identidade e o futuro dassionarios néo
podem ser tracados sem o mesmo esforco do ladmdasidades. E
a mesma obra. E questdo de intensificar uma majoressio das
CEB'’s e aceleracdo do movimeftfo

Também, o ato da doacéo nestes servicos comositdéio pode ser classificado
como gesto de competicdo, sinal de autoridade modonte de poder e submisséo,
explicagdo anacronica elaborada a partir da transim mecénica das analises de
outras realidades histérico-sociais. Como lembr2.Hhompsom, “(...) ndo existe essa
constante do ‘ato de doar’, com caracteres comstamassivel de isolamento dos
contextos sociais particularés” Diferenciando-se assim da “caridade tradicionadit
se nutria pelos interesses ou vaidades pessoaiss&ldirma como uma relacdo de
reciprocidade onde se espera um retorno materiasimbolico para a “boa agédo”
realizada. Era um gesto com fundamento religiosdamor cristdo” que implica

“gratuidade” nas relacdes estabelecidas.

Outra peculiaridade € possivel encontrar no fato thto de doar” transfigurar-
se no “ato de doar-se”, sugerindo uma quebra Hagdes verticais caracteristico dos
atos caritativos tipicos. Inspirados na alegoriaDéais que se fez homem (e homem

2" RELATORIO do estagio feito em Tacaimbé de sele@i&eminario Rural. LCSR, p. 15vs.

72| IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 100.

2R3 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 196vs.

2" FEERNANDES, op. cit., p. 33.

2’5 ATA da Gltima reunidio da equipe. LCSR, p. 36.

2’ REUNIAO da Equipe. LCSR, p. 41vs.

2" THOMPSON, E. PAs peculiaridades dos ingleses e outros artigdsmpinas: Editora da Unicamp,
2002, p. 247-248.
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pobre), os futuros missionarios do campo corriamdaecdo ao mundo dos pobres,

mas igualando-se a eles no seu modo de ser e mocgkde agir na Historia.

Fotografia 24. Cerimonia do lava-pés na Serra ddaCaA idéia do servigo ao proximo
se inspira na atitude de Jesus, conforme relatevdagelho de Joéo (13, 4-11).
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CAPITULO IV

ENTRE OS “POBRES DE CRISTO” (ll):
MISSIONARIOS DO CAMPO E CONFLITOS RURAIS

“E agora vocés, ricos: comecem a chorar e gritacposa das desgracas que estao

para cair sobre vocés. (...). Vejam o salario dasathadores que fizeram a colheita

nos seus campos: retidos, esse salario clamapretestos dos cortadores, chegaram

aos ouvidos do Senhor dos exércitos. (...); vos@mdicando gordos para o dia da
matanca”.

Tiago 5, 1-5

“Quando meu Deus voltou-se para seu povo, brotoanteo novo, do chao nasceu a
flor. (...). Passou a seca, mas tem outra lutagradps labutas, a chuva ndo cessou. O
latifandio, a cerca , o grileiro, o patréo fazendejue a terra tomou”.

Toada Nordestina - Babi Fonteles

“Que partido de oposicao nédo foi acusado de cortaup® seus adversarios no
poder?”.
Manifesto Comunista - Karl Marx e Friedrich Engels

“De pé, 0 vitimas da fome, de pé famélicos da tesganada somos em tal mundo
sejamos tudo 0 produtores (...). Nao ha direita pgpobre, ao rico tudo é permitido”.

A Internacional - Pierre Degeyter

1. PARADIGMAS EXPLICATIVOS DE RETORNO AOS “POBRES”

Como uma auténtica religido de salvacao, o cnistao em sua fonte primordial
foi uma expressdo religiosa com forte atracdo &erds camadas sociais menos
favorecidas”. Isso porque, como explica Max Wekemente “os oprimidos, ou pelo
menos 0s ameacados por uma desgraca, necessitavam dedentor e profeta; os

afortunados, as camadas dominantes, n&o tinharedassidadé*®

Entretanto, muitas mudancas e adaptacfes higormaseguiram transformar
esta elementar realidade inicial. Ndo nos cabeenespacgo relatar o processo de
institucionalizacdo pelo qual o cristianismo versgando desde suas origens, com sua

consequente universalizacdo, nem tampouco citaesisténcias e movimentos que

2’8 WEBER, Max.Ensaios de sociologi®? edicéo, Rio de Janeiro, LTC Editora, 1982,198-194.
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reivindicaram para si, um retorno a sua propostinail. Lembremos apenas que todo
este processo acarretou a sua aproximacgao corassesldominantes e com o poder do
Estado.

A ascensdo do laicismo, em meados do século Xptesentou uma perda de
prestigio para a Igreja Catdlica e um arrefecimegtsuas pretensées de manutencgéo
do Regime de Cristandade. A idealizacdo da AcéoliCate a sua proliferacdo em todo
o mundo foram a resposta encontrada por ela, “pardefender e recuar o0 menos
possivel?’® dentro desta nova situacéo que se impunha. Eadutmnpela permanéncia
de sua autoridade ideoldgica diante das constamesmcas do “nacionalismo” e do

“comunismo”.

Esta € uma boa explicacdo para o surgimento da Agolica, entretanto,
afastamos anteriormente a tentacdo de abracamestao paradigma institucionalista —
onde a influéncia e o controle sédo os eixos ing¢gtivos fundamentais — para explicar
a “caminhada” dos setores da lIgreja Catdlica ifleatlos com a Teologia da
Libertacdo em direcdo as classes populares. Enreomarente na Histéria, ndo nos
parece um modelo capaz de explicar suficienteméaterofunda transformacao ético-
religiosa que ocorreu — muitas vezes na forma ddadeiras conversdes entre os atores
sociais (tanto clero, como homens e mulheres Ieigos tinham decidido se envolver

muitas vezes com o risco de sua propria vida®°.)”

Em fins do século XVIII, “o retorno dos batistaggas pobres se deveu, mais
do que & sua dinamica interna, & sua concorrénaiaos metodista&®’. O principio é
0 mesmo da Acdo Catolica: mudancas afetadas pa@egsos de concorréncia que
obedecem as leis de um “mercado ideoldgico”. Nargnt se for possivel fazer uma
analogia, ainda que fragil, entre a “Igreja dosrpsbe algum outro “moviment&®
anterior na historia da Igreja, comparemo-lo agsidgos franciscanos citados por

Gramsci:

E possivel fazer uma comparacdo qualquer entreZ® Satdlica e
instituicdbes como os terciarios franciscanos? @Getde nao, (...). A

29 GRAMSCI, Antonio. Acdo Catolica. IrCadernos do Carcere (vol. 4Rio de Janeiro: Civilizacdo
Brasileira, 2001, p. 147.

2801 WY, Michael. A guerra dos deuses: religido e politica na Américaina Petrépolis, Editora
Vozes, 200, p. 68.

1 THOMPSON, E. PA formac&o da classe operaria inglesa (I - A arvdeeliberdade) Rio de Janeiro,
Editora Paz e Terra, 2004, p. 35.

82 Deve-se usar com cuidado este termo, pois no @nuit teologia catélica Igreja e movimento
explicariam realidades distintas.
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criacdo dos terciarios franciscanos é um fato muiteressante de
origem e tendéncia democratico-popular, que ilumiethor o carater
do franciscanismo como retorno tendencial aos maléosida e de
crenca do cristianismo primitivo, comunidade désfe&ndo apenas do
clero (..}%.

Desta forma, a “Igreja dos pobres” se construiutemo de uma proposta de
retorno as origens do cristianismo, ou pelo mem#s,alguns de seus elementos
essenciais perdidos no processo de instituciomd@alo catolicismo. Aquilo que
impulsiona sua formacéo tem seu fundamento nareuliiblica. A religiosidade que
marca seus atores nos faz buscar as motivacoes gaesatuacao politico-social muito
mais no texto de Lucd¥ que nos planos magquiavélicos de dominacdo daalgrej

Catodlica.

O debate sobre estes dois paradigmas tem sidocomstante na literatura
referente ao tema. Nao nos interessa discuti-la$uquiamente. Pois, o modelo
explicativo adotado por nés surgiu como uma su@erdo primeiro, o institucionalista,
e pode ser encontrado em autores como Scott Mamgyahdriance e Lowy, para
ficarmos em alguns trabalhos citados nesta digsertaDito iSso, partiremos para

analise concreta da atuacédo da Igreja junto abalbadores rurais.

2. IGREJA E TRABALHADORES RURAIS NA PARAIBA

As intervencdes da Igreja Catodlica na organizagi tchbalhadores rurais na
Paraiba partiram de dois tipos de empreendimentopauco distintos. Por um lado,
encontramos iniciativas isoladas de padres e seistam na regido sertan&ja Por
outro, esforcos organizados desenvolvidos por elemeedo “clero conservador’ na
formacdo de um “sindicalismo brané®” que fosse capaz de “neutralizar a acdo das
forcas de esquerda, presentes no movimento campdaégpoca, representada

principalmente pelas ligas camponesas e pelo Batignunista Brasileiro (PCBY".

83 GRAMSCI, op. cit., p. 152.

84| ucas 4, 18 diz: “O Espirito do Senhor esta sohim, porque ele me consagrou com a ungéo para
anunciar a Boa Noticia aos pobres; enviou-me pesalgmar a libertacdo aos presos e aos cegos a
recuperacédo da vista; para libertar os oprimidos”.

85 Consta que o primeiro sindicato de trabalhadaress da Paraiba foi fundado no municipio de Catolé
do Rocha, em setembro de 1961, tendo & frenteairddmome Marcelino.

28 «gindicalismo bianco” era a expressdo utilizada ltédia para designar o sindicalismo catélico,
provavelmente em oposicao a um “sindicalismo venoietios comunistas.

47 NUNESMAIA JUNIOR, Gil. A Igreja e a organizacdo dos trabalhadores rurais estado da
Paraiba Dissertacdo de mestrado apresentada a UniveesiBederal da Paraiba. Jodo Pessoa - PB,
1992, p. 49.
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Esta dUltima, perfeitamente enquadrada no modeldituc®nalista de
interpretacdo, ganhou fisionomia com a Campanh&dieacdo Popular (CEPLAR),
que “juntamente com os circulos operarios catoleasitras organizacoes ligadas (...)
[ Igreja] objetivava a criacdo de uma estrutuiganizativa no campé® Segundo

Nunesmaia Junior, a CEPLAR surge como

conseqliéncia da Semana de Estudos, realizada ehRWgtno ano
de 1960, com o objetivo de transmitir a represéesade todos 0s
estados nordestinos a experiéncia do Servico dest@ssia Rural
(SAR), no Rio Grande do Norte. Criado em 1949, metebispo de
Natal, D. Eugénio Sales, 0 SAR desenvolveu as @&mmas pioneiras
gue se constituiram matriz de acdo sindical ruml Igreja no
Nordesté®.

Inicialmente munido de um programa “conservadorCEPLAR redefine sua
orientacdo nos fins de 1963, passando a “envolveceam a sindicalizacdo dos
trabalhadores rurais”, e chegando até mesmo égriat uma frente, com outras forcas
de esquerda presentes no meio rural paraib&hd® anticomunismo dos primeiros
tempos vai perdendo for¢ca, como em outras ini@atsatélicas do periodo.

O golpe militar de 1964 paralisara este processoP#raiba, as consequéncias
tragicas sao sentidas com a dissolucdo da Equindiécalizacdo Rural, coordenada
pelo conego Ruy Vieira, e que a partir 1962, havimado a responsabilidade da
articulagcdo do movimento sindicalista presente rguiliocese. Daquele momento em
diante, qualquer iniciativa autbnoma frente ao dst@e organizacdes dos trabalhadores

rurais seria prontamente reprinfia

Somente nos anos setenta, mas ainda sob a égidleadara Militar, a Igreja na
Paraiba volta a se manifestar de uma maneira roatsr@ente em relacdo a luta dos
agricultores. Agora, nao mais numa estratégia aheareéncia com o “sindicalismo
rossd, mas sim afetada pelo desenvolvimento de umaogédlque anunciava que
seguir a Cristo era antes de tudo se posicionadadm dos “pobres” nos conflitos
sociais. Para este novo despertar, contribuiu rmaacento das contradigdes sociais em
todo o estado, consequiéncia do interesse pela éagAoude terras para o cultivo da

cana-de-acUcar incentivada pela implantacdo do RIXQOL.

%8 | dem, ibidem.
289 | dem, p. 49-50.
20 |dem, p. 54.

21 1dem, pp. 53-56
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A defesa dos trabalhadores rurais encontrara emécespaldo institucional na
Igreja Catdlica através da figura de D. José MRBiias. Este chegou para assumir o
pastorado episcopal da Arquidiocese da Paraiba9é®B, prontamente sintonizado com
as transformacfes que estavam em curso naquelentmmeomo ele proprio conta,
sua ‘conversdo’ a Igreja dos oprimidos deu-se,etodo, ap6s o Concilio Vaticano
II” 292, Contudo, apenas na década de setenta sua amgdara notabilidade com a
eclosdo de conflitos na regido que ameacavam aapémuia dos agricultores nestas

terras.

Em 1975, estoura o conflito da Fazenda Mucatumomicipio de Alhandra,
litoral sul da Paraiba. Para entender seu surgaméat-se necessario, porém,
retrocedermos ao ano anterior, quando da formagdonmh Comunidade Eclesial de
Base (CEB) naquela localidade, reconhecida na igéscrealizada pelo arcebispo da

Paraiba em sua Segunda Carta Pastoral Sobre m&uatioi dos Agricultores:

Os moradores vém se reunindo regularmente ha neaisnd ano.

Rezam, cantam, assistem a missa e refletem solsituagdes e os
acontecimentos de sua vida. O local de encontrerrérente a casa
de Antonio Amancio. Mas o0 povo sentiu necessidagleurdh lugar

mais abrigado. Com autorizagdo do proprietario,stafram uma

capela que ficou servindo também de Centro Seqiasto de saude.
(...). Todos ficaram felizes quando viram levantadgreja deles que
era ndo so lugar de oracdo mas também ponto déioeersede de
mini-posto. Em Mucatu, o evangelho tem sido destaleafirmacao

dos valores do povo, tem sido anuncio de libertdtao

No entanto, este estado de contentamento dos amesaceria duramente
abalado com a informacao da venda daquela fazehd& a/enancio, um usineiro de
Pernambuco, “conhecido pelos seus atos violenilegais contra os trabalhadorés®
Os agricultores recorrem entdo a Federacdo dosalfieatbres da Agricultura da
Paraiba (FETAG-PB), sendo, por isso, retaliados pelvo proprietario que ordena a

demolicdo da capela e proibe a realizacéo dasraefiEs naquele ludgar.

Naquela época (junho de 1975), em entrevistarmaljO momentpo arcebispo,
deu a seguinte declaracdo em torno da questaolicaxgo o motivo central das
perseguicdes aos agricultores de Mucatu”:

292 ALEM, Helena (org.)A Igreja dos oprimidasS&o Paulo: Ed. Brasil Debates, 1981, p. 134.

29 SEGUNDA Carta Pastoral de Dom José Maria PiresreSois Sofrimentos dos Agricultore®.
Momento Jodo Pessoa, 16 a 22 de junho de 1975.

290 POVO de Mucatu venceBoletim Centro Informativo Justica e N&o-Violéncia. Belorizonte -
MG, n. 21, agosto de 1976, p. 1.

2% SEGUNDA Carta Pastoral de Dom José Maria PiresreSols Sofrimentos dos Agricultore.
Momento Jodo Pessoa, 16 a 22 de junho de 1975.
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O que acontece é que o novo proprietario da fazesidana intencéo
de plantar apenas cana em suas terras e, como uefiopggar a
indenizacdo devida aos agricultores, esta fazeroocos outros
fizeram, recorrendo a essas pressdes para amedsqrtso e obriga-
lo a um acordo seja 14 qual for. Dai porque oscatidres tém razao
em resistir a este tipo de intimidaé%o

A tensdo, envolvendo de um lado agricultores eejdgre de outro os
latifundiarios, sO tera seu “desfecho” através rdadiacdo do Estado, com a
desapropriacdo da Fazenda Mucatu. Conforme o iafbronda Arquidiocese de Joado
Pessoa, em 9 de junho de 1976, a noticia € recebitiamuito entusiasmo pelos

trabalhadores rurais:

Neste dia 0 povo toma conhecimento de um decreferésidente da
Republica que desapropria 10. 200 hectares depfareaser entregue
aos agricultores. A alegria do povo aumentou amedes porque nao
foi sé Mucatu que foi desapropriada, mas variapnedades vizinhas
onde os trabalhadores vinham sofrendo despejo pote pdos
proprietarios. (...). Agora essas terras vao peetenos agricultores
que moram, trabalham e vivem rféfa

Entretanto, o triunfo foi apenas parcial, pois ooapresenta Regina Célia
Novaes, “muitos problemas foram ainda enfrentadiesge a ofensiva dos proprietarios,
soltando gado nos rogcados dos agricultores, mepd®decreto desapropriatorio, até a
omissdo e demora para estabelecimento de critdeodemarcacdo pelo INCRA®,
Também, evidenciou-se, a partir do momento em dastado toma para si a mediacéo
do conflito, um embate deste com a Igreja em todao “influéncia” entre o
campesinato. Novaes sugere que o Estado passaaegetdar cooptar o movimento dos

trabalhadores ao oferecer “servigos” e “beneficaiss agricultores.

Isto através do Grupamento de Engenharia que @stsdbelece para
“acalmar os animos”, e promover festas, churrasafesecer prémios
e medalhas aos agricultores, e através da ACISC;&e ACivico-
Social do Exercito — que para la desloca carros cemédios,
médicos e enfermeirts.

Neste periodo, novos conflitos emergem em outraasado estado, tendo
sempre a dissemina¢do da monocultura da cana-daragomo pano de fundo. Em
Capim de Cheiro, municipio de Caapord, arrendaas&o surpreendidos com a

2% |GREJA repudia exploracéo de ruricol@momentoJodo Pessoa, 16 a 22 de junho de 1975.

270 POVO de Mucatu venceBoletim Centro Informativo Justica e N&o-Violéncia. Belorizonte -
MG, n. 21, agosto de 1976, p. 3.

2% NOVAES, Regina Célia R. A questdo agraria e o bdpelgreja na Paraiba. In: PAIVA, Vanilda
(org.).Igreja e Questao AgrariadSao Paulo: Edigbes Loyola, 1985, p. 216.

299 |dem, ibidem.
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compra, entre maio e junho de 1974, da Usina Miuayior parte de um dos herdeiros
da propriedade onde moravam, a Fazenda RetiRassando por uma série de
constrangimentos, eles tém os seus direitos welathegando mesmo a serem tratados

literalmente como animais. Diz o depoimento dosadores do local que

a usina (...) mandou os tratores comecarem naapldmtcana. (...)
gueria colocar pra fora os moradores, sem direit@@da. Dava um
agrado de CR$ 500,00 e mais nada. Oito moradohesrségo, sem

receber nenhum direito nem os CR$ 500,00. Alguosberam CR$

500,00 e sairam logo, com sitios que valiam 10 &uoill20 milhao.

Outros ficaram cercados dentro das canas, 0s qoeqo@eram

acordo, e ainda hoje permanecem com as casas &gfngelds canas.
(...)- Dona Maria Henrique dos Santos ja teve dlproa de tocarem
fogo na cana e a casa dela quase ir junto. Fa thngente pra acudi
a casa dela [']. Ainda teve uma empregada da Ugiradisse: “Casa
de palha é chiqueiro de bod®”’

Depois de muitas lutas, um dos recursos encontfadasemissao de uma carta
ao Presidente da Republica, o General Ernesto IGeis#e 0os moradores da Fazenda
Retirada apelavam para que ndo fossem expulsaemas’’. Aqui também, recorreu-

se a mediacao estatal como forma de solucionaeie g

Em Coqueirinho e Cachorrinho, municipios de PedeaBogo, com a aquisi¢ao,
em 1976, da propriedade onde vivia cinquenta famitie trabalhadores rurais, pela
Usina Central Olho D’agua, de Pernambuco, os moeadmassaram por “sofrimentos e
perseguicdes” como “ameacas de destruicdo da &yoldestruicdo de suas casas”,
“invasdo com cana-de-agucar”, “intimidacdes”, cimelgaa alguns serem “presos no

quartel de Jodo Pessd®’

O auge do conflito foi a invasao, no dia 15 de ffewve de 1979, do sitio da
agricultora Dionila Otavia da Silva, de 68 anog, jguarenta policiais armados de fuzis
e metralhadoras, acompanhados do oficial de judtgzomarca de Pedras de FGgd”
Estes cumpriam o mandato do Juiz da regido. Ena eaviada ao Presidente da

Republica e outras autoridades, os moradores mekaiacursao:

390 A HISTORIA do povo de Capim de Cheiro, FazendarRe#, contada pelo préprio povo. s/d.

%01 CARTA dos agricultores ao Excelentissimo Senhesidente da Republica, General Ernesto Geisel.
Fazenda Retirada, municipio de Caapora. 21 deadest977.

392 AGRICULTORES de Coqueirinho e Cachorrinho, no mipio de Pedras de Fogo, Paraiba, estdo
sendo despejados com metralhadoras pela UsinaaCeitio D'agua, de Pernambuco. Assinam o
documento: Centro de Defesa dos Direitos Humanostdio Central dos Estudantes da UFPB, D. A.
11 de agosto da UFPB - Campo Grande, MDB — set@njoestadual da Paraiba, Com. de Apoio aos
Direitos Humanos da Associacdo dos Docentes da URRBimento Feminino pela Anistia - Jodo
Pessoa, MDB — setor jovem Campo Grande.

%93 1dem.
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Ontem, dia 15, nés estavamos limpando a lavouradguahegou de
surpresa, todos armados de fuzil e metralhadoria, sarabalhadores
da Usina Olho D’agua, oito tratores e varios cadescana. Dando
dez minutos para desocupar o terreno (...). Desta por diante
comecaram devasar vinte quadras de feijao, duabapide mandioca
plantada, derrubaram as fruteiras que servia desdto tempo a
velha, derrubaram a casa e plantaram todo o tedergana. (...). A
velha despejada com 68 anos de idade continua rigesad com 0s
trocos na beira da rodage, vive chorando, néo sma gnde ir e sem
recursé™.

Esta investida da policia suscitou protestos dearorgcbes da “sociedade

»3% tanto do estado como de nivel nacional, sendanmag ligadas a Igreja

civil
Catolica, como é o caso da Comissédo Pastoral da {€PT) que expediu uma nota

publica de apoio aos trabalhadores rurais:

O Secretariado Nacional da CPT — Comissao Pastaraerra — torna
publico seu total apoio a luta dos trabalhadoresisule Coqueirinho
e Cachorrinho, no municipio de Pedras de Fogo,ilar&om eles,
consideramos que a unica solucdo certa e justaopaaus problemas
é a DESAPROPRIACAO DA AREA POR INTERESSE SOCIAL. A
Usina Central Olho D’agua nao precisa dessas te%saS0 familias —
300 pessoas — precisam dessas terras em que mérami$ de 50
anos. Sem elas esses agricultores ficardo mampdak e sem
condicbes de produzir para sua sobrevivéncia egaltimentacédo da
populacao vizinh4®.

E neste contexto de “modernizacdo” do agro panaipeom a implantacdo da
monocultura da cana-de-agucar, e de fortalecimdat@tuacdo da Igreja e de suas
organizacdes nos conflitos em favor dos trabalresdarrais que nos fins da década de
setenta e inicio da década de oitenta, iremostiassisstruturacdo do Seminario Rural

da Paraiba.

2.1. IGREJA E CONFLITOS RURAIS NA PARAIBA DOS ANOS 80

Muitos dos conflitos iniciados nos anos seterda ge prolongar até a década
seguinte. Em sua base, se encontram as mesmasagdey o que torna qualquer
intento de periodizacdo uma tarefa com riscos de ara certo artificialismo. A

inclusdo, nos anos oitenta, dos conflitos que sa@Eados a seguir, € um recurso

puramente didatico e obedeceu aos seguintes asit€ti) as fontes coletadas indicaram

304 CARTA dos agricultores de Cachorrinho e Coquewirdp presidente Ernesto Geisel e outras
autoridades responsaveis pela nacao inclusive petddemas sociais. Engenho Fazendinha, Pedra de
Fogo, 16 de fevereiro de 1979.

3% Talvez a utilizag&o deste termo seja um anacranism

3% CPT apoia luta por desapropriacdo. Comissdo RastaiTerra, Goiania, 9 de margo de 1979.
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sua extensdo até anos oiterga(2) aparecem registros dos conflitos no Livro de

Croénicas do Seminéario Rural.

O maior obstaculo metodoldgico, porém, ndo se r@reai. Ao analisarmos
estes conflitos rurais podemos fixar o olhar ens fpéntos distintos: na acdo dos
trabalhadores rurais, na mediacdo da hierarquiesiéstica, no papel dos agentes
pastorais.

O primeiro olhar encontra os contratempos propiesentativa de se construir
uma “histéria a partir de baixo”. Como lembra E.TRhompson, “os ‘trabalhadores
pobres’ ndo deixam o0s seus asilos repletos de datios para os historiadores
examinarem™®’. Podemos transpor minimamente esta barreira dizamtios uma
“epistemologia da desconfianca” quando nos debrogsarem fontes histéricas
produzidas pelas classes dominantes. E o casoriifgssade jornais que normalmente
trazem a acdo dos movimentos populares, embora Eajaivel questionar a
interpretacdo dada aos fatos ocorridos.

Uma analise sobre a atuacao da hierarquia noitoenhos parece um trabalho
menos penoso. Em virtude do prestigio social dejdgras declaracfes e as atitudes
tomadas por bispos e padres, além de ganharem namdegnotoriedade no noticiario
dos jornais, sdo tratadas com maior boa vontadga-88 de passagem, € exatamente
por esta capacidade de dar “existéncia socialetrdo “a luz e a ordem do dia”, que a

presenca do clero pode se transformar em um fatpeslo na balanca das lutas sociais.

Entretanto, a tarefa mais ardorosa é aquela eno dustoriador se prontifica a
lancar um olhar sobre a atuacdo dos agentes pastigs® por que, por principio, eles
“procuram tornar-se invisiveis, desenvolvendo wabdtho de apenas captar e sintetizar
0s anseios dos trabalhadores ameacados”, propanciorimeios e ocasidao para que 0s
trabalhadores do campo sejam eles mesmos ‘atorssaderopria libertacac™®® Esse
“anonimato”, ndo € uma opcao aleatéria, nem apanas simples estratégia de luta,
mais encontra sua legitimidade na interpretacdwreleeitos biblicos. Para o historiador,

isso impde sérias dificuldades.

Assim, ao nos propormos examinar a acdo dos ‘omgsbs do campo”

(agentes pastorais) nos conflitos rurais da Paradbanos oitenta, tentaremos suprir as

9" THOMPSON, E. Pop.cit, 2005, p. 26.
%8 NOVAES,. op. cit., p. 210.
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deficiéncias de informacgdes historicas através deimentacdo dentro dos trés niveis
de abordagem.

A deflagracdo do episédio da regido do Grande dktay, também tem suas
raizes na mudanca de seus donos. Com a morte @ gmoprietario Arnaldo de
Araljo Maroja, em 1975, as terras passam para as & novos proprietarios. Em
1977, os jornais j& atestam a presenca de interessélitantes naquela area:

O presidente da Confederacdo Nacional dos Trabalbadna
Agricultura, José Francisco da Silva, denuncio@imnao ministro [da
agricultura] Alysson Paulinelli a ameaca de expulidé cerca de 400
familias de posseiros que vivem na Fazenda AlagamaalParaiba, ha
mais de 30 anos e que agora estdo tendo problemna€ novos
proprietérios das terras que estdo derrubandoratanes, as cercas e
as plantacées existent&s”

Juntamente com outros setores da “sociedade *fila Igreja, logo se
manifestaria em favor dos agricultores rurais:rdate dois frades franciscanos e leigos
requerem a desapropriacdo da fazenda ao presi@gnesto Geisel, condenado a
atuacdo dos proprietarios; a CPT publica um doctomere solidarizando com o0s
agricultores; o arcebispo D. José Maria Pires dewwima carta pastoral, “lida em todas
as paroquias de Joao Pessoa”, denunciando oszpejcdusados pela transformacao
das terras cultivadas pelos agricultores em pléetage cana e em pasto para criacdo
de gadd'

Era um pronunciamento que se fazia “por fidelelad Evangelho e amor ao
povo”, utilizando ainda as palavras do arcebispseancarta pastoraf. O “sentimento
religioso” ndo deve ai ser subestimado, em nomanadi interpretacdo unilateral do
fendbmeno. O fundamento da atitude n&o se encomiraanutencdo da influéncia
institucional, mas na crencga de que a missao dgalgrassa por tomar o partido dos

mais pobres no conflito social. Continua D. Joséiddam sua carta pastoral:

Como Jesus, fizemos uma opcdo pelos oprimidos, mmbo
reconhecendo que estamos ainda muito longe de |&gr
consequéncias mais pesadas esse compromisso. Masogs
caminhando nessa direcdo e o nimero dos que seauoetem com

0 povo cresce constantemente

39 CONFLITO de terrasO Estado de S. Paul@8/09/1977, p. 14.

319 Como, por exemplo, os advogados reunidos em Gojgamia o I11° Encontro Nacional da categoria.
Cf. FAZENDEIROS séo responsabilizad@sEstado de S. Paul62/11/1979, n°. 32098, p. 10.

31 FRADES da Paraiba apelam a Gei€eEstado de S. Paul@8/02/1978, p. 18.

$121dem, ibidem.

13 1dem, ibidem.
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Fotografias 25-27. Incentivada pela
implantacdo do Proélcool na década de
setenta, a industria da cana ira expandir-se
agravando ainda mais 0s problemas
sociais existentes na regido nordestina.
Fotos retiradas pelos Missionarios do
Campo denunciam trabalho infantil na
Serra da Catita nos anos noventa.

Os agricultores reagiram “imbuidos da crenca de estavam defendendo
direitos ou costumes tradicionals” através da acdo direta: arrancando cercas,
prendendo o gado solto que devoravam as plantag@esncando a cana plantada. E
aqui, queremos também afastar qualquer interpretagspasmaodica e economicista
destes eventos. Em todos os conflitos descrito$praes revelam o quanto as acoes
estiveram motivadas pela nocdo de que os antigogpriptarios das fazendas
respeitavam os direitos que os agricultores tinhemmo posseiros e rendeiros
(arrendatarios, foreiros, meeiros). Inicialmentea @ rompimento das relacdes
tradicionais que incitavam os agricultores a lesafqueixas [que] operavam dentro de
um consenso popular a respeito do que eram prégigéignas e ilegitimas*®.

Em 31 de outubro de 1979, o jor@alEstado de S. Paulaooticiava mais uma
acao dos agricultores:
A tensdo social nas fazendas Alagamar e Piacdsafravou-se

ontem, quando duzentas familias de trabalhadorassfarmados de
foices, facBes e espingardas voltaram a derrulbeasele arames das

$14 THOMPSON, E. Pop. cit, p. 152.
15 1dem, Ibidem.
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propriedades que ocupam numa extensdo de 5 mikrkectde
terras™.

Esta situacdo alargou-se para a década de oitem@a,comeco do ano ocorre
mais um conflito, desta vez na Fazenda Maria dedyleértencente a regido da Grande
Alagamar®’. O conflito “surge quando os agricultores tentarerpulsar de suas
lavouras 20 reses do proprietario Waldomiro Rib&autinho”, resultando em doze
trabalhadores rurais feridos em confronto com écigdt® A freira Helen Burgers e
agricultor Cicero Tiburtino tentam entrar na aresfie presos “acusados de atividades
ilegais”, sendo soltos apenas com a intervencaarcebispo D. José Maria Pires e do
governador do estado Tarcisio Burity. Alguns diapdais, € a vez da freira Tony Van

Han e do agente pastodaldo Batista Magalhdes Salés*

Mais uma religiosa estrangeira, a freira holandEsay Banhaff°,
que trabalha na Arquidiocese da Paraiba, foi pmasadltimas horas
na regido de Alagamar, foco de luta por posse ma ésonde houve
um conflito entre policiais e lavradores no Ultidia 28 de dezembro.
Juntamente com Tony Banhan, foi detido o agent¢ordsJodo
Batista Salles ambos ja liberados. Eles foram presos quando
conduziam de Jodo Pessoa para Alagamar dois dgresl
recuperados dos ferimentos sofridos no conflitaafointerceptados
na localidade de Piacas e inicialmente transferfia a cidade de
Pilar, a 60 quildmetros da capital, onde o delegadonéo ter ordem
superior, recusou-se a prendé-los. Por isso afeetd agente pastoral
foram levados para a cadeia de Itabaiana e sonibm@dos a

noite®*,
O episodio das reses parece ter inspirado D.Mas@ Pires. Em visita pastoral
ao local, acompanhado de D. Hélder Camara, arceliepOlinda e Recife (PE), D.
Francisco Austregésilo, bispo de Afogados da IngaZBE) e D. Manuel Pereira, bispo

de Campina Grande (PB), ele

(...) arregacou as mangas, apanhou um cacete @upass proprio, a
tanger as reses dos campos de mandioca, sem sgomfEmocom a
formagdo de ataque, ordenada pelo comandante dacade®nto

%1 TRABALHADORES invadem terras armados de fad@dEstado de S. Paul81/10/1979, n°. 32.096,
p. 12.

317 A regido denominada Grande Alagamar compreendaaner de cerca de 13.000 hectares.

%18 CONFLITO fere 12 na Paraib@.Estado de S. Paul601/01/1980, n°. 32.147, p. 12.

%19 Como vimos nos capitulos anteriores, Jodo Bafistam dos fundadores do Seminario Rural e um
dos membros tanto da equipe de formacao como dackgao dos Missionarios do Campo (AMC).

320 0 nome correto da religiosa é Tony Van Han. Aléssal ha controvérsias em ter sido ela a freira
presa em Alagamar. Embora dois artigos de jornmceu nome, o texto de Novaes diz na pagina 218:
“a detencdo de uma freira, a irma Marlene e docafyor Cicero”. O livro de Cronicas do Seminario
Rural p. 30 confirma a prisdo: “Visitas recebidataesemana: (...) Marlene, de Jodo Pessoa, apéstola
regido da grande Alagamar, ja provada na sua mgssaima detencdo no inicio do ano passado”.

%21 Grifo nosso. OUTRA freira presa. Mais complicagin Alagamar. Correio da Bahia. 5/01/1980, n°.
295, p. 4.
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policial, tenente Dirson. O militar ainda tentourdeer o bispo da
idéia de expulsdo do gado, pertencente ao fazendé&tdomiro
Coutinho, obtendo de Dom José a resposta de qdiegerdamento
das reses ndo iria além de umas poucas cabecas“@mndato

meramente simbolico”. Logo depois centenas de cammEses
estavam empenhados em tanger o gatid

Poucos dias depois, 0 secretario de segurancaagdb®, Luis Bronzeado,
reforca o aparato policial presente na area e @roilacesso da sociedade a Fazenda
Maria de Mello, franqueando-o apenas a D. JoséaVRnies: “até mesmo o0 bispo-
auxiliar da Arquidiocese da Paraiba, D. Marcelov@lfeira e o advogado Romeu da
Fonte ndo puderam entrar (33” A interdicéio provocou protestos do arcebispoemue

nota oficial declarou:

Todos foram a regido no cumprimento de seus deyeddissionais.

Eis que o bispo foi dar assisténcia espiritual aeop os advogados
foram prestar-lhes assisténcia juridica e a médicaatender a

diversas senhoras que ndo se sentiam bem ha maisasemana.
Mais uma vez, porém, se caracterizou a arbitradiede, agora,
também, a desumanidade, quando o povo humildda&lse privado

de receber assisténcia de quem pode e tem o depeesta-I%*,

Com vistas a por um termo no conflito, que ja gaalrelevo com repercussoes
negativas na opinido publica, os governos federastdual, em acordo com as
representacdes sindicais, resolvem entdo desagra@witerras da Fazenda Maria de
Mello (700 hectaresg¢ coloca-las a disposicdo do INCRA para reformaragr A
propriedade seria entdo transferida para os colgnesieveriam “cultiva-las em regime
de cooperativa”, organizada pelo Estado, que lastaria a assisténcia necessatia

Inicialmente, houve poucas adesdes a cooperatdia,gpgrande maioria dos
trabalhadores (614 pessoas) acusava representdanpesier puablico de irregularidades
no processo de fundacdo e também “de incentivarémaaentre os agricultore€®.
Segundo Regina Novaes, “nesta ocasido, contrapusbamonstantemente o0s

trabalhadores da cooperativa e os da ‘casa ddéada comunidade®’.

%22 Grifo nosso. BISPOS lideram camponeses na lutaapecuaristas. A Tarde. 06/01/1980, n°. 22.298,
p. 8.

323 ALAGAMAR fechada por forca policial. O Estado dePwlo. 13/01/1980, n°. 32.157, p. 24.

324 ARCEBISPO distribui nota oficial sobre situacdoAlagamar. A Tarde. 14/01/1980, n°. 22.306, p.
10.

32> GOVERNO compra e divide terra na area de Alaga@dtstado de S. Paulo. 17/01/1980, n°. 32.160,
p.12.

25| AVRADORES denunciam cooperativa. O Estado dea8ld® 19/03/1980, n°. 32.212, p. 10.

%27 NOVAES, op. cit., p. 221.
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Entretanto, prevaleceu a pressdo dos agentes goventais, e em junho de
1980, os primeiros titulos de terras sdo entregué€dooperativa Agropecuaria dos
Agricultores de Alagamar (COOAGRAL), nome dado &pmrativa organizada pelo

governo, que neste momento ja contava com o0 numherduzentos e trinta e oito

28

filiados®®®. A “ades&o” dos trabalhadores ndo significou, pyré fim dos problemas e,

logo, iria emergir novas tensoes.

2.2. CENTRO DE FORMACAO E CONFLITOS RURAIS

Quase dois anos apos a criagdo da COOAGRAL, enh @drii982, sdo os
alunos do Centro de Formacdo Missionaria que trapefitias da situacdo em
Alagamar. Estes haviam sido enviados para la camudo de que “fossem ouvindo as
histérias do povo, suas lutas e conquistdsO Livro de Cronicas do Seminario Rural
relata o conflito entre os trabalhadores, causats formacdo da “cooperativa do

governo”:

O povo vive numa situagdo semi-clandestina la desid¢ao nefasta
e reformista dos agentes do governo. Antes a luwiacem os
proprietarios. Agora € com o governo. De um ladanaioria dos
trabalhadores, unidos sob a lideranca de algungaoneiros, com
seus mutirdes, suas casas-de-farinha, suas reunigdes. De outro
lado, a cooperativa do governo, aglutinando os sewnbativos,
inexpressivos, porém, com as vantagens mais pagmlaOs dois
grupos se combatem mutuamente. E a turma tem derwinn regime
semi-clandestino, negam sua identidade, fazengassar por primos
e sobrinhos das familias. As vezes ha contradig&ocapresentacdes,
preparando futuros problenids

Mas nem sempre a tentativa de se fazer presenmeeimdas comunidades foi
exitosa. Segundo o cronista, a segunda visita desianarios a Alagamar “foi pouco

proveitosa”:

Os rapazes sentiram-se ‘aproveitados’, relegadds.ua super-
seguranca que impede até de participar dos mutigiedar pelos
rocados. Uma prisdo como dizem. Que a terceiraatpasse por isso,
mas que se discuta com os moradores de la ondendevBiscutir as

condicdes: é melhor irem sos ou, digo, irem apeloés Os rapazes
se perguntam qual o valor que tem se deslocaremsa@mana para

328 FIGUEIREDO da titulos de terras na Paraiba pamagerativas. Jornal da Bahia. 27/06/1980, p. 5.
329 |ivro de Crénicas do Seminério Rural, p. 71.

330 A descricdo provavelmente foi feita por Jodo Bathd. Sales, que parece ter sido o redator de grand
parte do Livro de Crbnicas do Seminario Rural, e gas leva a crer que este continuou de algumaaform
acompanhando os acontecimentos de Alagamar mesiscsaga breve priséo no inicio de 1980. Livro de
Cronicas do Seminario Rural, p. 71-71vs.
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trabalharem para os outros? Se o0s outros ndo dejxanparticipem
de suas vidas e de suas experiéfitias

Além de Alagamar € possivel encontrar registro®weos conflitos rurais no
Livro de Crbnicas como o da Fazenda Camucim, bistaoticiado na imprensa da
época, do sitio Benta Hora, no municipio de Mogeimincipalmente da Fazenda Bela
Vista. Mas aquele que mais chama a atencéo, ai@peince que o conflito conseguiu,
€ o de Alagoa Grande.

Em 12 de agosto de 1983, a presidente do Sindieolrabalhadores Rurais
(STR) de Alagoa Grande, Margarida Maria Alves,dssassinada na porta de sua casa
com um tiro no rosto disparado pelo soldado dacRoMilitar Betaneo Carneiro dos
Santos, a mando de usineiros e proprietarios dendiogda regido. O policial estava
ainda acompanhado dos irmaos Amauri José do RagayA Toureiro) e Amaro José
do Rego, além do proprietario do veiculo Severiam€iro de Araujo (conhecido pelo
vulgo de Biu Genésid¥

A dirigente sindical — que em 1982 ja chegara aasgedida pelo dono do
Engenho Ribeiro, Francisco Lino Cavalcante de Migare por seu filho José Nfif —
vinha recebendo ameacas de morte, “devido a sagduwcombativa nas campanhas
salariais e aos inUmeros processos trabalhistasdosoypelo sindicato em defesa dos
trabalhadores®*

(...), no periodo da sua morte, participava ativemejunto com os
outros sindicalistas da regido, do planejamentonda campanha cujo
objetivo era regularizar as carteiras de traballes danavieiros
(assinatura das carteiras a partir da data readidio do trabalho, 13°
salario, férias remuneradas, etc.). Calcula-se mais de 95% dos
trabalhadores da cana, 120.000 trabalhadores, @&vo darteira

profissional. Considerando-se que na assinatura ttadalhador deve
receber como atrasados entre Cr$ 500.000,00 a ©f0.000,00

pode-se calcular que o0 sucesso da campanha trama @s

proprietarios, um prejuizo entre 60 e 120 bilhdesrdizeiro¥”,

%1 IVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 80vs.

332 ASSASSINATO de Margarida Maria Alves, CompilacdTG p. 1.

%33 USINEIROS ameacam trabalhadores e dirigente raitizarinformativo — CDDH/AEP. Edigdo Extra,
agosto de 1983, p. 1. (retirado de O TrabalhadoalRGONTAG, maio de 1982).

334 ASSASSINARAM a companheira Margarida, presidertaSindicato dos Trabalhadores Rurais de
Alagoa Grande-PB. Alagoa Grande, 14 de agosto 88.19

335 MANIFESTO do Comité Margarida Maria Alves. Jods$®m-PB, 03 de outubro de 1983. Participam
do Comité: FETAG-PB, CDDH da Arquidiocese da Paai@DDH/AEP, CDDH da Diocese de
Guarabira, Comisséo de Justica e Paz da DioceSamipina grande, STR de Alagoa Grande, Centro de
Educagdo dos Trabalhadores Rurais da Paraiba (CENTEEDUP-Diocese de Guarabira, Pastoral
Rural, Comiss&o dos Canavieiros.
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Margarida Maria Alves era envolvida nos movimerdaiocese de Guarabira,
estando, segundo D. Marcelo Carvalheira, em unedosntros promovidos pela Igreja,
minutos antes de sua mdrte Assim, o assassinato da lider camponesa causiu fo

abalo entre os “Missionéarios do Campo”:

Acompanhamos bem de perto os tradgicos acontecisel®Alagoa
Grande, onde assassinaram a presidente do Sindida®
Trabalhadores Rurais, a tdo conhecida e corajosgdvida Maria
Alves. Quase todos véo assistir, no dia 19, & nesaa ato publico
realizado em Alagoa Graridé

A autoria intelectual do homicidio € atribuida d@mado “Grupo da Varzea”,
composto de proprietarios que, chefiados por Agnalgloso Borges, mantinham
influéncia sobre parlamentares e prefeitos de saronicipios do interior paraibano. A
forca politica do grupo era tamanha que em campalditaral, o entdo candidato do
Partido Democrético Social (PDS), Paulo Salim Mahai a Paraiba com o objetivo de

entrar em acordo com o usineiro, fato noticiade gernal “O Norte”:

Maluf desembarcou ontem, as 12h e 30min no Aerop@dstro

Pinto, para entendimentos com o governador Wilsag® e com o
usineiro Agnaldo Veloso Borges, que lidera um grdp@ deputados
estaduais, 50 prefeitos do interior e controla paknos 10 de um
total de 27 representantes da Paraiba no Colégitnil destinado a
escolher o préximo Presidente da Repubifca

Logo ap0s o assassinato, a policia havia presostr&gseitos da execucgdo do
assassinato: José Nicolau Alves da Silva, RobeltesACavalcante e Felix Vicente.
Entretanto, estes eram apenas “bodes expiatogsestjo que completados um ano da
morte de Margarida, ninguém ainda tinha sido idici pelo crime. Em 1984, o
Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Alagoa Gramidga o seguinte parecer sobre a
situacao do processo judicial:

Lentamente a policia levantou suspeitas, seguitdaspisouviu
testemunhas, prendeu e soltou ciganos que nada @inker com o
caso. Atualmente, o processo estd nas maos dotéfinigublico,

mas nao se tem seguranca nenhuma de que alguérnndiejado
como responsavel ou se as provas serdo considenadaslusivas...

33D, Marcelo: a indignacéo toma conta das populadéi&smativo — CDDH/AEP. Edic&o Extra, agosto
de 1983, p. 2.

%7 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 105vs.

338 0 ASSASSINATO de Margarida Maria Alves um ano depoSindicato dos Trabalhadores Rurais,
Alagoa Grande-PB, 17 de julho de 1984, p. 13. @téxum fragmento retirado do jornal “O Norte” de
21/08/83.
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e, portanto, processo arquivado e caso encerraddedstecho do
processo nés néo saberfias

Embora, ampla campanha de intimidacdo promovidesp@atroes, 0s
trabalhadores rurais continuaram mesmo ap0s umaanwbilizacdo em torno do
assassinato, exigindo a apuragdo e condenacamndolvidos. O crime havia gerado
grande comoc¢do nacional. Os “missionarios do camgxtérnaram seu apoio e
solidariedade a causa e participaram da missacerd@ntracdo, que contou com cerca

de seis mil pessoas:

Neste dia, 12 de agosto, completa um ano do badssassinato de
Margarida Maria Alves, em Alagoa Grande. Como nédig deixar
de ser, fomos em um bom numero participar das carsdes,
portando cartazes e faixas. Chegando em Alagoa dérga
encontramos uma grande movimentacdo de gente damixtades e
militantes de movimentos e partidos politicos. Angh caia fina. A
massa de gente se concentrava dentro da Igrejsgremte as 13,
30. D. Marcelo presidiu a celebracdo eucaristica oas dez padres.
Apds a celebracado eucaristica, o ato publico orgaoina praca local,
no qual falaram lideres sindicais e representatgemntidades, sempre
denunciando a morosidade e a cumplicidade da paida justica em
desvendar o crime tdo conhecido até no exteriareEors destaques,
Simado Almeida, ex-candidato a deputado federal P&lala Paraiba,
denunciou nominalmente a Agnaldo Veloso Borgesn&v&Pereira e
Lino Miranda como provaveis mandantes do assassi@afue nao se
discute. Mesmo sabendo a verdade, a policia coafundpinido
publica apresentando bodes expiatdrios. Sabe-segntemto, que
aqueles cidadaos ja tém uma comprovada tradicamesigeito pela
classe trabalhadora e Agnaldo Veloso Borges € datielmente,
mandante de outros crimes na Paraiba, de trabadsadomo é o caso
do camponés Pedro Teixeira, de Sapé. A maior atfagéno entanto,
a presenca de Lula e de Ana Maria, vidva do oper@anto Dias,
assassinado em Sao Paulo em 1980. Terminando @&ntatgéo,
voltamos para casa ja a ndife

No ano de 1985, reunidos na Diocese de Guaradimaato organizado pelo
Movimento Sindical, em conjunto com a Pastoral Rwio mil pessoas celebram os
dois anos do assassinato de Margarida langcandonpd®da Salarial dos Canavieiros.

Mais uma vez, o Livro de Crdnicas registra a preagetos “missionarios do campo”:

Hoje celebra-se 0 2° ano do assassinato de Maagslddia Alves, a
martir de Alagoa Grande e do povo. As comemorafiiiasn ontem,
11, domingo, em Guarabira, com grandissima afl@édei gente —
pela Reforma Agréria ja. Fomos em massa, com gdateSerra
Redonda ligada ao sindicato e a Igreja, umas sepessoas'.

339 |dem, p. 7.

%01 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 113-113vs
%1IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 122vs.
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Em 1986, tem inicio a “queima de arquivo”. No comelp ano, Biu Genésio
(proprietario do veiculo utilizado para a fuga rsassinato de Margarida) é morto a
tiros. A viGva da vitima acusa o soldado Betanem€ies®*? (autor do disparo contra
Margarida Maria), de ter sido o autor do crime. bé@m no final do mesmo ano, em
dezembro, o Livro de Cronicas do Seminario Rur#éicizoo assassinato de Edmar Paes
de Araujo, outro acusado da morte da lider sindical

Entre as noticias do momento, a mais sensaciomal g&lo o
assassinato, ontem, do Edmar Paz (Mazinho), deoAl&yande, bem
como o de Claudino Veloso Borges Filho, o Colo,tdbaiana, por
um soldado da PM, numa discussdo numa churrasgarialagoa
Grande. Como é de todos conhecido, Mazinho estdicedp no
assassinato de Margarida Maria Alves, em 1983;tmoCol0, seria
um dos mandantes do assassinato de Severino Moreim
Mendonc&®.

As entidades de classe e da Igreja haviam demdm@aomissdo do entéo
governador do estado Wilson Braga. Entretanto,avdh governador Tarcisio Burity
declara que ira fazer esforcos para dar agilidadewestigacdes da morte de Margarida
Maria Alves. Em 1988, vai a julgamento o primeieojinico até aquele momento,

indiciado, o pecuarista Antonio Carlos Coutinho iReGontudo:

Sob um clima de grande revolta, o fazendeiro Amto@iarlos
Coutinho Regis (Carlinhos) foi absolvido por quatotos a trés pelo
Tribunal do Juari Popular de [A]lLagoa Grande da acée de ter
participado do assassinato da lider sindical MadgaMaria Alves,
ex-presidenta do Sindicato dos Trabalhadores Rdemisiela cidade.
(...). O advogado Gilberto Marquez, assistente alesagdo lembrou
gue a familia do acusado fez muita presséo intimidas jurados. O
promotor Marcos Polo disse ontem que ir4 fazer amalise do
processo num prazo de cinco dias para saber s épelentenca de
absolvicad*™.

Novo inquérito é aberto contra “Carlinhos” e, coraldencéo de novas provas,
outros sdo também indiciados. Porém, prevalece guridade, alimentada pelas
manobras juridicas dos interessados na absolvigi@ulpados. Estes conseguem que
0s julgamentos sejam adiados constantemente. Asidade da justica foi tdo grande
que em abril de 1990, Agnaldo Veloso Borges, lategrupo da Varzea, morre antes

de pagar pelo crime cometido.

342 Betaneo foi preso em 1987 em Pernambuco, acusagarticipacdo na morte do advogado Evandro
Cavalcanti.

#3IVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 136.

%4 MATOU a lider rural e acabou absolvidmrnal da Bahia07/08/88, n°. 9032, p. 14.
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Embora até 1998 — ano até onde temos registrog soandamento do caso —
ninguém tenha sido punido — as manifesta¢cées de apotinuaram e Margarida Maria
Alves permaneceu viva na lembranca dos trabalhadorais e dos “missionarios do

campo”:

Celebrados, ontem, os nove anos do assassinatoARGKRIDA
MARIA ALVES. Fizemos, de manha e a noite, a memdl@aque
prosseguiu o itinerario de Jesus, carregou atégotasento a sua
cruz, e sua memoaria ainda é motivo de irrisdo préee por parte do
sistema sanguinario que a aniquilou, a menos ageanente. Viva
esta ela nas maos de Deus e na memoéria do poviesimputadot”.

Fotografias 28-29. Fotografia e Caricatura
da lider camponesa Margarida Maria
Alves, assassinada a mando de
latifundiarios da Paraiba.

2.3. CENTRO DE FORMACAO E CONSCIENCIA DE CLASSE

Conforme relatado acima, o golpe militar obstriprocesso de “radicalizacéo”
pelo qual passava algumas das organiza¢fes catalicluindo as dedicadas ao servico
social e mobilizacao de trabalhadores no campasHstidancgas de posi¢cdes em curso
refletiam a absorcdo de novas concepcdes, decesrdat participacdo na experiéncia

#5LIVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 190vs.
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dos trabalhadores brasileiros em sua formacdo aetmudasse socidl. Entretanto,
com a ditadura, apenas as associag0es atreladagetadas pelo Estado, chamados

nao-militantes ou corporativistas, conseguiramcgatinuidade a seus trabalhos.

A abertura politica, encetada em 1974, possibilimuressurgimento de
organizacées autbnomas de representacdo dos adbeds rurais. Embora na
conjuntura anterior, o papel da Igreja tenha sidsubstituicdo e complementaridade
das acdes governamentais — 0 que a tornava afawdmteresses e ao programa dos
grupos que detiam o poder politico — na década identa, ela contribuird
significativamente para a emergéncia de um sindical combativo e militante.

Conforme llza Aradjo Andrade,

[...] como nos anos 50, a Igreja trabalha a quedtésindicalismo,
mas agora numa perspectiva totalmente inversa @detiagpoca. Ao
invés de combater o radicalismo do discurso e dacprpolitica em
defesa da reforma agréria, a Igreja agora combatmgervadorismo
das liderangas sindicais e reclama uma acdo maisivia e

conseqiiente em relagéo as questdes do ¢ampo

No Centro de Formacao Missionaria, os alunos eramtgmente incentivados a
uma adesdao sindical. Como consta no Livro de Ca8milo Seminario Rural, trés meses
apos o inicio das atividades, “todos o0s jovenssjde associados ao Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Aret® Alguns destes, mantinham também relacionamentos
com outras organizacdes da Igreja voltados paraceamtizacdo dos trabalhadores, a
exemplo da Animacdo Cristd no Meio Rural (ACR), coera o caso dos jovens
Romero Falcdo Menezes e José Gama Niffies

No entanto, permaneceram entre o0s sindicatos sruragueles que se
caracterizavam pelo modelo corporativista, reakdaglie exigia n&o apenas a
participacdo neles, mas muitas vezes a disputauds direcbes. Como afirma

Madeleine Adriance, geralmente a realizacdo dept#sigdo interna as liderancas
“pelegas” foram realizadas por membros da Igrej@l@a®°. Assim, com o passar dos

%46 Como lembra E. P. Thompson, “uma classe ndo pdderesem um tipo qualquer de consciéncia de si
mesma. De outro modo, ndo €&, ou ndo é ainda, umsael THOMPSON, E. P. Algumas observacdes
sobre classe e “falsa consciéncia”. In: As pedidléates dos ingleses e outros artigos. Campinatoradi
da Unicamp, 2001, p. 279.

37 ANDRADE, llza Aradjo Ledo de (org)greja e politica no RN: momentos de uma trajetéNatal: Z
comunicacao; Sebo vermelho, 200, p. 105-106.

38| IVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 24.

9| IVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 125vs.

%0 ADRIANCE, Madeleine Cousinealierra prometida: as comunidades eclesiais de base @nflitos
rurais. S8o Paulo: Paulinas, 1996, p. 200.
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anos, os jovens formandos do CFM passaram tambi&xea oposicao e disputar os
pleitos destas entidades:

Amanha, virdo sindicalistas que se reunirdo aquicasa para um
encontro ligado a fundacdo de um “pélo sindic@lésta reunido
participardo alguns dos rapazes. Esperam-se umaspéssods.

Alguns foram estes dias a Esperanca apoiarem a¢hapeleicdo do
Sindicato local. De volta, a noticia triste da d&r Contudo, ganha a
experiénci&?

(...) quatro dos rapazes participaram das eleisielcais em Mari.

Deveréo voltar hoje, trazendo mais uma experiéacianulada com
ou sem a vitoria da chapa apoi&ida

O arraigamento nas organizacdes de classe eraldacomo uma ferramenta
pedagodgica pela equipe de formacdo do CFM, seittondb no instrumento principal
para o desenvolvimento de uma consciéncia de gsgearte dos jovens agricultores.
No final, esperava-se a producdo de um novo aftilmissionario, comprometido com

a transformacéo da sociedade:

Deve ser incutida nocdes de classe, participacdaindicatos, a luz
dessa consciéncia mais radical de agricultor. AMaué muito esperta
e gostara de trabalhar em coisas inteligentes:lamreeolucionario e

missionario se criara.

Havia no CFM um privilégio do conhecimento adqguirida pratica cotidiana
das lutas, o que € comum aos movimentos da Teoflagiabertacdo. O aprendizado
“tedrico” também encontrava lugar na formacéo, afad a “(...) vencer a compreensao
espontanea do social®, mas principalmente enquanto conhecimento comtraticivés
da experiéncia nas lutas. Isso fazia com que umantié social pudesse se transformar

eventualmente em um formador dos alunos do centro:
Em um dos dias, o Presidente do Sindicato de Thatlates Rurais de
Tacaimbo, Moisés Lisboa, visitou-nos e disse aesrjs as coisas dos
agricultores em geral e do sindicato em particiar:agricultor e ndo

se juntar ndo adianta — dizia ele — sozinho nadazsé\ consciéncia e
a organizacéo séo a base da mudahca

Para os formadores, era através da pratica endecanhecimento obtido
empiricamente, que 0S jovens se tornariam aptograms “fermentos na massa’,

contribuindo para o despertar de novas consciémaiascomunidades onde eles iriam

%1 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 131.
%2 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 138vs.
$3IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 141vs.
%4 LIVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 56.
$5LIVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 55.

%8 LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 61.
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atuar. Por isso, eles deveriam se fazer preseatesliversas manifestacdes da classe
trabalhadora: comemoragdes do dia do trabalhadtpreies, greves e protestos:

Neste dia, os seminaristas, juntamente com Pee dJodpao Batista,
participaram da concentracdo sindical na cidadelale, para marcar
com sua presenca a continuidade de pertenca & diadmlhadora,
ouvir 0s pronunciamentos, vibrar com a esperancaades dias e
animar-se na luta. Na concentragdo, muitos pretgidetie sindicato
falaram, todos dando uma demonstracdo viva de isuac&o, da
situacdo em que vive mergulhada a classe trabathatbocampo. No
final, ou quase, falou Pe. Luis de Guarabira, dam@poio da Igreja
do Brejo ao ato e as lutas dos camporigses

No dia 1° de maio a turma quase toda foi a Sapdicipar da
concentracao de trabalhaddrés

Chegando o dia primeiro, como acontece todos os, domos em
bom ndmero a comemoracdo do centenario do I° de, remn Jo&o
Pessoa, unificada sob a lideranca da CUT e da C@GNChtual

CGT. Fomos juntamente com sindicalistas de Serraomia.

Infelizmente, do ponto de vista “expressdo do mewitoa popular”

nao correspondeu ao que, de um lado, a data s@mfide outro, ao
gue se esperava de uma concentracdo assim. Valenpszo ver,
como contato feito com muita gente de tantos llggre se fizeram
representar, dentro dos limites

Comecou 0 més de maio com as comemoracdes do thiabddhador.
Pela primeira vez, em Serra Redonda, um punhadoabalhadores
saiu as ruas para gritar sua situacao. Os doiscipios vizinhos, o da
Serra e 0 de Massaranduba festejaram junto estd\piés a missa,
concentracdo em frente do STR, passeata, nova rteag@o na
pracinha central (.35,

Durante a greve dos canavieiros aqui na Paraibaapazes de
Canafistula estiveram muito envolvidos, pois estimdos na regido
onde h& mais conflitos com os usineiros. Um deé3itdnho, foi por
duas vezes agredido por estar participando dogfaige das reunides
com 0s grevistas ou no sindicato. Aqui em SerraoRda nos
promovemos duas celebracdes, conseguindo mobilatgumas
pessoas para colaborarem no fundo de dteve

Este dia fomos em representacéo a Jodo Pessoa, iarde protesto,
convocado pelas liderancas camponesas, contra assasso no
campo e sua impunidade, bem como a morosidade ddergs
publicos na resolucdo dos grandes problemas qugerafl os
trabalhadores. Foi uma bela marcha de cerca d@® &&balhadores,
de 56 municipios do estatid

%7LIVRO de Crénicas do Seminario Rural p. 32vs.
%8| IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 101.
¥9IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 130.
0| IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 141.
%1 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 115vs.
%2 IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 164vs.
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Desta forma, a Igreja esteve como presenca nas das trabalhadores rurais
nao apenas contribuindo para sua conscientizaca®,se conscientizando juntamente
com eles, em um processo pedagdgico onde todomessw papel de educadores e
educandos, quando ndo se fazem todos apenas apemdi um conhecimento

adquirido nas proprias lutas sociais.

3. “UM ESPECTRO RONDA A PARAIBA...” %%

Todo o envolvimento e comprometimento da Igrejeerfe especial para este
trabalho, dos “missionarios do campo”) com os tfaxores rurais causaram profundo
rancor nos latifundiarios, donos de engenho, usisee em seus representantes na
esfera politica. E tinham razdes para isso. Desperi@do colonial, a Igreja havia se
colocado majoritariamente ao lado dos interesse€ldases dominantes, legitimando a
opressdao e exploracdo através de seu discursaoseligRestava-lhes condenar a
“apostasia’ e denunciar, assim como fizera setoregnos a Igreja, a “infiltracdo

comunista”.

No conflito da Fazenda Alagamar, durante o epis@diqrisdao de Tony Van
Han e de Jodo Batista Magalhdes Sales, o secrel@rgeguranca da Paraiba, Luiz
Bronzeado, partindo em defesa dos proprietariaasuacusava os padres da regiao de

incitar os trabalhadores rurais a subversao. [Rieia imprensa:

(...) s@o eles que, formados nas escolas do mamtemmismo dos
conventos da Europa, estdo induzindo o camponésmartuma
atitude hostil, ilegal e revolucionaria. Todos ®és&amos empenhados
em fazer justica social ao camponés. H4 mesmonatéomsenso de
que € preciso uma reforma agraria imediata. Agdezé-la
revolucionariamente, expropriandwanu militario proprietario, ndo é
possivel, porque o direito de propriedade ainda est vigor neste

pais®,

Ainda no caso de Alagamar, o advogado VanderlaxeCax-coordenador do
Centro de Defesa dos Direitos Humanos da Arquideada Paraiba (CDDH), pela
firmeza como defendia os direitos dos trabalhadp@ssou a ser mal visto pelos
latifundiarios e pelas autoridades do Estado. Gigeate da Associacdo dos Produtores

Rurais da Paraiba, Heraclito Veloso Borges, lamvanta sua indicacdo, pois o

363 Referéncia & frase que inaugura o Manifesto déd®a€omunista, de Marx e Engels: “Um espectro
ronda a Europa: é o espectro do comunismo. Todastéacias da velha Europa unem-se numa Santa
Alianca para conjura-lo: o papa e o czar, MettérrécGuizot, os radicais da Franca e os policiais da
Alemanha (...)".

%4 OUTRA freira presa. Mais complicacédo em Alagarianreio da Bahia05/01/1980, n. 295, p. 4.
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considerava “agitador e terrorist® no que fazia coro o governador da Paraiba,
Tarcisio Burity, que o excluiu da audiéncia no Pal&la Redencdo sob a alegacdo de

que por principio ndo receberia “terrorist48”

Em maio de 1985, é fundada a Unido DemocraticalRta (UDR), entidade
“destinada a articular mecanismos de pressao pgvadir a implantacdo da reforma
agréaria pretendida pelo governo e a formulacdonde mova politica rural no paf§®.
Nutrida com consideraveis recursos financeirosD&RRpode dispor de uma moderna
estrutura de funcionamento, se implantando rapidésrem todos os estados do Brasil.
Sua maneira de atuacdo — ela passou a utilizarsntgie mais perversos contra 0s
trabalhadores rurais e seus aliados — fez com dgreja excomungasse muitos de seus
membros. Em novembro de 1987, a CNBB resolveu rappdblicamente as acdes da
UDR, “exortando todos os catdlicos a nao ingressara entidade, por considera-la em

clara oposic&o aos ensinamentos sociais da I§t&ja”
Em resposta a declaracdo da CNBB, um lider da b®&ul do pais, disse:

N&o me interessa o que pensa a CNBB do problenerda Ela esta
cheia decomunistas Sou catélico e continuarei indo a missa. Pena é
gue ndo possa ir a Igreja montado num bispo, pa gssim
descansaria 0 meu cavifo

Em Alagoa Grande, a UDR foi organizada em 198&jdecomo presidente de
honra, Agnaldo Veloso Borges, acusado de ser ocomespel pelo assassinato de
Margarida Maria Alve¥®. Havia sido apontado também como principal mareddat
morte de Pedro Teixeira, presidente da Liga Cangsode Sapé, em 1962. Importante
proprietario de terras, ele era dono de onze fameadmente em Alagoa Grande, além
de proprietario da Unica usina existente neste c¢ipini Em todo o estado da Paraiba
somava mais de sessenta fazeflda€om este enorme poder econdémico, havia se
tornado o chefe do “Grupo da Varzea”. Quando acudadmorte de Margarida, alguns

parlamentares controlados por Agnaldo partiram @sdgfesa:

%5 LAVRADORES da Paraiba sdo incentivados para brigas fazendeirosJornal da Bahia
10/09/1980.

%°D. PIRES desiste de audiéncia com Bu@tiEstado de S. Paul81/12/1980.

%7 IMA, Delcio Monteiro de Enquanto o diabo cochilaRio de Janeiro, Francisco Alves, 1990, p. 154.
%8 | dem, p. 158.

359 Grifo nosso. Idem, p. 159.

$0pB 01, Conflito: Assassinato de Margarida Mariges!, tipo: TR, p. 03.

310 ASSASSINATO de Margarida Maria Alves um ano dspoSindicato dos Trabalhadores Rurais,
Alagoa Grande-PB, 17 de julho de 1984, p. 11-12.
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Estes parlamentares, comandados por Agnaldo VeBsmes,
passaram a ocupar o espaco diario na imprensaradias locais para
defenderem a figura de Agnaldo, bem como afirmaigume as
manifestacdes que estavam ocorrendo em Alagoa &enaan feitas
por agitadores, comunistas e subversivpgue queriam promover a
discérdia e a intranquilidade no povo pacato e imvdde Alagoa
Grandé”.

Nem mesmo os “Missionérios do Campo” e o Centré-alenacado Missionaria
(CEM) escaparam destas acusagOes. Mal iniciara aivadades — ainda durante o
primeiro estagio de selecdo dos candidatos, questeés participavam de um curso para
a formacdo e capacitacdo de animador de comunidadess mandatarios locais ja

buscavam mover a populacdo contra eles:

O curso foi éxito total. Alguns incidentes quiseréimar este éxito.
Um deles foi 0 boato espalhado na cidade, pelosrdalores, de que
era uma reunido dmmunistas Quem espalhou este boato foi o chefe
politico Carlos Leite. O fato foi denunciado ao i,

Mas a mais propalada ofensiva da UDR contra o CEbtreu entre janeiro e
marcgo de 1988, através de Roderico Borges, prasidienUDR paraibana, vereador de

Joao Pessoa e filho de Agnaldo Veloso Borges, que

(...) em todos os meios de comunicacdo do estaddefvantou a
poeira da suspeita sobre o CFM, afirmando queeguim campo de
treinamento dguerrilheiros que se preparavam para invadir as terras
dos latifundiarios através da luta armada, de queexa o arsend.

A resposta a investida da UDR foi também levadarmeios de comunicacao
destacando-se, aquela dada por D. José Maria Roesrtigo “Armas para 0S
guerrilheiros” para o jorndD Momento onde este dizia que “as armas convencionais
sao pouco eficientes para o que os missionariognrieSegundo o Livro de Crénicas,

no artigo ele falava

(...) que se faz necessario colocar-lhes nas mawssale mais amplo
alcance e que mude e transforme por dentro e sas,banao no fogo
devorador e superficial. Tais armas convencionaisv&m mais a
UDR e para a prépria familia Borges que se auttr@le$So6 servem
ao préprio Roderico Borges que arma jaguncos enpeyariedade
para assentar o povo na busca de seus legitin@®sdirS6 convém a
Agnaldo Veloso Borges, seu tio, que armou pistofegue mataram
de Jodo Pedro Teixeira a Margarida Maria Alves.08 ndo convém.
Séao barulhentas, mas séo fracas. (...). Ao cootdas “armas dos

372 Grifo nosso. Idem, p. 14.

373 Grifo nosso. RELATORIO do estagio feito em Tacainde selecdo ao Seminario Rural. Livro de
Cronicas do Seminario Rural, p. 4-4vs.

374 LIVRO de Cronicas do Seminario Rural, p. 156.
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nossos guerrilheiros”, quanto mais usadas, maiamat pecado da
ganancia, da violéncia e do latifanto

A confusédo prolongou-se até marco, pois 0 mesnuefm Borges continuava
a lancar suas acusacoes contra a Igreja, o CFWdtcelo Carvalheira e o Pe. José
Comblin. No dia trés, daquele més, um helicoptécertamente militar”, passou a

sobrevoar o territério do centro causando preagigpantre 0S missionarios:

(...) decidimos denunciar, através da radio Caurd ostensiva
presenca do helicéptero sobre o CFM, bem como redayiPolicia
local uma completa revista do recinto, 0 que veiacantecer no
sabado, dia 05. (...). Com isso, parece ter-sedeata UDR. No
entanto, ontem, dia 15 de abril, visitou-nos a dvaliFederal.
Encontrou 0 José Luiz e o interrogou acerca destodomembros da
direcdo e novos missionarios. José Luiz saiu-steifmnente bem,
devolvendo aos inquisidores novas pergifitas

Embora “devamos ter consciéncia do exagero acregst®por aqueles a quem
interessava enfatizar os perigos deste proc&$sa%o da para negar a forte reclinacdo
a esquerda que a Igreja realizou nestes ultimosdense a pecha de “comunista”, com
todo significado ideologico que as classes domesamhprimiram ao termo, possa ser
um exagero de retdrica com vistas a disseminardope dialogo com concepcgdes de

esquerda foi bastante proficuo no periodo.

Por tudo isso que relatamos neste capitulo, noscg@areducionista qualquer
explicacdo que busque simplificar esta atitude ateversdo” da Igreja, ao mais puro
interesse institucional. Pois na medida em quergagoma “o partido dos pobres”,
setores que ainda mantinham forte influéncia ndedade, como € o caso dos
latifundiarios no Brasil, e que historicamente ersans aliados, passaram a ter fortes

restricbes a sua mensagem e sua forma de atuacao.

Diante da inexequibilidade de absorver a realidadenpletamente, um
paradigma que se faca satisfatério terd que incarpeelo menos duas dimensées
importantes para explicar o processo de transfamaga Igreja Catdlica.
Primeiramente, 0 aspecto valorativo, a crenca,ltaraureligiosa, ou seja, o contetudo
gue proporciona ao campo religioso uma autonoméiva (Weber, Bourdier). Em
segundo, sera necessario que nele os circulosidstiess sejam entendidos como

375 IVRO de Crénicas do Seminério Rural, p. 156-156vs

378 | IVRO de Crénicas do Seminario Rural, p. 157.

37T K ADT, Emanuel deCatdlicos radicais no Brasillodo Pessoa: Editora Universitaria da UFPB, 2003,
p. 52-53.

119



“espacos marcados pelas relacées de ci#8s8endo assim, também a recorréncia ao
marxismo ainda pode nos proporcionar explicacGd#fdras no campo dos estudos da

religido.

378 OLIVEIRA, Pedro Assis Ribeiro. Estruturas de lgrej conflitos religiosos. In: SANCHIS, Pierre
(org.).Catolicismo: modernidade e tradicA8&40 Paulo: Edi¢cdes Loyola, 1992, p. 41.
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CONCLUSAO

Embora haja espaco para um tratamento mais apedondlas questdes
levantadas neste trabalho, a analise que apresenidanexperiéncia dos Missionarios
do Campo nos permite encetar algumas consideraoes os caminhos trilhados pela

“Igreja dos pobres” nestas duas ultimas décadagcido XX.

A construcdo do Semindrio Rural da Paraiba, ndoirda década de oitenta,
constituiu-se como uma tentativa de enfrentameatalgluuns dos principais problemas
que dificultam o desenvolvimento das Comunidadegsisis de Base (CEB’s) nos
campos nordestinos: a composicdo social do cleeo aiséncia de uma formacéao
sacerdotal e missionaria adequada para a realidadegomem rural. Se, em grande
medida, os esforgos realizados encontraram sébpstaculos em sua manutengdo, eles
geraram frutos importantes que contribuem paraoatinuidade a op¢éo pelos pobres

e oprimidos na regiao.

Esta capacidade de resisténcia tem-se mostrado desafiadora diante dos
progndsticos funebres que permeiam o senso comumidia e que, cada vez mais,
ganha espac¢o nos meios académicos sob uma rougkgeomho positivista. Afirmar
de forma categorica que néo existe futuro para e€gtgos no desenrolar da “evolucao
social”, tratando-se de um *“fato social” inqueséeel €, no minimo, uma atitude
precipitada, quando nao, irresponsavel. Frente anealidade adversa, o “Catolicismo
da Libertacdo” tem buscado soluc¢des para os desadiocados a sua sobrevivéncia: a
organizacdo da Associacdo dos Missionarios do CaiplL) sé pode ser entendida

dentro desta perspectiva.

A ‘“lgreja dos pobres” subsiste nas comunidades iomdsas fundadas.
Contudo, as mudancgas verificadas na experiénaigadh nos dao indicios de que ela
possa estar assumindo novas configuracbes. Tantoriagdo da Fraternidade
Contemplativa do Discipulo Amado (combinando argée entre os “pobres” com um
estilo de vida monastica) como a abertura em fios dnos noventa para o0s
agrupamentos proletarizados e marginalizados daosdgs centros urbanos (tendo em
conta o perfil rural que até entdo caracterizaranC&B’s), apontam para estes

potenciais redirecionamentos. E se facilmente atersios as enormes dificuldades que
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ela tem enfrentado em virtude do crescente desampstitucional, levando-a desta
maneira a “caminhar” marginalmente, este fendme&o carrega apenas aspectos
negativos, mas pode proporcionar um grau de lilbkerde acdo muito maior. Despojada
dos espacos institucionais e de visibilidade speial reinventa suas praticas entre as
classes populares, lugar social que Ihes notabilmono uma forma especifica de ser
igreja.

Para isso, foi desenvolvida uma metodologia decatugue pretende respeitar e
valorizar a cultura e religiosidade popular e, aesmo tempo, fazer uma releitura,
inserindo ou potencializando elementos capazemgelir as classes populares a agéao
social e politica efetiva. E na experiéncia da @gial da Enxada que encontramos as
raizes desta metodologia, aplicada posteriormemieCentro de Formacdo, nas
comunidades missionarias e na organizacdo das sSafissdes Populares. Estes
elementos inseridos ndo derivam apenas de umaleivea da realidade social, até
porque como vimos, existe uma énfase em um aprmlizonquistado nas proprias
lutas, mas, sobretudo, da utilizacdo de uma exebisiea libertadord®. Ela tinha
ainda como seu pressuposto a escolha por um dstiaa proximo aquele vivenciado
cotidianamente pelos camponeses. Ao procurar, ésreesta metodologia, superar o
vanguardismo e o desenraizamento de alguns grop@Satolicismo da Libertacao”
constitui-se como um setor com caracteristicas r@®pdentro da esquerda latino-
americana, embora esta afirmativa ndo signifigue eja esteja necessariamente em

OpOosi¢cao aos outros setores.

Da mesma forma, diferente do que fora preconizamcajguns dos estudiosos
do tema, esta insercdo entre os “pobres” ndo nesc®w fruto dos interesses de
dominacdo por parte da estrutura eclesiasticanfate que marca as relacdes entre a
instituicdo e os missionarios demonstra os lindesta abordagem. Somente € possivel
explicar este fenbmeno através do perfeito entezrtiondo papel desempenhado pela
Biblia na pratica destes agrupamentos religiosomsEscrituras, livro sagrado para os
cristdos, que devemos procurar proeminentemend2ao rque determina a orientacéo
do Seminario Rural para os camponeses pobres diedtere as motivacdes para que
0S agentes pastorais se fagcam presentes nas lutasviedicacbes das classes

trabalhadoras e oprimidas.

379 |sto nao quer dizer que nesta exegese ndo seagiagdes das Ciéncias Humanas.
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Enfim, a trajetéria dos Missionarios do Campo riogpde muito mais
questionamentos, ao desmontar idéias solidificadlasjue propriamente fornece um
prognostico exato do futuro da “Igreja dos pobr&d&d nos faz perceber que previsdes
inequivocas do desenrolar histérico cabem maisadsernantes que aos historiadores e
cientistas sociais.
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FONTES HISTORICAS

[AAMC]: Arquivo da Associagdo dos Missionarios darfipo/ Coldnia Leopoldina-Alagoas
[ASRP]: Arquivo do Seminario Rural da Paraiba/ 8é&tedonda-Paraiba
[ACPT]: Arquivo da Comisséo Pastoral da Terra -88dgahia

1. MANUSCRITAS

Crbnicas

= Livro de Crbnicas do Seminario Rural da Paraibag80193, 200p
(frente/verso), [ASRP].

= Livro de Crobnicas da Associacdo dos Missionario€dmpo, 1988-2001, 100p
(frente/verso), [AAMC].

= Livro de Crbnicas Missionarios e Comunidades, 19888, 4p (frente/verso),
[AAMC].

Atas

— Ata da Inauguracdo do Seminario Rural da Arquidiecela Paraiba. 3p.
[AAMC]

2. IMPRESSAS

Depoimentos e Textos Escritos Pelos Missionaries[AAMC].

= Centro de Formagdo Missionaria: formacdo de quagas o meio rural
(exposicdo de Raimundo Nonato de Queiroz apreszntad Auditério da
Reitoria da UFPB), 25 de abril de 2002, 9p.

= Curso de teologia (transcricdo de fita com enttevdsJodo Batista Magalhdes
Sales), s/d, 20p.

= CFM, 20 anos de caminhada: recortes de uma exp&xida formacao crista de
jovens do meio popular (Depoimento do ex-profestmrCFM, Alder Julio
Ferreira Calado), s/d, 8p.

= Por ocasido dos 20 anos do CFM (Depoimento dowmealo CFM, José Luiz
Goes), s/d, 3p.

= Centro de Formacgdo Missionéria: obra do Espiritot@éDepoimento do ex-
aluno do CFM, Edvaldo Santos Silva), s/d, 4p.

= Centro de Formacao Missionaria: parte importantenimdna vida (Depoimento
do ex-aluno do CFM, José Roberto), s/d, 1p.

= Centro de Formacéao Missionaria: tempo muito riceg@mento do ex-aluno do
CFM, Osvaldo Batista dos Santos), s/d, 1p.

= O Centro de Formacédo Missionéria de Serra Reddteddo pré-formulado pelo
tedlogo José Comblin para os 25 anos do Centramded¢do Missionaria), s/d,
4p.

= Histérico dos ultimos cinco anos do Centro de Fg@oaMissionaria 1995-
1999, s/d, 8p.

= Novos estilos de vida religiosa comunitaria (Docotoeda Fraternidade Sao
Marcos), s/d, 12p.
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Decretos

= Decreto n°. 01/88, Livro 9°, Fls. 05, n°. 002/88juidiocese da Paraiba, 05 de
janeiro de 1988, 1p, [AAMC].

Estatutos— [AAMC].

= Estatuto da Associa¢do dos Missionérios do Camaod(dco), 14 de outubro
de 2001, 6p.

= Estatuto da Associacdo dos Missionarios do Camipd){(d6 de dezembro de
2003, 6p.

Circulares —[AAMC].

= Circular do coordenador da AMC Joao Batista Magmh&8ales as irmas e
irmaos, 06 de julho de 2000, 3p.

— Circular da Equipe de coordenacao da Associacadiigmsonarios do Campo.
4p. 12 de dezembro de 1998.

Relatérios — [AAMC].

= Relatorio das Santas Missdes dos Assentamentodagoas, s/d, 3p.

= Relatorio dos assentamentos de Branquinha, s/d, 6p.

= Atalaia das Santas Missfes: 12 visita pré-missi@rgaAtalaia-AL (7-8 de maio
de 2003), 02 de junho de 2003, 2p.

= Avaliacé@o da visita missionaria nos acampamentassentamentos de Atalaia-
AL, s/d, 6p.

= Relatorio da Assembléia da Associacdo dos Missiona@lo Campo (17-30 de
Agosto de 1997), 23 de outubro de 1997, 17p.

= Encontro de preparacdo para a Assembléia dos M&sis do Campo

(relatério), 1997, 5p.

Relatério: encontro e assembléia, 8 de outubrc®88,114p.

Relatorio da 42 Assembléia dos Missionarios do @afi®-23 de janeiro de

1996), s/d, 4p.

= Relatorio da Assembléia da Associacdo dos Missiomaio Campo, 31 de
Janeiro de 1996, 3p.

= Relatorio da reunido dos dias 9 e 10 de marco @4, Centro de Formacéao
Missionaria com a equipe de formacgéo e alguns awiglaboradores, s/d, 3p.

Cartas

= Carta da comunidade de Canastra a Dom Edvaldo Ant&rale novembro de
2001, 5p, [AAMC].

= Carta dos Agricultores ao Excelentissimo Senhosiéeate da Republica,
General Ernesto Geisel, Fazenda Retirada, Munidei€aapora, 21 de agosto
de 1977, [ACPT].

— Carta dos Agricultores de Cachorrinho e CoqueiriaooPresidente Ernesto
Geisel e outras autoridades responsaveis pela naclwsive os problemas
sociais, Engenho Fazendinha, Pedras de Fogo, Tedereiro de 1979, 2p,
[ACPT].
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Manifestos - [ACPT].

=
=

=

=

Manifesto do Comité Margarida Maria Alves, 03 déubwo de 1983, 2p.
Assassinaram a companheira Margarida, presidenta soalicato dos
trabalhadores rurais de Alagoa Grande-PB, Alagaan@, 14 de agosto de
1983, 1p.

Agricultores de Coqueirinho e cachorrinho no myiide Pedras de Fogo —
Paraiba - estdo sendo despejados com metralhgoelead)sina Central Olho
D’agua de Pernambuco, s/d, 1p.

CPT apoia luta por desapropriacdo, Comissdo Pastaréerra, 9 de marco de
1979, 1p.

Margarida: a luta continua, s/d, 2p.

Jornais

Lduu il

Tribuna de Alagoas, 1997, [AAMC].

Jornal da Bahia, 1980, 1981, 1988, [ACPT].

O Estado de S. Paulo, 1977, 1978, 1979, 1980, 188RET].
A Tarde, 1980, 1981, [ACPT].

Correio da Bahia, 1980, [ACPT].

Tribuna da Bahia, 1981, [ACPT].

O momento, 1975, [ACPT].

Boletins e Informativos

=

Boletim do Centro Justica e ndo-violéncia, Belaidmte, n°. 21, agosto de
1976, 9p. [ACPT].

= Informativo — CDDH/AEP, Edic&o Extra, agosto de 39ACPT].
Outros
= A Historia do povo de Capim de Cheiro, Fazendar&sdi, contada pelo proprio

=

=

=

=

povo, s/d, 7p, [ACPT].

Centro de Formacdo Missionaria: missionarios panae® rural a servico das
comunidades eclesiais de base, s/d, 11p, [AAMC].

O assassinato de Margarida Maria Alves um ano depdi7 de julho de 1984,
18p, [ACPT].

Assassinato de Margarida Maria Alves, PB01, (coagdib dos acontecimentos
noticiados do caso realizado pela CPT), 22p, [ACPT]

Miss&o Popular nas Comunidades dos Assentamerdoddg, [AAMC].

3. ORAIS

=

=

Jodo Batista Magalhdes Sales, 59 anos no momentntdevista, um dos
fundadores e supervisor de formacéo espiritual (onema equipe de formacgéao)
do Seminario Rural da Paraiba, entrevista realiead®8/11/2005 na Serra da
Catita, Coldnia Leopoldina-AL.

José Geovan de Oliveira, 40 anos no momento davesta, membro da AMC,
entrevista realizada em 28/11/2005 na Serra déaC&wlonia Leopoldina-AL.
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= Luis Barros Pereira, 37 anos no momento da enteevinembro da AMC,
entrevista realizada em 26/11/2005 na Serra déaC&ml6nia Leopoldina-AL.

= Maria José Oliveira da Silva, 51 anos no moment@nmtaevista, membro da
comunidade da Catita, entrevista realizada em 22005 na Serra da Catita,
Colbnia Leopoldina-AL.

= Quitéria Maria da Concei¢do, 40 anos no momenterdeevista, membro da
comunidade da Catita, entrevista realizada em 22005 na Serra da Catita,
Colbnia Leopoldina-AL.
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