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ABSTRACT

Este estudo tem como objeto central as camadas
livres pobres que viviam na Bahia do século XIX. Seu
objetivo central ¢é resgatar as estratégias de
sobrevivéncia, definir perfis e relacdes que o0s mais
pobres mantinham com as outras camadas sociais. Busca
também perceber como a percepcdo da mendicancia e da

vadiagem se modificou ao longo do periodo.
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INTRODUCAO

Por volta das 9 horas da noite de 5 de setembro de 1832,
uma patrulha da Guarda Nacional deu algumas batidas em lugares
suspeitos da Cidade Baixa. Ao entrar em uma construcao abandonada
na freguesia da Conceicdo da Praia, lugar perfeito para
esconderijo de ladrdes, escravos fugidos e desertores, 0s guardas
perceberam o vAlto de um homem que se preparava para fugir.
Tratava-ee de Antdonio de Aradjo Silva, que inicialmente disse ser
carpina, mas diante da suspeita de ser vadio preferiu dizer que
era mendigo. Mesmo assim fol preso. Prosseguindo nas buscas, o0s
guardas encontraram outro individuo, um tal Farias, que confessou
ser desertor da fragata "'Sete de Abril”. No entanto, um segundo
de descuido dos guardas foi o suficiente para ele lancar-se ao
mar e nadar para distante do porto.

Jodo da Fonseca, capitdo da Companhia da Guarda que
comandava a operacdo policial, nao se deu por satisfeito e
resolveu Tazer outras buscas. Retornando ao mesmo local, desta
vez munidos de archotes, o0s guardas conseguiram encontrar mais
cinco homens escondidos entre o0 capim que crescia proximo a
construcdo. Verificou-se depois que se tratava dos portugueses
Jodo Pedro e Joao Duarte, do pardo forro Joao Francisco Gomes, do

cabra José Anténio e do alemdo Pedro Crihl (sic). 0 cabra José



Antonio resistiu a prisdao avancando contra a patrulha com uma
baioneta, que ndo atingiu seu alvo. Atracou-se com 08 policiais e
antes que TfTosse contido aplicou uma mordida no peito do capitéo
da Guarda.

Nessa mesma noite, o0s guardas encontraram um grupo de
irlandeses ja bastante conhecido pelas autoridades policiais da
freguesia da Conceicdo da Prala. Tratava-se de Joao Cavenk,
Ricardo Dalton e Patrik Lee, que freguentemente eram encontrados
e noite vagando pelas ruas do Comércio, e dormindo debaixo dos
arcos do Mercado de Santa Barbara, no estaleiro da Preguica ou em
casas arruinadas do porto. Eram eles remanescentes de um grupo de
irlandeses mandados para o interior da provincia em mais uma
fracassada tentativa de assentamento de colonos europeus. Eles ta
haviam se envolvido em brigas com outros grupos de homens pobres
que se recolhiam naqueles locais, obrigando a policia a intervir
frequentemente. Por esse motivo tinham sido por diversas vezes
presos pelas autoridades da Conceicdao da Praia. Provavelmente
eram os mesmos irlandeses que, em janeiro de 1831, se envolveram
em brigas com portugueses na portaria do convento de Sédo
Francisco, quem sabe na disputa por esmolas ou por pontos de
dormida. Outras vezes foram recolhidos ao Arsenal de Marinha
durante a noite por estarem embriagados e provocando desordensl.

O juiz de paz da Conceicdao da Praia afirmou que sempre
estava aconselhando estes homens a tomarem qualquer modo regular
de vida. Mas 08 irlandeses deram uma resposta surpreendente,

argumentando que até por questdo de clima ndo se viam na



obrigacdo de trabalhar. Em sua terra, ao contrario, o frio os
obrigava a labutar para cobrirem-se, sustentarem-se, terem casa
que os abrigasse, comprassem lenha para se aquecerem ao fogo.
Completavam eles: "alids bastava sO o frio para [nos] matar, mas
que aqui nem precisam de muita roupa e que em qualquer porta de
rua dormem muito bem sem sentirem frio”. Segundo o juiz de paz,
lavradores do Recbncavo chegaram a levar alguns deles para
trabalhar na lavoura, mas pouco caso fizeram do trabalho do campo
e retornaram para a cidade para viverem uma vida de '‘vagabundos'.

Na ocasiéao, O capitdo da Guarda Nacional chegou a
desconfiar que os mesmos fossem integrantes de uma "‘quadrilha™ de
pilhadores que entido atuava no porto da cidade. Como nao foi
possivel colher provas nesse sentido, os homens foram condenados
a seis meses de prisao, sob o regime de trabalho forcado, por
"ndo serem conhecidos nesta cidade nem terem ocupacdo honesta de
que vivao'2.

O zelo e a preocupagcdo em prender vadios e suspeitos
demonstrado pelo capitédo da Guarda Nacional ilustra com clareza e
detalhe como a vadiagem se tornou uma questao fundamental para as
forcas policiais do século XIX. Durante as noites as patrulhas
davam batidas em locais suspeitos e pontos de recolhimento de
pessoas sem ocupacdo e moradia certa. Locais de dormida de
mendigos eram revistados, os considerados "validos" entre estes
eram presos e 08 ™invalidos” remetidos para os hospitais.

A repressao a vadiagem ndo dizia respeito apenas a gente

itinerante que vagava pela cidade em busca de emprego, mas 8e



estendia as populacbes estabelecidas. As patrulhas percorriam e
cercavam quarteirdes mais pobres, davam buscas nas re3idéncias
"'suspeitas', prendiam e recrutavam para o servico militar homens
desempregadoB a pretexto de serem vadios e ociosos. 08 inspetores
frequentemente realizavam levantamentos dos moradores e de seus
quarteirdes com o fim de identificar quem n&o tivesse ocupacao
certa.

A iInten8ificagdo da vrepressdao sobre essa camada da
populacdo ao longo do século XIX é parte das preocupacdes deste
trabalho. E mais ainda, 1interessa saber quais os fundamentos
ideoldgicos e TImentais™™ que justificaram e produziram a repressao
sobre esses setores da populacdo, a pretexto de serem vadios,
vagabundos e 0cCi0so0s.

Mas para além desse aspecto, as fontes documentais da época
nos colocam de frente com a questdo da pobreza na sociedade
escravista. Durante os periodos colonial e imperial, tanto no
campo como nas cidades, a pobreza foi se adensando como
consequéncia de uma sociedade desigual e pouco Tlexivel a
absorcdo da mao-de-obra livre e liberta. Esse contingente era
ampla maioria na populacdo das cidades. No entanto, poucos
pesquisadores se debrucaram sistematicamente sobre o tema, e
menos ainda sobre 08 que, cruzando o limite da pobreza, caifam na
indigéncia ou passavam a viver na itinerancia. No Brasil séo
poucos os titulos que versam sobre o assunto3.

Os estudos batanos mais recentes tém colocado em foco

diversos aspectos das camadas livres pobres da Bahia do século



XIX, especialmente no que se refere as suas formas de rebeldia e
resisténcia, aos lacos de solidariedade étnica, familiar,
religiosa e as estratégias de ascensao social4. Mesmo assim fica
restando saber algo mais sobre os Qlivres e libertos que eram
condenados a sobreviver de trabalhos incertos, da mendicancia e
do crime. Qual o perfil étnico e etario dos mendigos? Como
sobreviviam e organizavam uma territorialidade proépria? Que tipo
de relacdo mantinham com os bem nascidos? Estas e outras questoes
respondidas e discutidas ao longo do texto s&o o motivo deste
trabalho.

A pesquisa buscou alargar ao maximo o repertério de fontes
consultadas. Por um lado, essa fol uma exigéncia das proéprias
lacunas encontradas na documentacao. Por outro, foi uma
orientacdo metodolégica no sentido dechegar o mais proximo
possivel da forma como os contemporaneos perceberama  questao da
vadiagem e da mendicancia. No confronto entre as diversas fontes
-— e nas entrelinhas destas -- procuramos inferir as atitudes e
comportamentos dos mendigos e vadios.

0 texto esta dividido em oito capitulos. O primeiro busca
oferecer uma panorama geral das hierarquias sociais, da excluséo
dos setores livres pobres e da conjunturaecondémica do periodo. O
segundo discute a relacdo tensa e ambiguaentre 08 bem nascidos e
a populacdo mendiga da cidade. A necessidade da caridade como
estratégia de salvacdo apdés a morte fazia com que 08 mendigos
fossem de alguma forma tolerados, o0 que, no entanto, ndo os fazia

menos hostilizados do que os outros pobres. Fol preciso conhecer
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um pouco sobre seu modo de viver e suas estratégias de
sobrevivéncia. 0 terceiro traz dados quantitativos sobre as
caracteristicas da populacdo mendiga de Salvador. O quarto
capitulo discute as varias formas de percepcdo da vadiagem e ao
mesmo tempo as estratégias de sobrevivéncia dos considerados
"vadios. O quinto capitulo busca resgatar as vivéncias de
menores ‘‘peraltas’, orféao3 e abandonados que viviam nas ruas de
Salvador daquele periodo.

Os trés ultimos capitulos discutem a emergéncia de uma
politica comprometida com o enquadramento das camadas livres e
libertas da populacdo. Com declinio da escraviddo, o fundamental
ndo era apenas obrigar a trabalhar, mas também submeter os pobres
a um controle mais rigoroso. Dai por diante viver de esmolas ou
simplesmente caminhar pelas ruas passou a ser considerado
vadiagem e ociosidade. Uma crescente intolerancia em relagdo a
mendicancia se traduziria em uma série de leis e medidas
policiais que visavam controlar e iInternar o0s mendigos.
Especialmente, o oitavo capitulo retoma a questdo da vadiagem e
busca compreender como, ao longo do século, o significado do

termo foi iIncorporando as camadas livres pobres da populacao.

11



NOTAS

1. Arquivo Publico do Estado da Bahia (dagui por diante sera
referido como APEB), Juizes de paz. 2681.

2. APEB, Juize3 de paz. 2682.

3. 0 estudo de Maria Sylvia de Carvalho Franco, Homens livres na
ordem escravocrata (Sado Paulo, 1983), que trata dos homens livres
do Vale da Paraiba fol uma dos pioneiros no assunto. Sobre a
situacdo dos pobres livres no processo de transicdo do trabalho
escravo para o trabalho livre ver o livro de Lucio Kovarick,
Trabalho e vadiagem (S&o Paulo, 1987): Sobre a pobreza mineira no
século XVII1 ver também o excelente estudo de Laura de Mello e
Souza, Desclassificados do ouro (Rio de Janeiro, 1986).

4. Sobre a questdo da rebeldia e resisténcia da "‘plebe”“ urbana de
Salvador ver o livro de Jodo Reils Rebelido escrava no Brasil (Sao
Paulo, 1986), especialmente o capitulo 1; ver também do mesmo
autor A Morte é uma festa (Sdo Paulo, 1991); ver também Paulo
César Souza, A Sabinada (Sdo Paulo, 1987). Sobre a situacdo dos
libertos ver o livro de Kétia Mattoso, Testamentos de escravos
Lib&rtog na Bahia ao século XIX (Salvador, 1979); sobre a familia
de livres e |libertos ver da mesma autora Familia e sociedade na
Bahia do século XIX (S&o Paulo,1988); ver também Maria Inés
Cortes de Oliveira, Q libert0.J  Q SAU mundo, €  0S outr¢
Paulo, 1988).




1. SOCIEDADE, ECONOMIA E POBREZA

Pobre Bahia

Na primeira metade do século XIX, a Bahia impressionava
visitantes estrangeiros pela intensidade de sua vida urbana, pela
imponéncia de seus edificios publicos e religiosos, pelo
movimento de seu comércio, pelo volume de bens que circulavam por
seu portol. A cidade do Salvador era entdo uma das maiores do
Império, perdendo em importancia apenas para o Rio de Janeiro. O
porto era frequentado por centenas de embarcacbes de diversos
tipos e nacionalidades que levavam e traziam mercadorias. Por ele
escoavam-se 0s diversos produtos coloniais, sobretudo o acucar,
que ha séculos alimentava o poder e a prosperidade dos senhores
de engenho e dos comerciantes envolvidos no comércio externo,
inclusive no trafico de escravos africanos.

Mas era uma prosperidade que se apoiava em bases muito
frageis. Primeiro, porque o bom desempenho da lavoura e do
comércio dependia de um mercado externo sempre instavel e
imprevisivel. A riqueza da provincia apoiava-se na exportacao de
poucos produtos primarios, O acUcar representando cerca de 70% em
meados do século XIX2.

Era uma riqueza construida ao custo do empobrecimento da

grande maioria da populacdo. O primeiro contacto com o mundo das
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ruas de Salvador, depressa revelava a presenca da pobreza. Essa
realidade nédo fugiria a observacdo de James Prior, que ao
desembarcar na Cidade Baixa em 1813, notou que O povo
assemelhava-se a "pobres e esqualidos objetos”. Nessa parte da
cidade veria também muitas “criancas seminuas  suplicando
caridade™. Anna Bittencourt, muitos anos depois de ter pela
primeira vez visitado a cidade da Bahia, na década de 1850,
relembraria ''da decepcdo que sofri a vista de casas enegrecidas,
ruas tortuosas frequentadas por moleques esfarrapados ou sujos,
negros maltrapilhos, enfim, gente da infima plebe". Bittencourt
ajuda-nos ainda a identificar a cor da "infima plebe”. A elite
era quase toda branca, ou quase branca3.

Ao longo de todo o século XIX, as fontes oficiais mencionam
com desprezo a "multiddo” de pedintes e desempregados que
esmolavam e vagavam pelas ruas de Salvador. Entretanto, essa era
apenas a Tface mais exposta e visivel da pobreza urbana. Mais
discreta, e igualmente dramatica, era a situacdo dos muitos
pobres que suportavam silenciosamente sua miséria na condicdo de
agregados em casas de familia ou da multiddao barulhenta de
vendedores ambulantes, serventes e diaristas que enchiam as ruas
na luta cotidiana pela sobrevivéncia.

Desigualdades sociais profundas dividianmn os baianos entre
senhores e escravos, brancos e negros, ricos e pobres. A
escravidao, até a década de 1830, atingia mais de trinta por
cento da populacdo. Sobre os escravos recaia o peso da producéo

da maior parte da riqueza consumida e exportada pela provincia da
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Bahia. A grande maioria do8 pobres ou ja havia vivido a
experiéncia da escraviddao ou descendia de gente com raizes na
Africa. Embora alguns poucos libertos conseguissem a duras penas
se tornar proprietarios, o0 contingente de pobres da cidade estava
sempre sendo abastecido por um grande ndmero de ex-escravos. A
maior parte destes era obrigada a sobreviver de servicos
esporadicos, do pequeno comércio ambulante e da mendicancia.

Entre os senhores e o0s escravos, havia um contingente
significativo de pobres livres e libertos. O numero destes,
sobretudo os mesticos e negros, Vvinha crescendo vigorosamente
desde a segunda metade do século XVIII. Um censo da populacdo da
capital e mais treze freguesias da provincia, realizado em 1808,
acusou a existéncia de 63% livres e 37% escravos, O0S negros e
mesticos livres ou alforriados, formavam 43%. Segundo estimativa
de Jodo Reils para o ano de 1836, os livres correpondiam a 58% da
populacdo de Salvador. No censo de 1872, o contingente livre
aparece com 87,8 %, sendo que 60,2% era constituido por negros e
mulatos4~

Entretanto, como ocorreu em outras sociedades escravistas,
a economia baiana se mostrou pouco flexivel a incorporacdo da
mdo-de-obra livre ao mercado de trabalho. Por conta disso, o0
homem livre assumia a condicdo de verdadeiro deslocado. No século
XIX, esta situacdo tornou-se critica, vim vez dgue nao havia
espagcos econdmicos suficientemente amplos para absorver um
contingente populacional em permanente crescimento®. Durante

grande parte da segunda metade do século XIX, quando a escravidao
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foi mals questionada, 0s escravos continuaram a merecer a
preferéncia dos senhores de engenho. Em Salvador, 08
trabalhadores livres tinham que disputar, quase sempre em
condigdes desiguais, com os donos de eecravos as limitadas
oportunidades do mercado de trabalho.

A partir da década de 1830, algumas medidas tomadas pelo
governo da provincia terminaram beneficiando os livres com a
concessao de exclusividade a certas ocupagcfes urbanas. Por
exemplo, em 1848, o0 governo da Provincia proibiu a contratacdo de
escravos nas obras publicas. Em 1850, o presidente da provincia
Francisco Goncalves Martins proibia que africanos escravos e
libertos trabalhassem nos savelros que descarregavam os navios do
porto6. Em 1861, 08 estivadores chegaram a reivindicar junto ao
governo a proibicdo do emprego de escravos nas atividades do
porto. Mas apesar de leis que pouco a pouco tencionavam
resguardar certos setores da economia urbana para o trabalho
livre, a mao-de-obra escrava permaneceu importante enquanto
durou7,.

A escassez de empregos obrigava a maioria deste contingente
livre a viver de ocupacdes passageiras e instaveis. Além do mais,
havia da parte dos homens livres pobres uma atitude de permanente
desconfianca e, em certos casos, até de recusa em vender sua
forca de trabalho. Para muitos homens livres era preferivel viver
na mendicancia a se sujeitarem a relacdes de trabalho que os
equiparasse a condicdao de escravos. Contrariadas, as elites

veriam nisso a expressao da vadiagem e da preguica.
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A cor da pele podia ser decisiva na classificacdo social
dos individuos. A elite considerava-se branca mesmo que para ISSO
fosse preciso ocultar ou negar a sua, ainda que longinqua,
ascendéncia negra. Isso porgque a posse de bens tinha a curiosa
faculdade de ‘'branquear'™ até mesmo pessoas de tez mais escura.
Ser branco ou i1dentificar-se como tal era poder contar com
possibilidades bem mais amplas de ascensdo social ou pelo menos
evitar ndo descer ao ultimo degrau da indigéncia. Como veremos
mais adiante, mesmo para 08 brancos que se viam rebaixados a
pobreza absoluta era possivel contar com uma melhor acolhida por
parte de instituicdes de caridade, como a Santa Casa de
Misericérdia. 08 mesticos, especialmente os mulatos, podiam
alcancar certo prestigio nas carreiras militar, eclesiastica ou
no funcionalismo publico, mas a discriminagcdo que sobre eles
recaia podia fechar-lhes as portas da ascensao social e reduzi-
los a pobreza®.

Na base inferior dessa hierarguia social estavam situadoB
0S negros. A conquista da alforria significava luta redobrada
para reconstruirem a vida em liberdade e mais ainda contra as
restricdes legais que incidiam sobre o0s ex-escravos africanos®.
Por 1sso, conforme discutiremos num outro capitulo, nao
surpreende que 08 africanos constituissem mais de um terco da
populacdo iIndigente que mendigava pelas ruas da cidade da Bahia.

Estudos recentes sobre a Bahia do século XIX revelam-nos
uma sociedade muito desigual do ponto de vista da distribuicdo da

riqueza. E, mais ainda, oferecem-nos a dimensdo da distancia que
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separava 08 ricos dos pobres. Apenas pouco mais de 5% da
populacdo ao morrer deixava bens dignos de serem inventariados.
Mesmo entre estes, a distribuicdo da riqueza era muito desigual.
A partir de uma amostra de 395 pessoas que ao morrerem tiveram
seus bens iInventariados entre 1800 e 1850, Jo&o Reis demonstra
que 08 10% mais ricos (destacando-se senhores de engenho e
grandes comerciantes) detinham 67%. Jé os 60% mais pobres
possuiam apenas 6,7% dos recursos arrolados. Isolando 08 ultimos
30% da amostra (representantes dos que viviam no "limiar da
pobreza'™) verifica-se que possuiam apenas 1,1% dos bens
inventariadoslO0.

Uma amostragem bastante representativa, baseada em 1115
inventarios, e desta vez abrangendo todo o século XIX, realizada
por Katia Mattoso, nos Tfornece também informacbes valiosas a
respeito da estratificacdo econdbmica da Bahia nesse periodo.
Agrupando as pequenas fortunas, que #am de 200.000 (duzentos mil
réis) a 2:000 (dois contos de réis), verificou a autora que elas
representavam 39,5% dos bens i1nventariados entre 1800 e 1850, e
apenae 19,3% entre 1851 e 1889. Enquanto no primeiro periodo a
participacdo deste setor na riqueza total chegava a 3%, no
segundo periodo este percentual cobre apenas 0,6% do montante
total dos bens arrolados. Para Mattoso este for um sinal que a
provincia estava empobrecendo e, mais do que isso, a pouca
riqueza disponivel estava se tornando mais concentrada em poucas
mados. Alargava-se, assim, o0 fosso que separava 08 poucos ricos da

multiddo de pobresll.
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Mas a pobreza possuia multiplas faces e gradacfes. A posse
de um casebre. de um escravo, de algumas roupas e moveis,
certamente situavam certos pobres alguns degraus acima do limite
da miséria. Nao eram poucas as pessoas que viviam exclusivamente
das rendas auferidas do trabalho de um ou dois escravos de ganho
que possuiam. Dificil a situacdo desses escravos, que além de
lutarem pela propria subsisténcia eram obrigados a carregar nos
ombro3 a pobreza de seus senhores. Possuir escravos era a
aspiracdo de muitos, inclusive daqueles que viviam a beira da
indigéncial2.

Para o0s muitos que nao aparecem nos inventarios, por nao
terem bens de valor, a pobreza podia ser mais aguda, quase 8e
confundindo com a miséria absoluta. Segundo Katia Mattoso, 90% da
populacdo baiana vivia no “limiar da pobreza”. Esta era a
realidade da grande maioria dos trabalhadores bracais, dos
carregadores, dos serventes, das lavadeiras, das ganhadeiras e da
infinidade de pessoas que mercadejavam doces, frutas e iguarias
pelas ruas da cidade. Dentro dos referenciais de uma sociedade
escravista, o fato de ndo possuirem escravos e viverem do proéprio
trabalho ja era um sinal de extrema pobrezal3.

Vivia esta gente nas franjas de uma economia bastante
instavel . As permanentes oscilacfes do mercado de trabalho e dos
precos dos géneros de subsisténcia, juntamente com a baixissima
remuneracdo, tornavam quase iImpossivel alimentar perspectivas de
vida que ultrapassassem os estreitos limites da sobrevivéncia

imediata. Para estes ja era grande coisa garantir o 'ganha pao"
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de cada dia. Boa parte desea gente era remunerada sob a forma de
diarias ou jornais. Os limitados rendimentos tornavam impossivel
o acumulo de reservas que pudessem, em conjunturas dificeis,
oferecer seguranca. Os livros de registros de esmolas da Santa
Casa trazem referéncias a pessoas que, mesmo tendo profisséo,

declaravam precisar de auxilio para vestirem-se ou alimentarem-

Geralmente 08 pobres moravam nos comodos inferiores, as
"lojas', dos grandes sobrados do centro da cidade. Segundo Ana de
Lourdes R. da Costa, somente na freguesia da Sé, uma das mais
populosas de Salvador, 30% dos moradores das lojas, livres e
escravos, dedicavam-se ao servico de ganho. Além dos ganhadores,
havia  pedreiros, 8apateiro3, marceneiros, carpinteiros,
funileiros, quitandeiros, alfaiates, lavadeiras, costureiras,
saveiristas e calafates. Em meados do século XIX, 78,6% dos
moradores das lojas eram mesticos e negrosl4.

08 pobres que ai habitavam suportavam uma miséria pouco
vi3ivel para 08 que trafegavam pelas ruas centrais da cidade. Sob
0 peso do constrangimento causado pela pobreza, as pessoas que
habitavam as lojas costumavam ser bastante discretas, 'afastando-
se de qualquer convivio social, trazendo as janelas eternamente
fechadas, nao se atrevendo a receber pessoas de consideracao™.
Nao era nada honroso ter como teto o assoalho alheiol®.

Essas habitacdes geralmente ficavam abaixo do nivel das
ruas, muito Umidas, sem espaco e ventilacdo suficientes para seus

habitantes. Na segunda metade do século XIX, as politicas de
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higienizacdo recomendadas pelos médicos e implementadas pelo
poder publico ndo hesitariam em eleger as lojas e seus moradores
como os vildes da insalubridade da cidadel6.

Na periferia de Salvador 08 pobres também moravam muito
precariamente entre paredes de taipa, piso de barro batido e sob
teto de palha. Esse era o tipo da maioria das casas existentes
nos arrabaldes de Salvador e das vilas do interior da provincia.
Em 1817, percorrendo os bairros retirados e arrabaldes da Bahia,
Tollenare admirou-se ao perceber que nesses locais formigava uma
imensa populacdo Hlivre "aglomerados em casinhas miseraveis'.
Dizia ainda que "toda esta gente vive de quase nada e anda pouco
vestidal7. Un levantamento feito em 1829 verificou que a quase
totalidade das 55 casas existentes na Mariquita do Rio Vermelho e
as 25 da Pirtuba tinham cobertura de palha, a maioria habitada por
pescadores. Mais proximo da cidade, em meio a densa vegetacdo das
imediacbes do Dique, Maximiliano de Habsburgo avistou mais 'vima
daquelas miseras choupanas de negros, construida com varas, barro
e folhas de palmeiras”. Em 1839, a Camara de Cachoeira aprovou
uma postura proibindo a construcido de casas de palha nas ruas
centrais da cidade e das povoacbes, 0 que iIndica que era uma
pratica comum. No ano de 1853, nesse mesmo municipio, Vvarios
destes casebres, situados em um bairro periférico chamado
Recuada, foram consumidos por  um incéndio de grandes
proporcoesl8.

A pobreza expressava-se também na quase falta de mobiliario

dentro das casas. A gente pobre geralmente possuia um ou dois
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catres, uma mesa, algumas cadeiras ou bancos, um ou dois bauls
onde eram guardadas as roupas de uso pessoal e as da casa. Nao
poucos possuiam apenas algumas esteiras e caixas ou bals de
madeira muito ordinaria onde eram guardadas as poucas roupas do
corpo e 08 objetos pessoais. Este padréao de vida nao diferia
muito das condicbes de existéncia observada entre os escravos de
ganho envolvidos na revolta dos malés em 183510.

A condicdo de pobreza explicitava-se também na precariedade
das roupas das pessoas. Quando faleceu em 1779, Antonio dos
Santos, um comerciante pobre estabelecido em Cachoeira, néo
deixou mais que a roupa ''do meu uso', que se reduzia a algumas
camisas, ceroulas. calcbes, meias, lencdis e um capote. Mesmo
assim deixava-as de caridade para pessoas igualmente pobres que
acompanhassem seu corpo até a sepultura. Em novembro de 1816,
José de Negreiros escrevia a Santa Casa pedindo uma esmola para
"vestir-se de alguas roupas por se ver nu". No final do século
XIX, algumas mulheres pobres sO0 saiam as ruas disfarcando a
pobreza de seus trajes cobrindo-os com as célebres caponas, uma
capa de pano preto, guarnecida de pelldcia, que descia até aos
pés, completada por um capuz que cobria a cabeca20.

A documentacdo da época nos revela a dura realidade dos que
haviam cruzado 08 limites da pobreza para se transformarem em
verdadeiros miseraveis. Sinais desses dramas seriam as dezenas de
recém-nascidos diariamente abandonados nas portas das igrejas e
dos conventos por pais empobrecidos e sem condicfes de sustenté-

los. Frequentemente, as autoridades recolhiam cadaveres de
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criancas e velhos depositados nos adros das igrejas por pessoas
sem recursos para promoverem sequer um funeral minimamente digno
aos seus mortos.

Reduzidas a condicdo de indigentes parecia nao restar para
essas pessoas outra alternativa sendo mendigar pelas ruas. Em
junho de 1834, a menina Maria Silveira, branca, 10 anos, Tficou
orfa de pai e viu-se na necessidade de mendigar a subsisténcia
pelas ruas da Penha. Em 26 de maio de 1864, O Alabama apelava as
autoridades o recolhimento no Asilo de Mendigos de uma crioula,
moradora na Soledade, incapaz de qualquer atividade. Vivia ela em
companhia de uma crianca em uma casa completamente arruinada, sem
janelas e portas. Em 18 de marco de 1864, o mesmo periddico
noticiava que no primeiro andar de uma casa nas Portas do Carmo
havia uma mulher doente que para sobreviver mandava para a rua
trés Tilhas menores esmolarem a subsisténcia diaria. Portanto, a
infelicidade de viver de esmolas ndo era exclusividade dos
mendigos de rua; muitas pessoas tinham nelas seu Unico recurso de
sobrevivéncia2l.

A pobreza extrema ndo condenava por si mesma o individuo a
marginalidade. Algumas categorias de pobres chegavam a fazer
parte da vida da comunidade; eram os "pobres da paréquia",
conhecidos e reconhecidos como realmente dignos de  serem
acolhidos e amparados pelos vizinhos e pelas igrejas-matriz de
cada freguesia. Deles se conheciam nomes, familias, enderecos e
possivelmente até os antecedentes de seus infortunios. Embora

mergulhadas na indigéncia, sustentando-se exclusivamente das
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esmolas dos fiéis, estaspessoas nao eram ainda consideradas
mendigas. A contabilidade da Santa Casa esta repleta de
referéncias a estes pobres que, mediante correspondéncias,

imploravam aquela irmandade pensdes mensais, dotes para filhas em
idade de casar, sepultura para seus mortos, roupa e até comida.

Eram pessoas que se fechavam em sua propria miséria com receio de
serem vistas publicamente, poispara muitos era mesmo indigno
ficar nas portas das iIgrejas e nas ruas disputando com os
mendigos as esmolas dos fiéls.

Porém, a grande maioria ndo tinha a sorte de ser acolhida
pela generosidade dos paroquianos. Havia muita desconfianca em se
favorecer com esmolas o0s pobres adventicios, aqueles que por
forca da miséria desertavam de suas comunidades e, em busca de
melhor destino, seguiam em direcdo as cidades. Havia muita
resisténcia em favorecer os desempregados e itinerantes, sobre

quem recaia a suspeita de serem vadios e 0CI0SOS.

Tempos de infortdnios

Periodos de crises, entremeado por outros de recuperacao
econbmica, marcariam a Vvida econdmica da Bahia naquele periodo.
Eis como Katia Mattoso apresenta os movimentos da conjuntura
econdbmica da Bahia ao longo do século: 1787- 1821 (prosperidade);
1822-1842/45 (depressao); 1842-1860 (recuperacédo); 1860-1887
(grande depresséao); 1887-1897 (recuperacao); 1897-1905
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(crise)22. Essa extrema instabilidade denuncia uma economia
bastante fragil, consequéncia da dependéncia a um mercado externo
sempre imprevisivel e instavel. 0 Unico momento de prosperidade
vivido pela provincia correspondeu as ultimas décadas do século
XVIII até 1821. Foi o momento em que O preco do acucar no mercado
internacional subiu, o numero de engenhos cresceu, 0s mercados se
expandiram para o fumo e para o algoddo e aumentou a iImportacéo
de escravos africanos. Depois da década de 1820, a provincia
enfrentaria problemas econdmicos sérios e perderia sua posicdo de
destaque no cenario econdmico do Império23.

Essas crises atingiam os mais pobres de diversas formas. A
mais imediata era a carestia de géneros de primeiras
necessidades. Em muitos momentos, o0 preco da farinha, produto
basico da alimentacdo das camadas mais pobres, sofreu aumentos
excessivos provocando fome e até morte. Em marco de 1834, a
Camara de Cachoeira informava que o alto preco dafarinha estava
provocando fome na '‘classe menos abastada da populacédo™ e "ja tem
resultado em morte a algumas pessoas'. Entre 1824 e 1831, Joao
Reis identifica um aumento de 25% no preco da farinha, o que numa
economia onde ndo havia reajustes peridédicos de saldrios poderia
ser catastrofico24< Entre 1854 e 1863, observou-se aumentos de
139 e 143% para 08 precos de farinha e feijao,
repectivamente2® . Na década de 1850, as queixas contra precos
excessivos de Tfarinha e carne foram cotidianos na imprensa. Em
1858 e 1878, ocorreriam motins de rua, seguidos de saques, que

tiveram suas origens na carestia de viveres26.
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Os estudos de Kotia Mattoso mostram que os assalariados
viram seus salarios corroidos em seu poder de compra. Comparando
08 ganhos de um pedreiro diarista com familia composta por cinco
pessoas e a evolucdo dos precos da farinha de mandioca, da carne
verde e do feijdo, entre 1845 e 1858, verifica a autora que seu
gasto era de 37,6%, em 1845, 47% em 1854 e 58,6%, em 1858. A
farinha subiu ao longo do periodo 235%, o feijdo 42% e a carne
fresca 11,6%, enquanto o salario de pedreiro aumentou apenas
60%27 .

A precariedade da vida e a8 caréncias alimentares tornavam
a populacdo pobre mais vulneravel as epidemias que ao longo de
todo o século deixariam seu rastro de morte na cidade. 08
estragos das epidemias eram cada vez maiores em Tace de uma
populacdo fragilizada pelas péssimas condicdes de vida. Em 1849-
50, 1858, 1861, 1862, 1864, 1873 e 1875 ocorreriam surtos de
febre amarela. Em 1855-56, tivemos a grande epidemia de célera
que segundo estimativas oficiais deixou um saldo de 30.000 mortos
na Bahia, 7.987 somente em Salvador. Segundo estimativas de
Johildo Lopes de Athayde para toda a provincia, cerca de 40.000
pessoas podem ter sucumbido a epidemia28.

Ao mesmo tempo, as epidemias constituiam um Tfator de
empobrecimento. Em sua passagem devastadora, a colera deixou para
trds grande numero de miseraveis. No ano de 1855, os habitantes
da cidade e do RecOncavo assistiriam ao recrudescimento da
miséria, da mendicancia e da orfandade. Nesse ano, uma autoridade

de Santo Amaro dizia apreensiva que o0 ‘'numero de esmolandos
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cresce de dia em dia"2®. Durante muito tempo, as autoridades da
provincia tiveram que enfrentar a questido do grande contingente
de orfaos que tiveram seus pais vitimados pela colera.

Além das epidemias, o clima contribuiu para aprofundar as
dificuldadee de uma populacdo empobrecida. Secas constantes,
intercaladas por periodos de chuvas excessivas e cheilas
castigaram a populacdo baiana ao longo do século. Por exemplo, em
1840, registrou-se uma grande enchente do rio Paraguacu atingindo
a cidade de Cachoeira e a povoagcdo de Séo Félix, entédo
importantes centros comerciais do interior. Houve diversas mortes
e grande numero de desabrigados30.

As secas foram mais assiduas e inclementes com quem vivia
para além do Reconcavo. Um levantamento das secas ocorridas no
século XIX aponta 08 seguintes anos: 1809-10, 1816-17, 1824-25,
1830-32, 1844-45, 1857-60, 1868-70, 1877-78, 1882, 1884-85, 1888-
89. Essas calamidades terminavam se refletindo na cidade de
diversas maneiras. Primeiro, com O encarecimento de muitos
géneros de primeira necessidade produzidos em areas atingidas. Em
caso de estiagem prolongada era inevitavel a chegada de grandes
contingentes de retirantes que iam engrossar o numero de pedintes
em Salvador e vilas do Recbncavo3l.

Em 1889, a cidade de Cachoeira testemunharia uma '‘grande
aglomeracdo de indigentes”™ em suas ruas. Neste ano a Camara
pediria ao governo uma verba para abrir frentes de trabalho para
0 grande numero de retirantes. Queixava-se também do alto custo

dos géneros de primeilras necessidades. Neste ano chegariam ainda
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noticias aterradoras, tais como a ocorréncia de varias mortes
provocadas pela fome em localidades préximas. Um correspondente
de Sado Goncalo dos Campos escreveu assustado: "08 Tamintos
invadem esta villa”. A remessa de alimentos feita pelo governo
nao fol suficiente para mais de mil famintos que se aglomeravam
na porta da Matriz daguela vila. Bandos de famintos atacavam as
propriedades, roubavam as plantacbes de farinha, gado e tudo mais
que encontravam pela frente.

Além do panico, a intolerancia apossava-se das populacdes
estabelecidas. Uma denuncia publicada em O Tempo dizia ser
"insuportavel”™ o numero de pedintes que chegavam & freguesia de
S8o0 Pebro da Muritiba e conclamava todos 08 moradores daquela
localidade a darem esmolas apenas aos pobres ali residentes.
Quase sempre, a intolerancia vinha acompanhada pelo sentimento de
medo. A chegada de 80 retirantes e cidade de Cachoeira, em agosto
de 1891, foi suficiente para que O Tempo alertasse o0 governo a
tomar providéncias, pois logo seria de "lamentar as mais tristes
cenas, testemunhar os mais hediondos crimes, assistir aos mais
atrevidos roubos, e lutar com dificuldade para exterminar uma
tropa de facinoras, obrigados a todo crime pela fome..."32.

0 quadro dramatico que representavam esses acontecimentos
expunham as contradicdes de TUma sociedade profundamente desigual.
Mas que, ao mesmo tempo, ndo estava disposta a diminuir as
distancias que separavam o0s ricos dos pobres. Ao contréario,
estava se tornando mais iIntolerante em relacdo aos pedintes e

desempregados que vagavam pelas ruas das cidades. No rastro dessa

28



intolerancia vinham as medidas repressivas contra a mendicancia e

a vadiagem.
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2. O COTIDIANO DOS MENDIGOS

Mendigos: entre a piedade e a repulsa

Ao longo dos séculos, incluindo boa parte do século XIX, os
mendigos, mesmo quando objeto de repulsa e desprezo, nao eram
vistos como marginais. Chegavam a desfrutar certa tolerancia
social, ligados que estavam ao cenario cotidiano da cidade. Numa
sociedade catélica eram eles que davam o toque de piedade aos
funerais, as festas e procissdes religiosas e aos atos de
caridade dos paroquianos. Esta atitude algo indulgente devia-se a
sobrevivéncia em terras baianas de uma tradicdo medieval que
tinha na piedade para com os pobres uma forma de expressar
devocdo para com Deus. Desde a ldade Média a imagem dos pobres
pedintes estava impregnada de simbologia sagrada. A mao da
caridade para eles estendida extinguia os pecados e assegurava a
salvacdo da alma apéos a mortel. Era como se eles tivessem que
existir para proporcionar a salvacdo dos mais afortunados.

Por 1sso mesmo, dar esmolas aos mendigos era um ato que as
pessoas buscavam cultivar no seu cotidiano e de forma especial
nos momentos mais Importantes da vida. As grandes comemoracdes
familiares, como o batizado e o casamento, eram ocasides em que
8e procurava praticar a caridade aos pobres. As gracas recebidas

de promessas de santos também inspiravam a caridade. Quando
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esteve na Bahia no inicio do século XIX, o inglés Thomas Lindley,
observou que pessoas ricas costumavam dar esmolas sempre que se
restabeleciam de doencas2.

A morte, em especial, era um momento de grande exaltacao
dos sentimentos de piedade. Nesse aspecto, o0s testamentos sao
fontes preciosas. Além de servir para reconhecer herdeiros,
indicar pagamentos de dividas, esclarecer sobre a posse e
distribuicdao de bens, o testamento destinava-se a expressar 0S
atos derradeiros de piedade dos  testadores. Os mendigos,
juntamente com os pobres da paréquia, 0s presos, as vilvas, as
mocas pobres e as instituicbes de caridade figuravam entre os
principais beneficiarios do dinheiro e dos bens deixados pelos
mortos como legados pios3.

Frente ao desejo de salvacdo da alma, ricos, e até
remediados, buscavam, de acordo com suas forcas Tinanceiras,
incluir os pedintes entre os beneficiarios de seus legados. Em
troca das esmolas os benfeitores pediam que 08 indigentes 08
acompanhassem até a sepultura e rezassem pela salvacdo das suas
almas pecadoras. Em 1779, o portugués Antdonio dos Santos, modesto
comerciante estabelecido na vila de Cachoeira, deixou as poucas
roupas de seu uso para serem distribuidas entre 08 mendigos
daquela localidade que comparecessem ao seu enterro. A
historiadora Katia Mattoso refere-se ao iInteressante testamento
de wuma africana liberta, Damiana Vieira, que em 1805 determinou
que uma esmola de 12 réis fosse distribuida entre 12 pobres que

seguissem seu corpo até o local de sepultamento, a igreja do
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Rosario de Nossa Senhora das Portas do Carmo. Félix Ribeiro
Navarro, um testador mais abonado, residente na cidade da Bahia,
ao registrar em cartorio as ultimas vontades, em 3 de abril de
1845, determinou que no dia de seu sepultamento seriam
distribuidas esmolas com 200 pobres, cabendo a cada um 160 réis.

Aos cegos e aleijados seriam dados 320 réis em suas proprias

maos4 . José Francisco Porto, a 4 de marco de 1830, determinou em
testamento que no dia de sua morte seriam distribuidos 20.000
réis '‘com os pobres mendigos que acompanharem os actos de enterro
e officio de corpo presente'0.

Outros nao apenas deixavam esmolas para os pobres que lhes
acompanhassem o cortejo funebre e rezassem, como desejavam que
estes 0s carregassem em seus bracos até o local de sepultamento.
Esta atitude, além de ser uma prova de piedade, representava um
ato de desprendimento diante das coisas do mundo, inclusive das
distancias sociais que elas criavanm entre as pessoas. Rosa
Angélica do Sacramento, a um dia de sua morte, ocorrida em 5 de
agosto de 1829, declarou que pretendia ser sepultada sem a menor
pompa e conduzida por quatro mendigos, 08 ''mals necessitados e
despreziveis” que existissem na vila de Cachoeira®. Em 1848,
semelhante desejo foi externado também por uma africana de 70
anos chamada Francisca Maria da Silva, que declarou querer ™"8er
carregada e conduzida por doze pobres mendigos'™ dando-se uma vela
a cada um para "irem alumiando o meu cadaver'. 0O pedido reiterado
de ser acompanhado e conduzido por pobres em numero de 12 evocava

a intervencao dos apostolos7.
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Ao final dos sepultamentos roupas e dinheiro eram
distribuidas na porta das igrejas. Este era mais um motivo para
que estas, sobretudo as matrizes e conventuais, fossem ponto
preferido de reunido de mendigos e necessitados. Nas vilas do
interior, 08 proprios parentes dos mortos cuidavam de repartir
seus legados de caridade. Em Salvador existia o 'capataz dos
pobres'™, reconhecido pelo governo, que coordenava e entregava as
esmolas deixadas pelos testadores. Para os testadores recorrer ao
capataz dos pobres era um meio de garantira caridade para o0s
realmente necessitados e quem sabe wuma forma de poupar os
parentes da dificil tarefa de distribuirem, as vezes, vultosas
quantias com dezenas de pobres aglomerados nos adros das igrejas
a disputarem alguns vinténs®.

Que a disputa por esmolas era ferrenha provam os cuidados
do portugués Antonio Pereira da Silva, Capitdo do Primeiro
Regimento de Milicias, entregou a seu proprio testamenteiro a
incumbéncia de repartir com mendigos e mendigas a importancia de
100.000 réeis. Como prova de zelo pela ordem terrena, advertiu-o
que o Fizesse com a maior discricdo possivel, sem "ajuntamentos
delles a vista dos motins que fazem nestas ocasifes0. Alguns
testadores deixavam dinheiro e roupa com religiosos que 08
distribui88em com seus pobres. Os franciscanos eram muito
requisitados paraesta tarefa, talvez porque al1 houvesse
reparticao regular de donativos para os mendigos que 8e
aglomeravam em sua portaria.

Podemos dizer que havia entre os mendigos e as outras
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camadas sociais uma relacdo bastante préxima. Da mesma forma que
possuiam agregados, as Tamilias mais afortunadas e até mesmo
aqueles que conseguiam escapar da pendria tinham "'seus™™ mendigos,
a quem deviam protecdo e algum amparo material. Em meados do
século XIX, o inglés James Wetherell notou que algumas familias
baianas cuidavam de “fregueses” certos, que uma vez por semana
iam as suas casas buscar comida, roupa usada ou pequenas quantias
em dinheiro. Um sinal do significado religioso desse costume é
que se chamava de "‘devotos“ a esses mendigos da familia, conforme
registrou Hildegardes ViannalO.

Para dar esmolas, o0 benfeitor seguia um ritual bem
definido. Segundo a crenca comum era prova de soberbia perante
Deus dar esmola pela janela e muito mais nega-la quando sentado a
mesa para a refeicdo. Toda dadiva oferecida ao mendigo deveria
ser feita com a mao direita, vez que com a esquerda ofertava-se
ao dembénio. Além de aborrecer os pedintes, jamais se pedia troco
das esmolas sob risco de empobrecerle.

Mesmo 08 comerciantes, sempre pouco amistosos com o0s
pedintes, estabeleceram com eles algum tipo de convivéncia. Em
1846, Thomas Ewbank, visitando o Rio de Janeiro, notou que o0s
negociantes portugueses e brasileiros mantinham um antigo costume
de colocar sobre o balcdo de suas casas comerciais uma pilha de
moedas de cobre para os caixeiros distribuirem com os mendigos,
no ultimo dia da semana. Quando a pilha de moedas terminava, 0s
caixelros respondiam simplesmente aos pedintes: *Deus Ihe

favoreca'', o que equivalia a dizer "nao posso', 'nao tenho. A
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expressao, na verdade, transferia paraDeus o0 dever de caridade,
ao mesmo tempo que testava a piedade do proprio mendigo. Este
devia aceitar com humildade o favorecimento do bom Deus, ao invés
de praguejar contra quem recusou a esmola. Dizia ainda Ewbank que
os mendigos faziam seus giros em outros dias da semana, mas que O
sabado era o mais rentavel em termos de esmolal2.

Na Bahia antiga subsistia este costume nao apenas entre os
comerciantes locais, como também entre a populacdo em geral.
Alias, a tradicdo consagrava o dia de sabado como o "dia da
esmola” . Hildegardes Vianna nos informa:

"0 pedinte vinha no sabado ou combinava o dia mais
conveniente, adotando uma  férmula para se Tazer
anunciar. Cantava um refrdo, gritava uma frase de maior
efeito, consagrando, pelo constante uso, de propriedade
sua, a Torma de expressar o pedido. A maioria batia o
cajado (se tivesse) na porta dizendo apenas o classico
‘uma esmola pelo amor de Deus®". Se lhe respondessem com
o "Deus lhe fTavoregca®, tinha que emendar um “Amém® bem
audivel e seguir adiante em busca de melhor sorte'13.

Investido deste capital sagrado, o mendigo podia até contar
com alguma conivéncia mesmo quando inconveniente. Isso fica claro
no desconforto do subdelegado da freguesia do Pilar, Antdonio José
da Costa Xavier, quando, em junho de 1862, se viu diante do dever
de prender um mendigo cego que se tornara "anti-social” pelas
"obscenidades que profere em seu estado habitual e constante de
embriaguez’”. Costa Xavier recelava receber ‘'censuras gratuitas”
dos moradores do Pilar ante a prisao de um "pobre cego™l4.

A mendicancia era reconhecida como cristamente legitima,

desde quando o individuo nao tivesse forcas para trabalhar e
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manter a propria subsisténcia. O doente ou portador de alguma
deficiéncia fisica, o velho, a crianca orfa e as vilvas eram 0s
pobres reconhecidamente legitimos, e portanto aptos a sobreviver
da caridade. Eram pobres amparados pelos fiéis e de certa maneira
protegidos pelas autoridades, que Ihes concediam licencas para
mendigar em determinados pontos da cidade.

No entanto, o consentimento em relacdo aos mendigos tinha
seus limites. Isso porque, essa anuéncia Vvisava muito mais
satisfazer as necessidades espirituais dos mais afortunados do
que remediar as privacdoes e sofrimentos dos pobres. Como observa
Mollat a respeito da caridade cristd, o pobre era o0 grande
esquecido, pols para os benfeitores mais iImportava garantir,
através da caridade, seu lugar no céu. De acordo com a
contabilidade da salvacdo, recomendada por Antonil aos senhores
de engenho no 1inicio do século XVIlIl, "dar esmolas era dar a
juros a DeusTle.

0 mendigo podia tornar-se intolerado desde que seu
comportamento ndo se adequasse a imagem de humildade e resignacao
dele esperada. A atitude de generosidade nas esmolas era a mesma
que exigia dos mendigos wvim comportamento condizente com sua
posicdo social. Muitos deles foram denunciados pelos proprios
benfeitores por vagarem bébados pelas ruas, proferindo palavras
"ofensivas" as familias. Contrariando a imagem resignada de
mendigo, estava Manoel Jodo Garcia, presumivelmente branco, que
vivia de "andar mendigando e Jligado sempre com africanos,

dancando com elles”. De humildes e 1inofensivos o0s mendigos
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passavam a ser Vistos como seres ameacadores, anti-sociais,
repugnantesl6.

Podemos dizer que havia niveis de tolerancia em relacdo aos
mendigos, que a depender do contexto social podiam alterar-8e e
mesmo evoluir para a intolerancia. A oscilacdo entre piedade e
repulsa, tolerancia e intolerancia advinha da prépria relacéo
ambigua que a sociedade mantinha com os pobres pedintes. Em
periodo de empobrecimento a presenca de uma multiddo de pedintes
pelas ruas sempre foi vista como uma ameaca a ordem social. O
século XIX, produziu diversos momentos em qued8 mendigos foram
vistos como verdadeiros vildes. Nestes instantes a piedade cedia

lugar é repulsa e a iIntolerancia.

Tipologia dos mendigos

Os registros do hospital de Caridade revelam que muitos
individuos eram reduzidos a mendicancia por forca do
aprofundamento da situacdo de pobreza. Os escrivides do hospital
muitas vezes registravam em poucas mas expressivas palavras a
trajetoria de pessoas que em outros tempos tiveram até uma vida
afortunada. Em 30 de junho de 1852, deu entrada no hospital o
portugués Silvestre Fernandes de Souza, 48 anos, branco, casado,
cinco filhos, natural de Lisboa, que segundo o0 escrivao era
"negociante fallido e hoje mendigo™17.

Para os que estavam no limite da pobreza, bastava um
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infortunio pessoal para 8e verem na necessidade de mendigar a
subsisténcia. Isto provavelmente ocorreu a Matheus Pereira, 40
anos, crioulo livre, que segundo 08 registros do hospital era
"'sapateiro e ora mendigo”. Em 17 de julho de 1852, ele havia dado
entrada no hospital para tratar-se de uma gastrite, provavelmente
a causa de sua iIndigéncia. Doente e sem forcas para trabalhar
estas pessoas encontravam na mendicancia um meio alternativo de
sobrevivéncial®.

Muitos nao passavam de pedintes ocasionais que praticavam a
mendicancia apenas em conjunturas dificeis. Entre estes estavam
as levas de retirantes que invadiam a cidade em periodos de secas
prolongadas no interior da provincia. Em 1878, o0 cearense Sabino
Goncalves da Silva, um dos muitos retirantes que naquele ano
chegaram a cidade afugentados pela terrivel seca que atingiu todo
0 Nordeste, acompanhado com mulher e quatro filhos, apresentou-se
a porta do Asilo de Mendicidade alegando que achava-se sem
recursos e exposto as intempéries do tempol®.

A instabilidade fazia com que alguns alternassem a vida de
mendigo com a de assalariado. Na tarde do dia 13 de dezembro de
1846, Luis da Franca foi preso em Cachoeira acusado de ter matado
um homem com quem "‘morava por esmola'. Na época, Franca, natural
de Sergipe, confessou que residia naquela cidade havia pouco mais
de seis meses e ao longo desse tempo trabalhara em uma fabrica de
charutos na vizinha povoacdo de Sdo Félix e, naquele momento,
vivia como mendigo20.

A mendicancia era para muitos pobres uma forma de ganhar a
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vida, que dispensava os meios socialmente legitimados, mas que se
mostravam menos dignos e, quem sabe, menos compensadores de fazé-
lo. Para muitos pobres mendigar era mais honroso doque fazer
"trabalho de escravo'. Vilhena dizia indignado que os marinheiros
que recebiam alta do hospital logo abracavam o oficio de pedinte
e raro aquele que voltava a abandona-lo. Observava o professor de
grego que assim fTaziam por descobrirem ser mais rendoso do que
navegar2l. Em novembro de 1857, o porteiro do dormitorio de
Mendigos da ladeira de Sdo Francisco informava escandalizado ao
chefe de policia da Bahia que se achava recolhido naquela
instituicdo Manoel Gomes da Paixdo, que '"faz officio” em tirar
esmolas para "ajuntar e levar para sua terra”. Dizia ainda que
Paixdo j& havia trabalhado em véarias rocas, mas escolhera o
oficio de mendigo por ser mais compensador do que a vida de
simples lavrador. Nestes termos, a mendicancia podia resultar de
uma opcao face a outras alternativasde ocupacio22.

Em suas CroOnicas Baianas doSéculo XIX, Joao da Silva
Campos conta a histéria de um mendigo maltrapilho e coberto de
chagas que pedia esmola nas imediacbes de um terminal de bondes
da Calcada. O que ninguém sabia ou imaginava era que com O
produto dessas esmolas ele conseguira, depois de um certo tempo,
comprar um sobrado no Tabo&o e viver ‘'folgadamente" do aluguel
dos andares inferiores. Algum tempo depois de ter deixado o
"oficio” de mendigo, ele ainda guardava em casa seu arsenal de
disfarces: cabeleiras e barbas posticas, trapos para vestir,

utensilios para fingir as chagas das pernas e poés para a
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maquiagem do rosto, das mdos e dos pés. Certa vez, encontrando um
amigo empobrecido, resolveu [€he dar esses instrumentos de
trabalho. Na época, o0 ex-mendigo revelou uma série de segredos
sobre a mendicancia bem sucedida:
"Meu amigo, Tfoi este o melhor meio de vida que achei.
Agora quero descansar, e nao tinha a quem legar o meu
antigo ganha pao, que € isto que vocé esta vendo (...)-
Tome meu conselho. Va tirar esmola. Feio € roubar
pouco, para estar caindo nas unhas da policia. Porque
roubar muito nao corre risco. Mas também nao_€ para 08
pequenos. E aléem disso, com estes trajes ninguém sera
capaz de lhe conhecer, como nunca ninguém me conheceu.
Se ndo quiser seguir carreira aqui procura outra cidade
grande. Trabalhei vinte anos, ao sol e a chuva. Mas
veja: este sobrado € meu. Moro no primeiro andar e
alugo o resto do prédio. SO este rendimento da para
viver folgadamente o resto da existéncia. Meus Tilhos
ja estdo todos criados e empregados. Nao preciso mais
trabalhar'23.

Ape8ar de insistirem na 'veracidade desta historia, os
informantes de Silva Campos podem ter exagerado na prosperidade
do mendigo do Tabodo. No entanto, esta croénica nos abre a
possibilidade de entender um pouco do significado adquirido pela
mendicancia na sociedade baiana do século XIX. Conscientes ou
ndao, os testemunhos de Silva Campos, possivelmente pessoas
humildes, construiram o arquétipo do mendigo bem sucedido, aquele
que triunfa sobre as adversidades da pobreza. A mendicancia
aparece aqui novamente como um ‘‘ganha pao", um melo de
sobrevivéncia  dos "pequenos'', 0 que requeria astlcia e
malandragem. Recorrer e mendicancia era inclusive uma forma
honrosa de sobreviver, pois o0 mais indigno para o pobre era

"estar caindo nas unhas da policia'24. A mendicancia, nestes
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termos, podia ser uma opcao justificavel para aqueles que se
defrontavam com apenas duas alternativas na vida:pedir ou
roubar.

Tomando como critério o estilo de vida, a técnica e o local
de esmola, pode-se identificar algumas categorias de mendigos. Em
primeiro lugar, havia o "pedinte de porta de igreja’”, que fazia
dos adros dos templos a base principal de sua ocupacdo. Eram
figuras conhecidas, que ''saia ano, entrava ano, houvesse sol, la
estavam eles ocupados em arrumar e desarrumar a trouxa, cabas ou
mocés que possuissem, ajudando a espalhar boatos entre asbeatas,
dando pequenas informacbes aos transeuntes'26.

0 "pedinte com freguesia certa” era, entre o0s pobres, a
categoria mais refinada: ndo andava vestido de qualquer jeito e
portava-se com mais discricdo. E possivel que assim o fizesse por
constrangimento ou vergonha da pobreza. "Uma vez por més (para
ndo cansar), aparecia € recebla seu quinhdo, agradecia sem muito
rabapé e desaparecia, sem deixar rastro nem préstimo”. Além
destes havia o "'pedinte de porta em porta™, também chamado de
"devoto. Sua Teicdo era bem conhecida: cego, aleijado, velho
invalido ou moco doente; sandalias, tamancos ou sapatos grossos,
chapéu de palha bem grande como protecdo ao sol e sempre trazendo
uma mochila sobre o ombro ou jogada nas costas26.

O proéprio Vilhena chamava a atencdo para uma categoria
muito curiosa de mendigos. Tratava-se de escravos ja bem velhos,
cegos e aleijados, que pediam esmola aos fiéis, devendo no final

da semana repartir seus ganhos com seus senhores - 0 mesmo
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modelo existente entre senhores e escravos de ganho27. A
situacdo ndo mudou com o passar do tempo. Em novembro de 1868, O
Alabama noticiava num tom de forte indignacdo o caso da escrava
Tilia, cega, que vagava pelas ruas da cidade com um bilhete em
que implorava esmolas supostamente para comprar sua liberdade.
Dizia o bilhete:
"Tilia, escrava do casal do finado major Pedro Ricardo
da Silva, tendo cegado de ambos os olhos vem implorar a
compaixdo de W. Ss afim de dar-lhe uma esmola para sua
alforria, pela quantia de trezentos mil réis afim de
poder passar o0 resto de seus dias livre do peso da
escravidao'20.

Suspeitava o articulista que os herdeiros do antigo senhor
de Tilia, que na verdade chamava-se Antonia, estariam se
utilizando destes meios para ganhar algum dinheiro de uma escrava
em Ffim de vida.

Como podemos observar, a esmola através de bilhetes, tao
comum hoje, ja fazia parte da experiéncia de mendicancia. Alias,
0 segredo do sucesso residia na forma de esmolar. Xavier Marques,
em uma passagem do romance O Feiticeiro, retratou mendigos na
festa do Bonfim com diversificado repertorio de suplicas. Uns
imploravam "‘esmola para o seu devoto', outros pediam "esmola para
O pobre cego”, outros ainda, com as maos estendidas, 'a pedir
indistintamente, cantando monodias plangentes a caridade2®@.
Uma outra forma de chamar a atencdo das almas piedosas era
esmolar acompanhado de crianca. Havia algo de legitimo em

favorecer mulheres ou homens que traziam nos bragcos criancas suas

ou de outras pessoas. Além do mais, chamava a atencdo das pessoas
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para a extrema caréncia do pedinte30. Na década de 1840, quando
as autoridades desenvolveram uma politica mais agressiva contra a
mendicancia, muitas dessas criancas foram apreendidas. Em 2 de
abril de 1842, por exemplo, foi recrutado para a Marinha o menor
Pedro Alves da Silva por viver em companhia de um cego mendigo
que ndo era seu parente3l.

Era preciso que o0s mendigos se mostrassem dignos do
merecimento das esmolas oferecidas. As privagbes da vida
ensinavam aos pedintes que captar apoios e simpatias entre 08
membros das familias melhor aquinhoadas era um dos caminhos mais
eficazes de garantir boas esmolas. Hildegardes Vianna observa que
0S pobres devotos, contando casos ou relatando seus pesares,
buscava angariar as simpatias de criancas, criados e donas de
casa32.

Como pudemos observar mais atrés, o0s cegos, doentes, 1d0308
e as viuvas eram considerados os mendigos verdadeiramente dignos
de piedade. No entanto, a falta destes atributos legitimadores
levava muitos pobres a exagerarem e até simularem moléstias.
Vimos como o0 mendigo retratado por Silva Campos mostrava
orgulhoso seu arsenal de disfarces. Em dezembro de 1828, o juiz
de paz da freguesia da rua do Passo, Domingos José Antonio
Rebello, prendeu o mendigo Miguel Gomes, branco, e José
Bernardino, crioulo, porque serviam-se de "leves feridas'" nas
pernas para justificar mendicancia. ApOs passarem vima temporada
no hospital da Caridade, os dois homens foram recrutados para a

Marinha, segundo Rebello para tira-los da ‘'vida laxa e
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vadia”33. Km junho de 1842 foi presa também a crioula Maria
Ritta quando esmolava na rua Direita da Misericérdia fingindo-se
aleijada3™®.

Em seu romance Uma Familia Balana, Xavier Marques construiu
com pouca simpatia o perfil de uma personagem pobre e velha, dona
Valentina, moradora em um casebre na rua do Bispo, que servia-se
do reumatismo na perna e no brago doentes para mendigar durante a
noite pelas ruas da cidade. A mendicancia noturna aparece aqui
como uma forma de esconder aos conhecidos sua situacdo de miséria
extrema. Vejamos como Marques a descreve:

"Da coxa rheumatica e do braco intumescido tirava ella
grande partido sempre que saila a mendigar. Dirigia-se
para a gente arrastando a perna, exagerando a manqueira
e como que sentindo de chumbo o membro estropiado a
retardar-lhe os movimentos. Ao encarar os desconhecidos
estendia aquelle braco erisipelatoso, luzidio e moreno
que ella tinha o cuidado de por a descoberto e ostentar
como uma desculpa e uma justificacdo para o officio de
mendigar .

Ao _se recolher levava sempre seus vinténs, pois se a
maior parte dos desconhecidos lhe dava as costas,
alguns mais faceis de comover lhe passavam a moeda de
cobre que ella sumia no bolsinho com extrema
ligeireza"3®.

Em 28 de abril de 1868, O Alabama denunciaria um mendigo
portugués que pedia acompanhado da imagem de Nossa Senhora
envolvida em alguns 'trapos', dentro de uma gamela. Segundo
aquele jornal era ele mendigo por escolha e convicgcao. Dizia que
por algum tempo ele esmolava para si chegando mesmo a '‘descompor"
os patricios que lhe ofereciam trabalho e ndo lhe davam esmolas.

O periodico afirmava que até pelo "ridiculo escarnio da Religiao”
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era preciso acabar com aquela “iIndustriosa maneira de viver™.
Alids, ao longo de toda a década de 1860, O Alabama se dedicaria
a denunciar nao sO os pedintes que 'especulavam’™, mas também os
que pediam por devocdo aos santos. No més de setembro, periodo em
que eram festejados 08 santos meninos Cosme e Damido, nao era
raro escutar-se de uns e outros as seguintes suplicas:

" Sr., aqui té doie, doie".

" Zimgla para Cosme e Damido, um foi médico, outro
srurgiao”.

" Meu Sr. bote aqui alguma cousa para meue
mabacas'36.

A estratégia era tido comum que em sessdo da Camara, de 8 de
jJaneiro de 1835, o0 vereador Luiz Gonzaga Pau Brasil apresentou
uma proposta de postura em que condicionava o pedido de esmolas
para festejos de santos a autorizacdo do juiz de paz ou capeléo
onde aconteciam as celebracdes. 0 camarista defendia sua proposta
afirmando que "muitos individuos dos que vivem a custa alheia
lancdo mdo de certas iImagens, e assim vagando pelas ruas d"esta
cidade extorquem dos seus habitantes muitas esmolas”. 08 que
esmolassem sem autorizacdo e ludibriassem o publico, seriam
punidos com 8 dias de prisao37.

Como podemos perceber, a vida de mendigo implicava em criar
estratégias que tornassem viavel sua sobrevivéncia em condicles
muito adversas. Ao apelarem para a piedade 08 mendigos buscavam
garantir a propria sobrevivéncia cotidiana. Mas, era preciso
antes convencer aos seus benfeitores de que eram dignos de sua

caridade, pois 806 a caridade legitima valia a recompensa da
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salvacdo eterna. E era justamente este aspecto que garantia a
instavel legitimidade e o comportamento tolerante de que, até a

primeira metade do século XIX, os mendigos puderam dispor.

Calendario e Geografia da mendicancia

0 mendigo que chegasse a cidade da Bahia pela primeira vez,
ou mesmo que estivesse se iniciando na carreira defrontava-ee com
uma rede intricada de relacbes com que sO lentamente chegava a
ambientar-se. Era preciso encontrar benfeitores, despertar neles
piedade e obter-lhes sua confianca. Além dos benfeitores, era
necessario conseguir a colaboracdo de outros grupos, como por
exemplo os padres responsaveis pela distribuicdo de esmolas e 08
capatazes dos pobres. Estes ualtimos podiam incluir seus
protegidos no rol de pobres beneficiados pelas esmolas deixadas
pelos mortos. Era necessario também estabelecer relacdes com seus
iguais, pois 1isso permitia-lhe ser introduzido no mundo da
mendicancia, sobretudo conhecer e ocupar os melhores pontos de
esmola e de repouso.

Para tirar bom proveito das obras de caridade era preciso
também conhecer o0s  momentos de maior sensibilidade e
predisposicdo dos benfeitores para a doacdo de esmolas. O
batizado, o0 casamento, as festas domésticas dedicadas aos santos
de devocédo, os funerais, eram todos momentos em que sSe procurava

dar provas de piedade. Havia ainda as festas religiosas e dias
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santos que a tradicdo consagrava como dias de exaltacao do
sentimento de caridade. A Semana Santa, o dia do Divino Espirito
Santo e o Natal eram momentos em que os TFfiéis se mostravam mais
generosos em dar esmolas.

No dia de finados as pessoas davam esmolas para os mendigos
e pobres que se aglomeravam nos adros das igrejas para rezarem
por seus mortos. Mello Moraes Filho observa que no século
passado, por ocasidodo dia de finados, as igrejas do Rio de
Janeiro recebiam umagrande quantidade de mendigos que ofereciam
uma Ave-Maria e um Padre-Nosso para o0s parentes mortos das
pessoas que lhes dessem esmolas3®. No dia de Santo Antdonio os
fiéis costumavam distribuir esmolas e paes com 08 pobres que se
aglomeravam nas portarias das igrejas. Esta pratica continua na
Bahia, nas tercas-feiras, no convento de Sao Francisco.

Era preciso também ter em vista o calendario de festas das
irmandades, que geralmente coroavam 08 seus grandes eventos com a
distribuicdo de esmolas para os pobres. ApOs a procissao do
Senhor do Bom Jesus dos Passos dos Humildes, realizada na quinta-
feira da Quaresma, a irmandade do mesmo nome, composta
exclusivamente por homens pardos, moradores no Tingui, Tfreguesia
de Santana, oferecia um grande banquete para os irmaos com pratos

balanos. As "'sobras®™® do banquete eram oferecidas como esmola para
0os pobres que em "avultado nUumero concorriam as portas do
edificio30.

No Rio de Janeiro, como vimos, Ewbank notou que os

comerciantes nacionais e estrangeiros preferiam dar esmolas no
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altimo dia da semana. Na Bahia havia o mesmo costume e segundo a
tradicdo esse dia era consagrado como o 'dia da esmola®=40. Em
1868, o0s comerciantes bailanos ndo estavam tado dispostos a manter
de pé este antigo costume. Naquele ano chegaram a festejar a
idéia de fundar-se um asilo destinado aos pedintes, porque sO
assim se veriam livres do assédio em suas casas comerciais nos
sabados e naB horas de maior movimento.

A escolha de um ponto de esmola deviaobedecer a uma série
de requisitos. Era preciso que fosse Ilocalizado em éreas de
grande Tfluxo de pessoas, proximo aos benfeitores, as areas
comercials e Imediagdes de iInstituicbes que davamesmolas ou
prestavam assisténcia hospitalar. 08 mendigos frequentemente
utilizavam mais de um ponto de esmola. Assim fazia Aguilhdo
Bandeira que, ao ser preso em fevereiro de 1886 por embriaguez e
desordens, confessou possuir pelo menos trés pontos de esmola,
dois na rua da Vala e um outro na ladeira do Tabodo. Essa
alternadncia servia como meio para ampliar a rede de benfeitores e
para ndo saturar-lhes a generosidade. Esta diversidade também
dependia do calendario de festas religiosas. Por exemplo, no dia
da festa do Bonfim, uma multiddo de mendigos se deslocava do
centro da cidade para as imediacfes da Colina Sagrada4l.

Em geral, cada pedinte parecia ter um ponto Ffixo onde
permanecia a maior parte do tempo. Muitos dos que davam entrada
no hospital de Caridade tinham seus pontos de esmola registrados
como endereco. Assim, Manoel Antonio Saubara, 62 anos, branco e

vilvo, ao dar entrada no hospital em 26 de julho de 1853 declarou
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ser "mendigo do Curato da Sé'. Da mesma forma, Ritta Faustina,
africana liberta, 80 anos, solteira, foi registrada no livro do
hospital como "mendiga da Portaria de S&o Francisco™. Estes eram
conhecidos das autoridades policiais dos quarteirdes, padres e
fiéis que prestavam-lhes auxilio e protecao42.

Porém, nem todos os mendigos tinham protetorese pontos
fixos, preferindo vagar pelas vilas e cidades, tirando
proveito da vida 1itinerante. Nos registros do hospital de
Caridade eles aparecem identificados como ""mendigos vagabundos™,
"'sem moradia certa”. Dos 704 que deram entrada, 39 (5,5%)
declararam ndo possuir ponto fixo de esmola. Este era o estilo de
vida de Ignacio de Hollanda Cavalcante de Albuquerque, 59 anos,
vilvo, natural da provincia de Pernambuco. Esse mendigo de nome
aristocratico, ao dar entrada no hospital declarou ser "mendigo
sem domicilio certo”. Assim também vivia a preta deje Basilia,
mendiga hospitalizada em 5 de setembro com uma enfermidade na
perna43.

Cabe notar que muitos dos mendigos que davam entrada no
hospital da Santa Casa eram registrados como moradores
estabelecidos. Este o caso de Joaquina, 70 anos, preta africana
de nacdo jeje, solteira, que em 25 de junho de 1852, declarou ser
"moradora ao Maciel de baixo”. Em 17 de julho de 1852, Matheus
Pereira, 40 anos, crioulo livre e solteiro disse ser "morador e
Quinta dos Léazaros'". Talvez os escrivdes do hospital em certos
casos registrassem o ponto de esmola do mendigo como sendo de

morada. Mas é possivel também que estivessem se referindo a
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individuos pobres reduzidos a um estado de miséria tal -
inclusive vivendo exclusivamente de esmolas — que 08 qualificava
como verdadeiros mendigos44~

As ConstituiclOes PriiDelras do Arcebispado, que orientavam a
acdo do clero baiano, elaboradas em 1707 e ainda em vigor no
século XIX, procuraram disciplinar voOrios aspectos da
mendicancia, iInclusive definiam 08 pontos de pedido de esmola. Ja
naquele inicio do sséculo XVIII havia diversas categorias de
pedintes utilizando a caridade publica de forma desaprovada pelo
alto clero baiano. A partir de entdao 08 pedintes Ticavam
obrigados a pedir esmola mediante uma autorizacdo do Arcebispado.
A concessédo da licenca ficava condicionada ao estado de pobreza
do pedinte e valeria apenas por um periodo determinado e limitava
a mendicancia a algumas freguesias.

Quando houvesse na freguesia algum pobre necessitado, podia
0 paroco recorrer aos fiéis pedindo-lhes alguma esmola sem que
fosse preciso autorizacdo do Arcebispado para petitérios. Da
mesma forma, estavam isentas de recorrer as licencas do
Arcebispado a Santa Casa de Misericordia e as demais irmandades
religiosas. Aos pedintes pobres as Constituicdoes autorizavam
freqientar portas ou adros das 1igrejas, proibindo no entanto que
pedissem no interior dos templos enquanto 8e celebrassem missas e
oficios divinos. Esta determinacdo é sinal de que o interior das
igrejas era também local de pedir, e poderia continuar sendo
desde quando n&o houvesse celebracdo de missas40- Observe-se

que a Igreja tomava a si o controle dessa atividade por ser
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considerada pertencente ao reino de Deus. Veremos que esse
controle aos poucos passaria para o0 Estadoao longo do século
XIX, embora a relacdo entre caridade e religido continuasse
forte.

Com efeito, os mails iImportantes pontos de esmola estavam
localizados nos adros ou imediacOes das igrejas. As da Conceicao
da Praia, da Sé, Sao Domingos, Piedade, Bonfim e Sdo Francisco
eram as mais frequentadas pelos pedintes principalmente durante
funerais, missas, festas e procissdes. Dos 167 mendigos que deram
entrada no hospital comdeclaracdo do ponto de esmola, 41,3%
declararam fazer ponto no adro e portaria de Sdo Francisco; 23,4%
disseram esmolar no Curato da Sé e os 35,3% restantes
distribuiam-se em varios outros locais do centro da cidade. Os
que mendigavam nas portarias de conventos e adros de igrejas
chegavam a 67,1%, o que confirma a preferéncia pelos espacos
religiosos46. O iInterior e as portariasdos templos eram
cotidianamente palcos de grandes distribuicbes de dinheiro,
roupas e até comida. Para os fiéis essas esmolas significavam a
redencdo doB pecados, a obtencdo das gracas de Deus e a salvacao
apés a morte. Para osmendigos elas eram a garantia da
sobrevivéncia neste mundo.

Como vimos, era o convento de Sdo Francisco o espaco
religioso que mails atraia 08 mendigos da Bahia. Diariamente um
grande numero deles se aglomerava na portaria do convento para
receber as esmolas dos fiéis que, em retribuicdo a gracas

conseguidas ou por devocdo ao santo, distribuiam dinheiro e
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alimentos entre centenas de pobres ali reunidos. Ainda hoje, por
forca da tradicdo, mas em proporcoes bem menores, sé&o ali
distribuidos alimentos e roupas.

Algumas pessoas pediam em testamento que, ao morrerem,
fossem entregues aos franciscanos roupa e dinheiro para
distribuicdo entre mendigos. O servico da "portaria®™ incluia o
recebimento de donativos feitos por benfeitores e a distribuicao
dos mesmos com os pedintes47. Maximiliano de Habsburgo, quando
em visita a cidade, em 1860, testemunhou o intenso movimento de
mendigos em volta da portaria do convento, uma imagem que lhe
trouxe recordacdes de suas visitas a Italia. Muitos pobres
recorriam aos padres franciscanos em busca de atendimento
hospitalar. Alguns deles eram ali deixados jJ& agonizantes. O
Guardido do convento, que também cuidava das obras de caridade da
portaria, providenciava a remocdo para o hospital da Santa Casa.
Diariamente seguia dali muitos mendigos doentes, a maioria ja sem
forcas para andar eram conduzidos em esteiras até aquele
hospital4® .

Familias iInteiras de mendigos faziam ponto na portaria de
Sdo Francisco. L& ficavam, por exemplo, os africanos Agostinho,
78 anos, e Francisca, 77 anos, ambos de nacado tapa. Eles eram
casados e juntos deram entrada no hospital a 6 de julho de 1853
para se tratarem por "invalidez'. Como a maioria dos indigentes
que era ali recolhida, ele veio a Talecer treze dias depois de
seu iInternamento. Logo depois ela o0 seguiu, vitimada por sua

"invalidez" e quem sabe a dor de ficar s6 no mundo4®.
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Pouco distante do convento de S&o Francisco, na Sé, o
Arcebispado distribuia diariamente comida para os pobres. Em
1855, um deputado baiano chegou a estimar em mais de 100 o numero
de mendigos que recorriam diariamente aquela instituicdo. Dai a
poucos metros os mendigos podiam implorar esmola a Santa Casa de
Misericordia. Lé se juntavam aos muitos pobres — pobres mas
ainda nao mendigos - que diariamente recorriam aquela
instituicdo i1mplorando comida, dotes, pensbes, Internamento
hospitalar, sepultura para seus mortos e uma infinidade de outras
necessidades. O Mosteiro de Sdo Bento possuia também o0s seus
pobres. Diariamente o0s beneditinos distribuiam na sua portaria
alimentos e dinheiro. Estas doacGes eram conhecidas como "esmola
dos pobres™ ou "esmola da portaria’, registrada na contabilidade
dos beneditinos, ciosamente guardada em seu arquivoOO.

Por ocasido da festa do Bonfim, a Colina Sagrada
transformava-se em um dos principais pontos de esmola. Xavier
Marques refere-se a multiddo de Ffiéis que '‘discorre entre duas
alas de mendigos, cegos, mancos, chaguentos, aleijados que formam
de baixo a cima um estendal de sofrimento e miséria, decorados
pelo esplendor da manhd™. 0 autor imagina D. Antbnia Boto, uma
das principais personagens do seu romance, ho centro de DN
cenario em gque contrastavam beleza natural e mendicancia. Meio
fatigada com a ladeira que dava acesso a igreja, ela mal teve
tempo de olhar o 'verdor das arvores que enchiam as ribanceiras e
os fundos das vivendas'™, quando "uma duzia de mdos se abriram

para ela e para os cavalheiros; maos de meninas, de mulheres, de
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velhotes e mogas, todos cegos ou estropiados, alguns repugnantes
de deformidade e sordicia™Ol.

Além dos adros das igrejas e portarias de conventos, 0s
mendigos  tinham pontos de esmola em areas residenciais e
comerciais da cidade. Uma répida observacdo da distribuicdo dos
pontos de mendicancia (ver planta da cidade) evidencia de
imediato a preferéncia pelos largos e ruas centrais da cidade. As
ruas que experimentavam grande fluxo de pessoas, especialmente as
que davam acesso aos largos e pracas, como as Portas do Carmo,
dos Capitdes, das Larangeiras e Ladeira da Misericordia eram
locais estratégicos para os pedintes. As ladeiras da
Misericordia, do Tabodo e da Preguica eram passagem obrigatoria
para aqueles que se movimentavam entre as cidades Baixas e Altas
de Salvador e por 1isso ndao fugiam a ocupacédo pelos pedintes no
momento da esmola. Quando o0s pontos estavam em freguesias
residenciais, proporcionavam aos mendigos a possibilidade de
tecerem as redes de colaboradores essenciails para a sobrevivéncia
como pedinte.

Preferencialmente, o0s mendigos buscavam os centros de poder
eclesiéastico, civil e econdmico. As pracas e largos centrais, em
funcdo da concentracdo de iInstituicOes religiosas e do grande
afluxo de pessoas, eram os territorios da mendicancia por
excelénciab2. 08 espacos sagrados tornavam mais eloqiente o0 ato
de dar esmolas. Por reunirem as mais 1Importantes igrejas da
cidade e também por serem ponto de afluéncia de pessoas que

vinham das freguesias de Santo Anténio Além do Carmo e de
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Santana, o Terreiro de Jesus, Juntamente com o Cruzeiro de Sao
Francisco, eram das areas mais disputadas pelos pedintes.
Identificamos ai pelo menos quatro pontos de pedido.

A Praca do Palédcio, centro das decisbes politicas e
administrativas da cidade e da provincia, era também um
importante local de concentracdo de indigentes. Além de ser wvim
local de reunido da populacdo em ocasides de festejos publicos,
comemoracfes  civicas, protestos sociais e concentracdes
politicas, era esta praca passagem obrigatoria para todos aqueles
que seguiam para o centro da cidade. Nada mais providencial para
08 mendigos do que se colocarem entre as 1das e vindas dos
transeuntes. Nao era por outra coisa que faziam ponto nos arcos
da Casa da Camara e Cadeia. Em 1853, fazia ponto ali Paulina
Maria da Conceicdo, de cor cabra, 22 anos. Ao dar entrada no
hospital no dia 18 de outubro para tratar-se de uma elefantiase o
escrivao a identificou como "mendiga de debaixo dos arcos da
Cadeia” A cadeia funcionava no subsolo da Céamara Municipal03.

As freguesias comerciais do Pilar e Conceicdo da Praia
atraiam grande numero de pedintes, que 8e aproveitavam do
movimento comercial e portuario para implorarem a caridade.
Podemos mencionar o cails Dourado como ponto de esmola. Os arcos
do Mercado de Santa Barbara eram também um ponto iImportante de
concentracdo, certamente atraidos pelo movimento de pessoas que
se dirigiam para a feira de géneros de subsisténcia que ali
existia. Ao desembarcar na cidade no inicio da década de 1860, o

francés M. Ernest Mouchez notou que, além dos muitos negros,
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mulatos e carregadores que se movimentavam intensamente pelas
ruas estreitas e sujas do comércio, havia 'numerosos mendigos,
todos mais ou menos leprosos e expondo suas horriveis
chagas'04.

Ao cailr da noite, muitos dos pontos de esmola convertiam-se

em locais de abrigo e repouso. Em volta das igrejas da Sé,

Conceicdo da Praila, Sado Domingos, Rosario de Jodo Pereira, Santa
Barbara, e portarias dos conventos de Sdo Francisco, Carmo e Sao
Bento uma multiddo de pobres montava seus precarios abrigos
noturnos. Na segunda metade do século XIX, defensores das
reformas urbanas vao se vreferir a esses locais como focos de
doencas e depravacao moral. Frequentemente, a policia dava buscas
neles a procura de vadios, criminosos e escravos fugidos que se
misturavam com 08 indigentes.

Geralmente, os mendigos encontrados nesses lugares formavam
grupos de trés ou mais integrantes, 0 que demonstra a existéncia
de uma solidariedade grupai forjada no mundo da indigéncia. Assim
reunidas estavam as mendigas Teresa, africana, e as crioulas
Lucrécia, Maria Francisca de Jesus, Cipriana Lima da Silva e uma
outra desconhecida ao serem abordadas pela patrulha da policia,
na noite de 15 de janeiro de 1857, a dormirem noadro daigreja
do Rosariode Jodo Pereira. A indigéncia parecia tornar
insignificantes as velhas animosidades entre africanos e
crioulos00.

Frequentemente, grupos de rapazes faziam investidas nestes

locais intimidando e espancando 08 mendigos. Em 11 de abril de
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1849, foi preso o crioulo JuliSo que, em companhia de outros
rapazes, costumava apedrejar os mendigos que se recolhiam na
Portaria de S&0 Francisco. Este vil divertimento ndo teve bons
resultados para Julido. 08 insistentes pedidos de soltura feitos
por sua madrinha, a africana Maria Saba, nao foram suficientes
para impedir que ele fosse recrutado para a Marinha por ser
considerado um "‘vadio'®8.

Sob os arcos da Casa da Camara e Cadeia os mendigos também
encontravam abrigo noturno. Durante a noite aquele local era
tomado pelos pobres, que espalhavean seus trapos, acendiam
fogueiras, coversavam e bebiam. Uma intensa relacdo de troca
entre mendigos e presos era estabelecida bem debaixo das vistas
das sentinelas. Em uma carta dirigida ao presidente da provincia,
em maio de 1849, os vereadores queixaram-se das '‘obscenidades e
torpezas cometidas pelos mendigos naquele local. Ao longo da
segunda metade do século XIX, a Camara municipal adotaria severas
medidas para desaloja-10s®7 .

Na Cidade Baixa os pedintes podiam contar com o estaleiro
da Preguica. Familias inteiras buscavam ali abrigo do frio e da
chuva. Em 1842, o subdelegado da Conceicdo da Praia informava
que um casal de mendigos e trés Tilhos diariamente vagavam pelas
ruas da freguesia, e a noite se recolhiam no estaleiro®3. Para
alguns, a altura dos dltimos dias de vida, aquele lugar
representava a Unica morada. Em 14 de marco de 1855, noticiava o
Jornal da Bahia: ™"Hontem ao meio dia nos Estaleiros da Preguica,

falleceu repentinamente um individuo branco, mendigo que por alli
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costumava a pernoitar”. 0O estaleiro era considerado local
suspeito, uma Vvez que também ali refugiavam-se criminosos,
escravos fugidos e vagabundos. Ao longo de todo século XIX, a
policia manteve uma permanente vigilancia sobre este local com o
fim de afugentar seus freguentadores. Quase sempre, as batidas
policiais resultavam na prisdo de diversas pessoas ''suspeitas’.
Ainda no bairro comercial, o0s mendigos podiam contar com a
protecdo noturna sob as arcadas do Mercado de Santa Barbara69.

A busca de um local seguro de repouso em vida se somava a
busca de um local seguro de repouso na morte. Os mendigos, sempre
que possivel, procuravam garantir um lugar digno para o descanso
derradeiro. Era uma morte ingldériamorrer abandonadona rua, como
aconteceu com um velho mendigo encontrado na Fonte das Pedras na
manhd de 7 de agosto de 1848. 0Os cadaveres destes miseraveis eram
recolhidos pela Santa Casa e colocados em um esquife muito
simples, chamado 'bangué', também destinado aos escravos. No
bangué os indigentes eram levados, até meados do século XIX, para
o Cemitério do Campo da Polvora onde eram lancados em sepulturas
coletivas. Era uma mortede mendigo, sem reza, sem choro, sem a
companhia dos amigos e sem os ritos religiosos vistos como
necessarios a uma boa morte60.

Um meio de fugir a mails este infortdnio da vida era morrer
0 mails proximo possivel das igrejas e talvez proximo aos seus
benfeitores. Os cadaveres de pobres eram por isso colocados por
amigos ou familiares nos adros das igrejas e capelas, embrulhados

em uma esteira na esperanca que pérocos ou irmandades lhes dessem
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enterro cristdo. Em 1850, um frade franciscano dizia que
diariamente eram conduzidos de diversas freguesias as portas do
convento corpos de criancas e adultos indigentes para receberem
sepultura digna. E como prova de que aos olhos da caridade nao
havia distincado de cor e condicao social, relatou o frade que ali
se dava sepultura a irmdos crioulos, africanos e até escravos,
"bem assim aquelles que por sympatia querem ser enterrados
comnosco nas nossas catacumbas, que a todos da mesma maneira
recebemos'61.

Os que pressentiam a chegada da morte, 8e arrastavam a
portaria do convento para garantir uma sepultura. Isso deve ter
se passado com a mendiga africana Marcelina, de 70 anos, que
faleceu as dez horas de 16 de novembro de 1868, poucas horas
depois de alcancar a portaria62.

No decorrer do século XIX, ficou cada vez mais dificil para
os mendigos manterem estes pontos de esmola e de repouso. A onda
de laicizacdo e higienismo que varreu a Bahia na segunda metade
do periodo terminaria por tirar dos mendigos alguns pontos
importantes de esmolas. Frente a politica de reformas urbanas
iniciada na década de 1850, esses pontos passaram a ser Vvistos
como locais sujos, repugnantes e perigosos a salubridade publica.
Ja ndo se podia mais admitir que homens, mulheres e criancas
vagassem pelas ruas da cidade, ocupassem vias publicas com suas
roupas esfarrapadas, seus corpos sujos, feridas abertas e sua
linguagem recheada de '"palavras indecentes”. Eles deveriam ser

confinados em instituicbes criadas especialmente para este fim.
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NOTAS

1. Sobre os significados da esmola pessoal na ldade Meédia ver
Michel Mollat, Os pobres na ldade Média (Rio de Janeiro, 1989),
pp. 148-151.

2. Thomas Lindley, Narrativa de uma viagem ao Bra3il (S&o Paulo,
1969), p- 175.

3. Mattoso, Bahia. 3éculo XIX. pp. 139-140, ressalta o valor dos
testamentos como fonte inesgotavel de informacbes sobre todas as
camadas sociais de Salvador; B. Geremek, Les marglnaux parisiens
aux XIV et XV siecles (Paris, 1991), p. 214, observa que através
dos legados de caridade 08 testadores parisienses do século X1V
visavam redimir-se de pecados e de faltas cometidas em vida, algo
bem préoximo do que ainda pensavam 08 baianos no século XIX..

4. APEB, Inventarios_ e testamentos, 02/694/1155/5, fl. 5;
Mattoso, Familia e sociedade. p. 194, cita o testamento da
africana Damiana Vieira; ASCMBa, Livro de legados pios. 120, fTl.
208.

5. ASCNBa, ibidem, fl. 20; Reis, A morte é uma festa, p. 95,
afirma que o TfTavorecimento de iInstituicles pias, igrejas,
irmandades, devocOes e pobres era testemunho de piedade crista
altamente valorizado como expediente de salvacéo.

6. APEB, Inventarios e testamentos. 02/951/1420/05, fl. 15.

7. Maria Inés Cortes de Oliveira 0 liberto, p. 91, cita
testamento da africana Francisca Maria da Silva; Mollat, Qs
pobres na ldade Média, p. 257, afirma que no final da ldade Média
a inquietude do pecado, a morte e a incerteza da salvacéo
refletia-8e na maneira como 08 testadores recorrriam as oracoes
dos pobres.

8. Reis, A morte__é uma__festa, p. 153, sustenta gue esses
capatazes dos pobres eram nomeados pela Camara Municipal.

g. APEB, Judiciario. Livro de_ Registro de Testamentos, 10, fl.
82v.

10. James Wetherell. Brasil. Apontamentos sobre a Bahia (Bahia,
s/d), p- 132; Mollat, Os pobres na ldade Média, p- 149, afirma
que para os senhores medievais ter ‘''seus' pobres era como ter
seus criados, significava também ter 'seus’™ Intercessores quando
a morte chegava. Na Bahia o0 ™"devoto” parecia ter esse
significado. Vianna, A Bahia .KA foi assim, p.90.
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11. Vienna, ibidem, p. 90, faz iInteressante descrigcdao desses
rituais que cercavam o ato da esmola.

12. Thomas Ewbank, Vida no Brasil (Belo Horizonte, 1976), (o
original é de 1856), p. 153.

13. Hildegardes, A Bahia .iafoi assim, p. 90.

14. APEB, Policia. 6234, oficio de Antonio José da Costa Xavier,
subdelegado da freguesia do Pilar, destinado ao chefe de policia,
em 12 de ¢junho de 1862.

15. Mollat, Os pobres na Ildade Média. pp. 110-111, observa que
essa contradicdo da caridade crista se manifestava desde o
periodo medieval. Na verdade, a promocdo do pobre era puramente
conceituai e mistica, concretamente o0 que prevalecia era o
esquecimento. André Jodo Antonil, Cultura e opuléncia do Brasil
(Salvador, 1955), p- 58.

16. APEB, Policia. 6183, oficio de Ignacio Bernardino dos Santos,
subdelegado da Conceicdo da Praia destinado ao chefe de policia,
em 8 de agosto de 1842.

17. ASCMBa, LIvro de entrada e salda__de doentes (daqui por
diante LESD), 1059, fT1. 225.

18. ASCMBa, LESD. 1059, ¥l1. 260v.

19. ASCMBa, Livro de Registros de Correspondéncias do_ Asilo de
Mendicidade. 149, Tfl. 31, oficio do administrador do Asilo
destinado ao Provedor da Misericordia, em 22 de fevereiro de
1878.

20. APEB, Processos Crimes, 4386.

21. Vilhena, A Bahia no século XVIll (Salvador, 1969), vol. 1, p.
133.

22. APEB, Policia. 6841, oficio do porteiro do Dormitorio de
Mendigos, Manoel Alves de Sé, destinado ao chefe de policia, em
24 de novembro de 1857.

23. Jodo da Silva Campos, Croénicas baianas do 3éculo XIX (Bahia,
1937), pp- 66-67.

24. Silva Campos, Ibidem, pp. 65-67.

25. Vienna, A Bahia .ia foi aaaim, p. 89.

26. Vianna, ibidem, p. 90.

27. Vilhena, A Bahia no século XvVIIl, vol 1, p. 135.
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28. IGHBa, O Alabama. 19 de novembro de 1868, p. 1.
29. Xavier Marques, Q Feiticeiro (SSo Paulo, 1975), pp- 226-228.

30. Stoffels, Os mendigos (Rio de Janeiro, 1977), pp- 128-129,
identifica a mesma técnica de pedido entre os mendigos da cidade
de Sfio Paulo. Certamente esta € uma protica secular utilizada
pelos pedintes. Geremek, Lea marginaux parisiena, p. 230, observa
que no século XIV ~os mendigos de Paris costumavam pedir
acompanhados por seus fTilhos como forma de despertar a piedade.

31. APEB, Policia. 5690, oficio de SimOes da Silva, chefe de
policia, destinado ao presidente da provincia, em 2 de abril de
1842. A situacdo, como se sabe, entrou pelo século XX, a respeito
do que os moralistas tinham muito que deplorar. Em 1902, quando
defendeu sua tese de doutorado na Faculdade de Medicina da Bahia,
o0 médico Antonio Ribeiro Goncalves, ™"Menores delinquentes”, p.
159, escreveu indignado que era frequente encontrar-se '‘uma
mulher sentada a porta de um prédio tendo nos bragos uma
criancinha de alguns meses e ao lado um ou dous filhos de baixa
idade ainda, appela para os transeuntes: as moedas chovem e a
colheita é fructuosa™.

32. Vianna, A Bahia .ia foi assim, p. 90.

33. APEB, Juizes de paz. 2688, oficio de Domingos José Anténio
Rebello, jJuiz de paz da freguesia da ruo do Paco, destinado ao
presidente da provincia, 19 de dezembro de 1828.

34. APEB, Policia. 5690, oficio de Simdes da Silva, chefe de
policia, para o presidente da provincia, 10 de junho de 1842.

35. Xavier Marques, Uma familia baiana (Bahia, 1888), p. 137; a
segunda edicado desse romance data de 1888.

36. IGHBa, O Alabama. 10 de setembro de 1867, p. 2.

37. AMS, Atas da Camara. [Hlivro 9.41, fl. 157v. Pelo menos ao
nivel da Camara a postura foi aprovada, mas parece ndo té-lo sido
na Assembléia Provincial que decidia em ultima instancia.

38. Mello Moraes Filho, Festas e tradicdes populares no_ Brasil
(R1io de Janeiro, 8/d), p. 281.

39. Silva Campos, Prociss6e3 tradicionais da Bahia. p. 34.

40. Vianna, A Bahia i; £qi asaim, p. 90.
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41. APEB, Policia. 6251, oficio de Lino Antdonio Ferreira,
subdelegado da freguesia da rua do Paco, destinado ao chefe de
policia, em 12 defevereiro de 1886.

42. ASCMBa, LESD, 1060, fl. 78.
43. ASCMBa, LESD, 1059, flIs. 102v, 119.
44. ASCMBa, LESD, 1059, flIs. 254, 260v.

45. Sebastidao Monteiro da Vide, ConstituicBes primeyras_do
arcebispado daJdBahia, fls. 331-332.

46. Esses dados foram colhidos nos LESD. 1057, 1058, 1059, 1060,
1061.

47. Arquivo do convento de Sao Francisco (ACSF), Livro de contas
da_.recaita e despeza. 1790-1825; A contabilidade do convento de
Sao Francisco traz com muita regularidade referéncias ao
recebimento e concessdo de esmolas. Era comum os franciscanos
receberem doacOes de roupas, comida e dinheiro feitas por pessoas
que fTaziam promessas a santos, devotas de Sado Francisco ou que
queriam se redimir de algum pecado. Em dezembro de 1812 consta :
“"Esmola de hum Bemfeitor .... 10%$240 réis" (fl. 200). Havia
também as esmolas deixadas por pessoas Talecidas. Parte desta
receita era convertida em donativos para pobres. A mailor parte
das esmolas doadas aos pobres era de alimentos. Por exemplo em
maio de 1808 consta: ' 2 barricas de bacalhau para os pobres"
(fl. 151v).

48. Maximiliano de Habsburgo, Bahia 1860, p. 136.

49. ASCMBa, LESD, 1060, fl1. 100.

50. Arquivo do Mosteiro de Sdo Bento (daqui por diante AMSB),
Livro__de despesas extraordinarias, 235, fl. _3; apenas como
ilustracdo vejamos alguns titulos: terca-feira, 25/07/1848,
"Esmola aos pobres ... 320 rs".

51. Marques, O feiticeiro, pp.- 226-228.

52. A respeito das pracas e largos da cidade ver Mattoso, Bahia:
Salvador e seu mercado, pp, 185-186.

53. Mattoso, ibidem, p. 158; ASCMBa, LESD, 1059, fl. 228v.

54. M. Ernest Mouchez, Les Cotes du Brésil (Paris, 1864), p- 46,
esteve na Bahia em 1864.

55. APEB, Série policia, 6271.
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56. APEB, Policia. 3139-10, oficio do oficial de justica Zacarias
de Castro para subdelegado da freguesia da Sé, em 12 de abril de
1849.

57. AVS, Oficios ao governo, livro 111.11, fl. 293.

58. APEB, Policia. 6183, oficio de IgnacioBernardino dos Santos,
subdelegado da Conceicdo da Praia, para chefe de policia, 25 de
novembro de 1842.

59. APEB, Policia. 6183, o Jornal da Bahiavem anexo neste maco.

60. APEB, Policia. 3139-7; sobre o Banguée o Cemitério do Campo
da Polvora ver Reis, AJIlOrtf é ua fea.ta, p- 196.

61. Reis, 1ibidem, p- 196; APEB, Religido-conventos, 5272,
correspondéncia do frade Luis do Menino Jesus, Ministro
Provincial, destinada ao presidente de provincia, 2 de janeiro de
1850.

62. APEB, Policia. 6239, oficio de Albimo Rodrigues Pimenta,

subdelegado do Curato da Sé, dirigido ap chefe fe policia, 16 de
novembro de 1868.
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3. PERFIL DA MENDICANCIA

Cor, idade, sexo e estado civil

Ao longodos anos de 1854 e 1855, o chefe de policia da
provincia determinou que 08 subdelegados fizessem uma relacao
completa de todos os mendigos existentes nas freguesias da
cidade. No século XIX, esta fol a primeira vez que se buscou
conhecer a dimensdo de uma populacdo inquieta e refratidria as
contagens censitarias. Segundo a circular do chefe de policia,
destinada a todos os subdelegados, era necessario estabelecer um
controle mais rigido sobre essas pessoas. No ano de 1855, também
seria fundado o Dormitério dos Mendigos, na ladeira de Séo
Francisco, e talvez fosse preciso ter um referencial da clientela
a ser assistida.

Alguns subdelegados chegaram a notificar o envio de listas
deindigentes de suas freguesias mas, iInfelizmente, por razbes
que desconhecemos, estas listagens nao se encontram entre o0s
registros policiais da época. Encontramos apenas um oficio do
subdelegado da freguesia de Santo Anténio Além do Carmo, datado
de 16 de fevereiro de 1854, informando que naquela localidade
havia somente quatro mendigosl. E dificil acreditar que em uma

freguesia central e populosa como esta circulassem apenas aqueles
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indigentes. Talvez interessado em mostrar eficiéncia no combate a
mendicancia o subdelegado tenha ocultado a realidade.

Até o final do século XIX, ndo houve outra tentativa de
contar 08 mendigos de Salvador. As cifras que possuimos nao
passam de estimativas muito vagas. Em 1808, Thomas Lindley
afirmou que a cidade estava ,infestada' de mendigos, compondo "‘um
quadro de miséria real ou Tfingida que 8e oferece a cada
instante’ . Em suas andancas pela cidade chegou a vé-los reunidos
nas portas dos conventos e igrejas em numeros nunca inferiores a
500. Em 1841, uma autoridade policial afirmou existir na cidade
da Bahia em torno de 800 mendigos. Destes, cerca de 600 velhos e
doentes inaptos para o trabalho. 08 200 restantes estavam em
condicbes de manter-se por suas proprias forcas, portanto
passiveis de serem constrangidos a tomarem ocupacdo mediante acéo
policial2.

A impressdo geral entre os contemporaneos era a de que a
Bahia possuia muitos mendigos3. Na década de 1850, Wetherell
notou serem inudmeros 08 mendigos que vagavam pela cidade. ™A
gente 08 encontra constantemente nas ruas, indo de casa em casa a
pedir esmolas ou parados numa esquina como seu eterno lamento
"esmola pelo amor de Deus®"”, completava o inglés4~

Embora ndo possamos ainda avaliar otamanho e a proporcao
da populacdo mendiga, as escassas Tfontes passiveis de
quantificacdo permitem ao menos tracar um perfil aproximado de
suas caracteristicas. Recorremos aos livros de registros de

"Entrada e Saida de Doentes™ do hospital da Caridade, mantido
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pela Santa Casa de Misericordia®. Nestes registros minuciosos,
os mendigos dividem espaco com enfermos pobres que buscavam
atendimento médico. A predominadncia de doentes provenientes das
camadas mais baixas deixa claro que 08 mais afortunados néao
faziam muito caso do tratamento hospitalar, fosse para nao 8e
verem confundidos com o0s pobres — e dai receberem tratamento
inadequado — ou para fugirem do iInfortinio de morrerem na
soliddo de um leito de hospital6.

08 livros a que nos referimos cobrem 08 primeiros 60 anos
do século XIX. Fizemos um levantamento sistematico dos mendigos
que deram entrada naquela iInstituicdo entre os anos de 1847 e
1856, uma vez que 08 registros deste periodo 8e mostraram mais
ricos em detalhes sobre a condicédo social dos enfermos. Ao longo
destes dez anos um total de 704 mendigos recorreram ao hospital
Caridade. Muitos deles encontravam-se em estado bastante precario
de saude, 41% morreu no proprio hospital. Alguns eram recolhidos
nas ruas e chegavam ja agonizantes. Assim aconteceu com Maria
Francisca do Nascimento, parda, casada, 56 anos, mendiga do
Curato da Sé que segundo o escrivao de plantdo "apresentou-se
moribunda a porta da casa trazida em uma taboa". Dois dias depois
de seu internamento, em 21 de dezembro de 1853, Maria Francisca
veio a falecer vitima de "apoplexia”. Os escrivaes do hospital
também fazem o registro de um mendigo africano de mais ou menos
70 anos que ao dar entrada no hospital ndo conseguiu nem dizer o
préoprio nome7 .

Entre 08 mendigos que deram entrada no hospital da
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Caridade, 58,8% eram mulheres. Apesar disso, esta proporcao
parece indicar que a indigéncia atingia homens e mulheres com a
mesma iIntensidade. Segundo o0 censo de 1855, 56,3% da populacéo
eram do género feminino®.

Como podemos observar na tabela 1, a mailoria dos
hospitalizados (52,1%) ja havia ultrapassado os 60 anos. Entre 08
internados encontramos alguns que, apesar das privacbfes da
pobreza, conseguiram ter vida longa. Francisco, africano jeje,
liberto, cego, foi um dos que na altura de seus 100 anos ainda
teve forcas para chegar é porta do hospital para pedir amparo.
Muitos individuos eram reduzidos a 1indigéncia justamente no
momento em que lhes TfTaltavam forcas para trabalhar. Nestas
condicOes, a mendicancia era a maldicdo que recaia sobre agqueles

que alcancavam a longevidade®.

Tabela 1: Distribuicdo dos Mendigos de Salvador por Ildade e
Sexo (1847-1856)

Idade Mulheres % Homens % Total %

0O a 10 - - 1 0,3 1 0,1
11 a 20 6 1,5 1 3,8 17 2,4
21 a 30 27 6,5 29 10,0 56 8,0
31 a 40 29 7,0 31 10,7 60 8,5
41 a 50 37 8,9 43 14,8 80 11,4
51 a 60 51 12,3 55 19,0 106 15,1
Mais de 60 249 60,2 118 40,7 367 52,1
Ignorada 15 3,6 2 0,7 17 2,4
Total 414 100% 290 100% 704 100:

Nas faixas etarias inferiores a 60 anos, a mulher aparece
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sempre como contingente menor do que o homem, ao passo que na
faixa acima dos 60 elas ultrapassam o percentual masculino em
expressivos 20%. A diferenca é tdo gritante que somos levados a
acreditar que as mulheres ficavam bem mais desprotegidas na
velhice. Ou seja, avelhice levava a mendicancia em grandes
proporcoes tanto a homenscomo mulheres, mas o fazia com muito
mais iIntensidade a estas.

08 documentos da época vez por outra trazem a tona o
abandono a que estavam reduzidos esses pobres i1dosos. Na manha do
dia 16 de novembro de 1868, a africana Marcelina, 70 anos, foi
encontrada morta na portaria do convento de S&o Francisco. Na
ocasidao o médico que fez o exame do cadaver emitiu o seguinte
parecer: ‘'achava-se definhada e cachética podendo a morte provir
(--.) de privacbes e da miséria emque vivia'l0. Dona Maria
Rosa, que serviu durante muito tempo na Santa Casa como ama-de-
leite e enfermeira, foi colhida pela miséria logo depois de por
motivo de velhice, deixar de trabalhar. Em julho de 1839, ela
escreveu para a Mesa da Santa Casa implorando um amparo nos
seguintes termos:

"...achando-se de pobreza e miséria sem ter donde se
recolha para se abrigar do tempo o que fez debaixo dos
Arcos da Casa da Camara por ser em extremo pobre, por
isso requer a V.V.S.Sa. lhes ajao por bem atendendo e
miséria da  Supplicante e atenderem o0s  servigos
prestados pella mesma a Santa Casa, ja em enfermeira,
Ja em ama de leite da mesma Casa Santa para a Suppe. se
abrigar do tempo, pelo Amor de Deos™"11.

Ao menos desta vez Dona Maria Rosa teve sorte, Em 21 de

julho de 1839, a Mesa da Santa Casa, talvez querendo corrigir uma
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decisdo 1Injusta do passado, emitiu um despacho concedendo-lhe
abrigo para passar o0 resto de seus dias.

Acreditamos que essa ampla maioria de idosos reflete muito
mais a condicdo de mendigos hospitalizados do que a realidade da
mendicancia nas ruas. As fontes policiais reiteradamente fazem
referéncia a mendigos muito jovens. Como a tendéncia da sociedade
era considerar mendigos apenas o0s incapacitados para o trabalho
muitos deles eram considerados ‘'vadios™ ou "vagabundos'”. O
destino deles era o servico militar, a prisdo ou deportacao.

Os mendigos de faixa etaria inferior a 21 anos aparecem
apenas com 2,5% do total de indigentes iInternados no hospital.
Tinham menos motivos (doenca) para serem internadas e talvez por
ISSO seu peso numérico estivesse abaixo da realidade. Além do
mals, a grande maioria dos menores mendigos recolhidas pelas
patrulhas eram destinadas para os orfanatos ou para o Arsenal de
Marinha.

O numero de criancas que mendigavam nas vias publicas era
possivelmente bem maior, em especial se levarmos em consideracédo
a insistente referéncia a elas pelas autoridades policiais. Em
Janeiro de 1840, o juiz de paz da Freguesia da Sé advertia:
"Vagam pelas ruas desta cidade uma multiddao de meninos de
diversas idades e sizos a pedir esmolas por dictame do iInstincto
para matarem a fome'"12.

Muitas dessa3 criancas pediam esmolas para sustentarem suas
familias. Em outubro de 1833, o jornal Diario da Bahia noticiava

a historia de Henrique, branco, 11 anos, que '"dispende seu tempo
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em pedir esmolas para sua mae'. Em 10 de marco de 1868, O Alabama
denunciava que trés criangas, a malor com cerca de seils anos,
mendigavam pelas ruas da cidade a mando de sua mae doente,
moradora as Portas do Carmol3.

Algumas criancas acompanhavam seus pais e parentes na
mendicancia. Em 23 de agosto de 1886, foi recolhido pela policia
um menino juntamente com seu pai, Manoel Marques do Couto Lima,
que mendigavam andrajosos pela  freguesia do Pilarl*. Nos
registros do hospital da Caridade encontramos a referéncia ao
menino Estevao Felizmino, 10 anos, caboclo, orféo de pai, que
mendigava pela cidade em companhia de seu avd, um "velho

decrépito™1®.

Tabela 2: Estado civil dos mendigos de Salvador (1847-

1857)
Mulheres % Homens % Total %
Solteiros 302 82,5 220 80,9 522 81,8
Casados 4 1,1 15 5,5 19 3,0
Vidvos 60 16,4 37 13,6 97 15,2
Total 366 100% 272 100% 638 100%

Quanto ao e3tado civil Tica evidente que a esmagadora
maioria dos mendigos, 81,8%, era fTormada por individuos
solteiros. Uma proporcdo que poderia ser tomada como indicador de
mendicancia se se tratasse de uma sociedade em que o casamento
referendado pela igreja fosse a regra. 0 censo de 1855 revela que
86,5% da populacdo livre e escrava era solteira, de maneira que

os mendigos aparentemente ndo fugiam & regra da populacdo em
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gerall6é. Mas ser solteiro na Bahia daquela época néo
significava auséncia de lacos familiares, a maioria das familias
se formava sem casamento celebrado pelos padres. De maneira que
muitos dos mendigos e mendigas que aparecem como solteiros
poderiam ter companheiros e filhos.

Ademais ocultar o pertencimento a uma familia podia ser uma
forma de resguardar o estatuto de indigente, que entre outras
coisas garantia a gratuidade das despesas hospitalares.
Impossibilitados de assumir os gastos hospitalares, os familiares
depositavam na portaria do hospital os seus indigentes como forma
de assegurar o iInternamento. Aparentemente abandonados, Tficava
dificil ndo serem admitidos naquele estabelecimento. Aliads, a
mesma estratégia era utilizada por pessoas dque colocavam seus
mortos nos adros das igrejas para receberem sepultura '‘por
caridade'17. A vergonha pode também ter sido um motivo a mais
para que os mendigos declarassem o estado de solteiro.

Mas, somos levados também a reconhecer que o estilo de vida
dos mendigos, especialmente para os que viviam itinerantes, era
adverso a formacdo de nudcleos familiares. Muitos mendigos que
vagavam pela cidade eram de outras cidades e nenhum laco de
parentesco os prendia.

A proporcdo de casados na iIgreja € pequena se compararmos
com a populacdo em geral. Segundo o censo de 1855 cerca de 10% da
populacdo era casada enquanto que entre o0s mendigos apenas 3,0%
havia 1do ao altar. Por outro lado, 0o numero de viluvos era

significativamente maior do que o verificado na populacédo de
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Salvador. A taxa de viuvos entre os mendigos era de 15%, enquanto
que entre os baianos como um todo era de 4%. Para estes ¢é
possivel supor que a perda do companheiro tenha atuado como um

dos fatores de rebaixamento social.

Tabela 3: Distribuicdo dos mendigos segundo cor e sexo
(1847-1856)

Cor Mulheres % Homens % Total %

Branco 20 4,8 84 29,0 104 14.8
Preto 196 47,3 70 24,1 266 37,8
Crioulo 114 27,5 36 12,4 150 21,3
Pardo 58 14,0 84 29,0 142 20,2
Cabra 24 5,8 10 3,4 34 4.8
Caboclo - - 1 0,4 1 0,1
Ignorada 2 0,6 5 1,7 7 1,0
Total 414 100% 290 100% 704 100%

Como podemos verificar, mais da metade dos mendigos
recolhidos no hospital, ou seja 59,1%, era de cor negra, ou seja
pretos (como eram denominados 08 africanos) e crioulos (nhegros
nascidos no Brasil). Se juntarmos os mesticos, pardos, cabras e
caboclos, o contingente ndo-branco chegava a 85,2%. E o reflexo
claro de uma sociedade cuja estrutura social era bem menos aberta
a ascensao de pessoas de cor. Comparando esses dados com 0s
resultados do censo de 1855 verificamos que a indigéncia atingia
com intensidade diferente os diversos grupos de cor. A medida que
a pele 1a se tornando mais escura as pessoas i1am ficando mais
vulneraveis a indigéncia (tabela 4). Por exemplo, 0s negros

(pretos e crioulos) representavam juntos 38,5% da populacdo, mas
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eram 59,1% dos mendigos. Os brancos eram francamente favorecidos
pela sorte, enquanto os pardos e cabras eram aqueles cujas
proporcdes entre os indigentes mais se aproximavam das proporcoes
na populacdo. Isso confirma a situacdo realmente intermediaria
que os mesticos tinham na sociedade. Eram, por assim dizer, seu

ponto de equilibrio.

Tabela 4: Quadro comparativo entre a populacao geral e
a populacdo mendiga de Salvador (%)

Censo de 1855* Mendigos (1847-56)
Brancos 32,4% 14,8%
Pardos 24,5% 20,2%
Cabras 4 ,6% 4,8%
Caboclo - 0,1%
Crioulos 13,9% 21,3%
Pretos 24 ,6% 37,8%
* Fonte: Annm. AaAlia VI«lr& Ntsclmanto. Dez freguaalta da Cidade do Salvador,
pp- 96-97.

Entre os mendigos hospitalizados identificamos a presenca
de 5,5% estrangeiros, entre 08 quais apenas uma mulher.
Possivelmente alguns eram individuos que tentaram sem SuCesSSO
fazer fortuna em terras balanas. Outros seriam 0s muitos
marinheiros envelhecidos e doentes abandonadospor suas
embarcagbes, atitude comum mencionada por Vilhena em fins do

século xviliib.
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Mendicancia e escravidao

Entre 0os mendigos que deram entrada no hospital
encontravam-se muitos ex-escravos alforriados. No final do século
XVI1l, Vilhena chamou de 'caridade mal entendida™ a atitude de
senhores que ao morrerem deixavam forros muitos escravos ja
idosos e 1ncapacitados para o trabalho, motivo porque logo
abracavam o oficio de pedintel9. Como esclarece Maria Luiza
Tucci Carneiro, ao alcancar a liberdade o negro ficava reduzido a
condicdo de verdadeiro paria, pois o mundo do senhor branco nao
garantia oportunidades para atender as necessidades dos ex-
escravos de maneira eficiente. Em meio as ocupacdes esporadicas
mal remuneradas e a criminalidade, a mendicancia podia ser o
recurso de sobrevivéncia possivel20.

Ademais, a sociedade escravista 8e -caracterizou pela
dilapidacdo permanente de sua populacédo trabalhadora. O fluxo
crescente de escravos e a necessidade de maximizar lucros
alimentou um sistema altamente sucateador da populacdo negra
escravizada. Principalmente nos engenhos, onde eram submetidos a
extensas jornadas de trabalho, os escravos possuiam uma vida util
bastante curta. Cerca de 6% dos escravos arrolados em inventarios
estudados Stuart Scwartz sofriam de '‘cansaco’™. Sugere o autor que
o cansaco fosse uma doenca especifica da condicdo escrava: o
desgaste ou a exaustdo que Ulevavam a iIncapacidade para o
trabalho21. Certamente que iImprestaveis e invalidos para o

trabalho dos engenhos, muitos desses escravos doentes e mutilados
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eram abandonados por seus senhores e passavam a engrossar a
multiddo de pedintes que esmolavam pelas ruas das vilas e
cidades. Por causa de suas iInstituicdOes de caridade, os centros
urbanos eram o destino comum de toda essa gente condenada a
indigéncia.

Se obtinham a liberdade mais jovem, Katia Mattoso e Inés
Oliveira observam que TfToram poucos os libertos que tiveram a
possibilidade de ascender socialmente. Muitos deles viviam
mergulhados em dividas contraidas para cobrir o custo de suas
alforrias. A grande maioria era obrigada a sobreviver de
biscates, vender comida e doces nas ruas. Estas atividades
estavam longe de permitir uma poupanca a que pudessem recorrer
nos dias mais dificeis ou quando a doenca e a velhice chegassem.
No méximo garantiam apenas a sobrevivéncia cotidiana. Em periodo
de instabilidade econbmica, muitos destes pobres eram levados a
esmolar para viver22.

Mesmo libertos as marcas da escravidao pareciam acompanhar
para sempre seus destinos. Luiza, 70 anos, preta africana, nacéo
jeje, mendiga do Curato da Sé, ao dar entrada no hospital foi
obrigada a apresentar ''sua carta de liberdade'. Para receberem
tratamento hospitalar os ex-escravos eram obrigados a apresentar
suas cartas de alforria como prova de que nao eram escravos
fugidos e também para evitar possiveis manobras de senhores, que
costumavam esquivar-se de pagar o tratamento médico de seus
cativos. Em 8 de marco de 1854, ao chegar muito doente a portaria

do hospital uma africana mendiga, mais de 70 anos, sO foi
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admitida porque "o Mestre cozinheiro asseverou que era liberta ha
muitos annos por conhecé-la da rua dos Marchantes'23. Caso nao
apresentassem documento comprovando sua condicdo de forro ou nao
fossem conhecidos pelo diligente chefe de cozinha, o indigente
corria o risco de ndo ser internado.

Muitos senhores, ao iInternarem seus escravos em estado
bastante precorio de saude, apressavam-se em conceder-lhes carta
de liberdade como forma de evitarem o pagamento das diarias e do
tratamento médico. Em 1832, ummédico do hospital da Caridade
denunciava que a maior parte dos senhores concediam alforria aos
seus escravos gravemente doentes exatamente para livrarem-se do
pagamento da diaria hospitalar, que entdo custava 640 réis24.

Entre os mendigos egressos da escravidao alguns declararam
ter sido abandonados por seus senhores.Quando foi recolhida
mendigando no adro de S&o Francisco, a 30 de marcode 1852, uma
"africana velha chamada Benedicta declarou desolada ''ser escrava
abandonada por seu senhor, Jodo de tal morador no Cabeca''20. Em
1835, wuma decisdo da Santa Casa de Misericordia proibiria o
ingresso no hospital de Caridade de escravos, abandonados por
seus senhores, que mendigavam pelas ruas da cidade. Naquele ano,
alguns desses miseraveis chegaram a ser despejados do hospital.
Assim ocorreu com uma preta crioula, ainda jovem, que foi
recolocada no adro de Sdo Francisco apds apurar-se que sua
senhora a lancara fora de casa logo que ficou enferma. O juiz de
paz da Sé, José Mendes da Costa Coelho, fez duras criticas a

atitude discriminatéoria da Misericordia, argumentando que "nem a
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caridade deve olhar para a condicdo das pessoas'. Propunha que a
instituicdo os recolhesse e quando curados 08 aproveltasse para
servirem-na até que 08 senhores assumissem as  despesas
hospitalares26.

Maria Graham, quando em visita a Bahia em 1821 dedicou
algumas linhas de seu diario a mais este drama da escravidao.
Narrou que certa vez, ao voltar de um passeio nas 1ImediacOes da
cidade, encontrou uma senhora negra que agonizava a margem de uma
estrada. 08 cavaleiros ingleses recorreram a seus companheiros
portugueses para que Tosse providenciada ajuda para a pobre
mulher, mas estes responderam insensiveis: "Oh! E s6 uma mulher
negra, Vvamos emboral™. Mais tarde verificou-se que aquela mulher
era escrava ha pouco tempo abandonada por seu senhor. Ela chegou
a ser internada no hospital inglés, mas dentro de dois dias
faleceria vitima das sequelas da fome e da idade27.

A Imprensa local, vez por outra, denunciava estes
abandonos. Em novembro de 1868, O Alabama noticiava:

"Aquelle esqueleto que VEé enquanto tem vigor nos
musculos para trabalhar tem senhor. Quando se tornou

initil, exausto de Tforgas, desprezaram-no como um
objecto sem serventia'.

Comentava ainda 0 Alabama que a mailor parte da "malta de

mendigos™ que andava pelas ruas a abordar as pessoas com pedidos
de esmolas era composta de escravos "africanos decrépitos cujos
senhores, quando ja ndo podem usufruir de seus servicos 08

desamparam cruelmente, como se atira um objecto repugnante ao
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monturo™20. No entanto, poucos ex-escravos mendigos que deram
entrada no hospital de Caridade acusaram de abandono a seus
senhores. Na verdade, a mendicancia resultava muito mais do fato
de estes escravos conseguirem ou lhee serem Tfacilitadas a
alforria em idade bastante avancada. Mas, na perspectiva dos
homens e mulheres que envelheciam na escravidao mais valia viver
mendigo do que morrer escravo.

Entre os mendigos que deram entrada no hospital da Caridade
havia um contingente significativo de africanos, 37,8%
enquanto a populacadao africana de Salvador era de 24,6%, em
185520. Sem conseguir ampliar redes de solidariedade solidas
para além de seu grupo, e ainda tendo que enfrentar o preconceito
da sociedade, o africano que conquistava a liberdade defrontava-
se com uma situacdo muito mais adversa do que a vivida pelas
outras categorias de libertos. Mas, mesmo entre os africanos, a
indigéncia parecia selecionar suas vitimas. As mulheres pareciam
estar mais expostas a indigéncia, sendo a proporcao de 73,7%
mulheres para 26,3% homens, uma relacdo inversa da proporcado de
sexos entre os escravos africanos na cidade do Salvador. Segundo
os calculos de Jodo Reis, em 1835, a proporcdo era de 60,9%
homens para 39,1% mulheres30. Certamente, por conseguirem a
alforria em mailor proporcdo que os homens, as mulheres estavam
mais sujeitas a indigéncia. 0 censo de 1855 acusa a existéncia de
10% de africanas libertas enquanto os africanos correspondiam a

apenas 1%31.
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Tabela 5: Distribuicdo por idade e sexo dos mendigos de
origem africana (1847-1856)

Idade Mulheres % Homens % Total %

0 a 10 - - - - - -

11 a 20 - - - - — —

21 a 30 - - 1 1,4 1 0,4
31 a 40 2 1,0 2 2,9 4 1,5
41 a 50 1 5,6 4 5,7 15 5,6
51 a 60 18 9,2 9 12,9 27 10,2
Acima de 60 150 76,4 53 75,7 203 76,3
Ignorada 15 7,7 1 1,4 16 6,0
Total 196 100% 70 100% 266 100%

A grande maioria dos africanos mendigos .JJA havia
ultrapassado os 60 anos, numa proporcédo de 76,4% para as mulheres
e 75,7% para o0s homens. Obviamente esta grande quantidade de
idosos entre os mendigos africanos devia-se ao fato de que os
jovens ainda eram escravos. Destes, a maioria entrava no Brasil
bastante jovens e, diante da curta expectativa de vida, morriam
sem ter a oportunidade de reconquistar a liberdade. Uma boa parte
dos que sobreviviam as adversidades da escraviddo conquistava a
liberdade em idade avancada. Liberdade que, como também ja vimos,
muitas vezes era concedida graciosamente por senhores que queriam
8e desfazer de escravos 1dosos e doentes, sem condi¢cOes de
produzir.

Examinando a filiacdo étnica desses africanos, verificamos
que a maioria (33,8%) pertencia a nacdo jeje, seguidos pelos
nagbs (13,5%), e o restante distribuido entre outras nacdes. SO

que nessa época 0s hagdbs eram maioria entre os escravos africanos

83



que viviam na Bahia. B possivel que, por pertencerem as levas
mais antigas do trafico, quando 08 ¢ejes predominavam, existissem
mais idosos nesta etnia e, por isSsoO mesmo, mais expostos a
mendicancia32.

Parece que a identidade étnica ou apenas o Tfato de ter
origem africana atuava na formacdo dos grupos de mendigos, O que
certamente ndo excluia outras identidades criadas pela pobreza.
As fontes por vezes trazem referéncia a prisdo de africanos que
esmolavam juntos. Por exemplo, no inicio de novembro foram presos
os africanos Jodao Francisco, Esmeria e Rita ™por andarem
mendigando'33.

Diante de uma realidade profundamente adversa, 03 africanos
libertos buscaram estabelecer Qlagcos de solidariedades que
pude3sem protegé-los da indigéncia. Essas aliancas eram tecidas a
partir da propria experiéncia do cativeiro. Sabemos que entre os
africanos que faziam a travessia do Atlantico nos pordes dos
tumbeiros forjava-se um sentimento muito Tforte de  amizade
encapsulada na expressao ""malungos’. Sabemos também que a
despeito do desinteresse dos proprietarios e a escassez de
casamentos consagrados pela Igreja, os cativos criaram lacos
familiares muito fortes. Tal como entre os escravos dos engenhos
€ provavel que também na cidade houvesse um sentimento de
responsabilidade e protecdo sobre as criancas e 0s mais 1dosos.
Henry Koster, em visita a Pernambuco em 1810, observou que, nhas
propriedades rurais, aos africanos de avancada idade ''nunca falta

0 necessario quando estda em poder de seus companheiros de
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cativeiro supri-1o0“34.

Em terras brasileiras e diante da realidade dificil do
cativeiro 08 africanos inventaram novas formas de solidariedade.
No interior das irmandades religiosas e candomblés forjaram-se
sentimentos de amparo matuo, em geral em torno da origem étnica.
Mas a religido também serviu para que africanos de etnias
diferentes viessem a formar aliancas. Se essas aliancas ndo foram
suficientes para reverter a situacido de pobreza, serviram pelo
menos para atenuar e enfrentar uma realidade muito dura. Para
muitos, a beira do abismo da indigencia, essas aliancas foram o

unico recurso de que puderam se valer.
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NOTAS

1. APEB, Policia. 6231, oficio de Januario Manoel da Silva,
subdelegado do primeiro distrito de Santo Antonio, enviado ao
chefe de policia, em 16 de fevereiro de 1854.

2. Lindley, Narrativa, p. 175; APEB, P.Q.1ICia> 3109, oficio de
André Pereira Lima, chefe de policia, para presidente de
provincia, em 18 de fevereiro de 1841.

3. A impressao parecia ser mesma em outras cidades brasileiras.
Em 1808, o comerciante inglés John Luccock, Notas sobre o Rio de
Jareiro (Belo Horizonte, 1975) p. 75, notou que era numerosa e
"importuna' a '‘corporacdo’” dos mendigos que se encontravam nas
ruas da cidade do Rio de Janeiro. Notou que era raro alguém
demonstrar vergonha ao pedir esmolas.

4. Wetherell, Apontamentos-aobre a Bahia, p- 132.

5. Para a elaboracdo das tabelas recorremos as seguintes fontes:
ASCMBa, LESD: 1057 (1845-48); 1058 (1848-50); 1059 (1850-52);
1060 (1852-55) e 1061 (1855-59).

6. A respeito desse assunto ver Reis, A morte é uma festa, p.
110.

7. ASCMBa, LESD, 1060, fls. 92v-145).

8. Anna Amélia Nascimento, Dez freguesias da cidade do Salvador
(Salvador, 1986), p- 9%4.

9. ASCMBa, LESD, 1060, fl. 270.

10. APEB, Policia. 6239; oficio do subdelegado do Curato da Se,
Albino Rodrigues Pimenta destinado para o chefe de policia.

11. ASCMBa, Peticdes. 1839.

12. APEB, Juizes de paz. 2690, oficio de José Joaquim dos Santos,
Juiz de paz da freguesia da Sé, para presidente da provincia, em
15 de janeiro de 1840.

13. APEB, Diario da Bahia. 11 de maio de 1833, p. 1; IGHBa, Q
Alabama. 10 setembro de 1867, p- 1.

14. Manoel Marques do Couto Lima foi internado no Asilo de

Mendicidade, mas antes conseguiu deixar seu filho sob a protecéo
de uma familia; APEB, Policia. 6251.
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15. Estevao Felismino, proveniente de Valenca, deu entrada
entrada no hospital da Caridade em 18 de agosto de 1853 por causa
de um abcesso na perna. Ele recebeu alta em 29 de outubro do
mesmo ano; ASCMBa, LESD. 1060, 1. 113.

16. A respeito do estado civil da populacdo recenseada em 1855
ver Nascimento, Dez freguesias da cidade do Salvador, p. 9.

17. A respeito das estratégias dos pobres para garantir aos seus
mortos uma sepultura digna ver Reis, A morte ¢é uma festa, pp.-
196-197.

18. Vilhena, A Bahia no século XVIINI. p. 133.
19. Vilhena, ibidem, pp. 133-134.

20. Maria Luiza Tucci Carneiro. "Negros, Qloucos negros™, in
Revista da USP. 18, p. l47.Baseada naslistas deinternados do
Asilo dos Alienados de S&o Jodo deDeus, emSalvador, aautora
faz uma interessante relacdo entre o0s esteredtipos sociails
construidos sobre o negro mendigo e louco.

21. Stuart B. Schwartz, Segredos Internos (Sdo Paulo, 1988), p.
303.

22. Mattoso, Testamentosde escravos libertos, p- 43; Inés de
Oliveira, Q Liberto, p. 32.

23. ASCMBa, LESD/ 1060, fl. 163.

24. Maria Luiza Tucci Carneiro observa que 0s senhores costumavam
fazer coisa semelhante quando internavam seusescravosdoentes no
Asilo dos Alienados de Sdo Joao de Deus, "Negros,loucos negros',
P. 149, ASCMBa, LESE, 1059, fI. 118; Livro de oficios 1
portarias, 88, fl.3.

25. Vilhena, A Bahia noséculo 20¢lll, 1, p. 134, em fins do
século XVI11, preocupado com o grande numero de indigentes de cor
negra nas ruas, esse autor denunciava a ‘“desumanidade” de
senhores e senhoras que expulsavam de casa seus escravos cegos e
estropiados.

26. APEB, Juizes de paz. 2684, oficio do Juiz de paz da Sé, José
Mendes da Costa Coelho, para o presidente da provincia, em 21 de
marco de 1835.

27. Maria Graham, Diario de uma viagem ao Brasil, 1821, 222 3 -
(S840 Paulo, 1956), p. 159; o alemdo Cari Seidler, Dez anos no
Brasil (Belo Horizonte, 1980), p- 76, na década del830, notou
grande numero de escravosabandonados nas ruas doRio de Janeiro.
Dizia ele: "Ndo raro os senhores cometem a crueldade de conceder
a liberdade a seus escravos que tem a desgraca de se verem

87



atacados desse mal (elefantiase), e apesar de os terem servido 50
a 60 anos atiram-nos a rua, expondo-os sem pena a mais cruciante
morte, acelerada pela fome e pela sede™.

28. 1CHBa, O Alabama. 7 de junho de 1863, p. 2.

29. Nascimento, Dez freguesias da cidadedo Salvador, pp. 95-97.
30. Reis, Rebelido escrava no Brasil, p.18.

31. Nascimento, Dez freguesias da cidadedo Salvador, p. 95.

32. Segundo Maria José de Souza Andrade, A mdo-de-obra escrava em
Salvador. p. 106, a maior presenca de escravos jejes se deu no
perfodo de 1811 a 1830, de 1831 a 1854 a preponderancia foi dos
nagos.

33. BN (Biblioteca Nacional), Correio Mercantil. 4 de dezembro de
1841, p- 3.

34. Schwartz, Segredos internos, pp- 311-334; o autor faz uma
interessante discussdo sobre a capacidade dos cativos em forjarem
lacos fTamiliares a despeito das restricoes impostas pelos
senhores e das limitacbes da propria sociedade escravista.
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4. VADIOS

Pobreza, trabalho e vadiagem

A percepcdo da vadiagem no seculo XIX revestia-se de
multiplos significados. Laura de Mello e Souza observa que na
lingua portuguesa a palavra vadiagem assume um sentido bem mais
amplo do que nos idiomas francés e inglés. Além de expressar a
condicdo de individuos ‘'vagabundos', errantes e sem moradia
certa, a palavra queria exprimir também a recusa em se conduzir
de acordo com as normas do trabalho. As Ordenacdes Filipinas,
codigo portugués que teve vigéncia no Brasil colonial, definiam o
vadio como o individuosem ocupacdo, sem senhor e sem moradia
certa. No final do século XVIII, Vilhena referia-se
reiteradamente aos vadios como pessoas ociosas e refratarias ao
trabalho. O dicionario de Anténio Moraes, publicado em 1813,
definia vadio como alguém que vivia sem amo ou sem senhor, sem
"tracto honesto', negécio, oficio, emprego, nem modo de vida, nem
domicilio certo. Era ocioso e vagabundo. O Cdédigo Criminal do

Império, de 1830, foi mais incisivo em definir o vadio como

ociosol.
A vadiagem recobria, portanto, a 1itinerancia e a
ociosidade, comportamentos considerados ameacadores a
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estabilidade social. Mesmo assim a percepcdo do que era vadio ou
ocioso era muito fluida. A vadiagem algumas vezes podia recortar
categorias muito restritas de "ociosos", 0 submundo de
""delinqlUentes™ " que viviam a margem do trabalho ™honesto",
recorrendo a meios "ilicitos" de sobrevivéncia, tais como o jogo
e 0 roubo. Outras vezes, abrangia todas as camadas livres pobres
tradicionalmente vistas como inclinadas para a ociosidade e a
vadiagem.

De uma forma ou de outra, o termo quase sempre remetia aos
homens pobres livres ou libertos que, sem ocupagdo permanente e
moradia certa, enchiam os campos e cidades do Império. Em vim
sociedade escravista sobraram poucas alternativas produtivas para
o aproveitamento dos Qlivres. Nos periodos de atividade mais
intensa dos engenhos era comum contratar-se mao-de-obra livre que
vivia as margens das grandes propriedades. Mas, cessadas as
tarefas, essas pessoas eram dispensadas e, se nao eram absorvidas
em outras atividades, retornavam para suas rocas de subsisténcia
ou passavam a roubar e mendigar pelas vilas e cidades.

Tem razdo Laura de Mello e Souza ao observar que a extrema
fluidez, a instabilidade, o trabalho incerto e aleatdério, foram
08 tracos mais marcantes dessa camada social2. 0 vadio podia ser
0 desempregado ou o que mantinha vim vinculo inconstante com o
mercado de trabalho; era o agregado da grande propriedade rural
expulso da terra, ou o citadino que se disfarcava de mendigo para
pedir esmolas. Sobrevivia essa gente de trabalhos esporadicos, da

mendicancia, do roubo e, no caso das mulheres, da prostituicdo. O
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diarista de engenho podia, em temposdificeis,metamorfosear-se
em jogador, mendigo ou ladrdo.

Ao longo dos periodos colonial e imperial, as autoridades
brasileiras buscaram, quase sempre sem lograrem muito éxito,
assumir a tutela dos livres pobres. Era talvez um meio de por a
mao forte da autoridade sobre uma populacdo que ndo estava sob o
jugo do poder senhorial. Mesmo porque, as camadas livres pobres,
especialmente negros e mesticos, vinham crescendo aceleradamente
desde o século XVIII. Paulo César Souza observa que a legislacéo
imperial, no Intuito de negar o status de cidaddo e de evitar a
discriminacdo declarada das camadas livres “de cor”, recorreu a
categorias como ‘‘vadios e ociosos', ou ‘'desordeiros', para
jJustificar as medidas de controle social3.

No contexto de uma sociedade escravista, onde o controle
dos senhores no maximo abrangia escravos e agregados, a
criminalizacdo da vadiagem se constituiu em um poderoso recurso
de controle extra-econdmico utilizado pelas autoridades no
sentido de constranger os homens pobres livres ao trabalho.
Através dos '‘termos de bemviver" as autoridades policiais das
freguesias podiam obrigarvadios e ociosos a tomar ocupacao
"honesta dentro de prazo determinado. Se isso nao acontecesse,
08 desocupados admoestados ficavam sujeitos a prisdao ou expulsao
da freguesia em que residia. Em 1871, o senhor de engenho Manoel
Pinto da Rocha relembraria com saudades da época da guerra do
Paraguai, quando o medo de 8er mandado para a frente de batalha

fez com que aparecesse um grande numero de jornaleliros a procura
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de emprego, inclusive se sujeitando a baixos salarios4.

Na perspectiva dos pobres [livres, 0 que era considerado
vadiagem, ociosidade, preguica e indoléncia poderia ser uma forma
de nédo se deixar explorar ou dominar pelas redes de poder
senhorial. Os contemporaneos repetidamente se referiram a recusa
dos homenB livres pobres em fazerem as mesmas tarefas de escravos
e viam 1Isso como a expressdo de preguica e indoléncia. Porém, nao
trabalhar ou, na perspectiva senhorial, ‘viver em vadiacles'",
podia exatamente significar para os pobres a reafirmacdo do
status de livres. Vilhena, com muita preocupacdo, alertava as
autoridades coloniais para o0 perigo a ordem escravista
representado pela forma como os libertos se entregavam a
ociosidade e a mendicancia para mostrarem aos cativos 'a
diferenca que vai da liberdade ao cativeilro'”. Rugendas observava
que os crioulos faziam muita questdo, "'nas menores coisas da
vida'', de nao serem tratados (e explorados) como escravos®.

Na verdade, 08 pobres livres possuiam uma economia moral do
trabalho forjada no interior da sociedade escravista. Fosse nos
engenhos ou nas cidades, livres e libertos tendiam a recusar
trabalhos de escravos. A tendéncia do homem [livre pobre era
distanciar-se da escraviddao, fugir a possibilidade de ser
reduzido a mesma condicdo de escravo. Evidentemente que, apds a
extingdo do trafico africano, essas nogdbes  tornaram-se
intoleraveis diante da necessidade de mobilizar essa gente para o
trabalho agricola regular®.

Em muitos oficios, o ritmo de trabalho era muito irregular

92



e as vezes entrecortado por periodos de ociosidade. Talvez isso
explique o porgqué do grande numero de marinheiros e pescadores
detidos por vadiagem. Essas profissfes dependiam dos ritmos das
marés do tempo e do movimento do porto, o que resultava em longos
periodos sem trabalho. Enquanto ndo chegava o dia de embarcar era
possivel beber, jogar e "vadiar'. Por isso que, em 26 de abril de
1839, foi preso em Cachoeira Domingos da Piedade, que sendo
marinheiro de barcos s6 vivia 'vagabundo” pelas ruas e enm
continuo jogo ao lado de escravos7. Além do mais, o0s marinheiros
eram vistos como homens perigosos e imprevidentes na forma como
geriam suas vidas. Em 1863, uma autoridade do Pilar afirmava que
""semelhante gente quando aportdo em qualquer lugar tratdo logo em
esbanjar em poucos dias a pequena quantia que tanto lhes custou
ganhar e se ndo acham logo navio para seguir viagem se tornam no

estado de miséria''®.

Vadiagem e itinerancia

Além da irregularidade no trabalho, havia a questdo da
itinerancia dos pobres livres. Por isso eram conhecidos como ''pés
leves', ou seja, iIndividuos que ndo conseguiam ou 8e recusavam a
fixar raizes em qualquer lugar. Por ndo terem moradia certa, eram
vistos como vadios ou vagabundos, palavras que jJé expressavam uma
condenacdo moral desse estilo de vida. Sua condicdo marginal

advinha do fato de que a vida nOmade dispensava qualquer tipo de
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dependéncia a senhor ou patrdao. Em uma sociedade baseada em
relacbes pessoais, por o0 pé na estrada, vagar pelas vilas e
cidades sem qualquer laco de dependéncia significava situar-se
fora da ordem estabelecida. 08 vadios violavam o ideal patriarcal
segundo o qual todo homem devia ter seu lugar, sua familia e seu
senhor. A vida itinerante dava ao homem livre pobre um sentimento
de autonomia que era visto como inconveniente as relagfes socials
e de poder existentes. De resto, o fato de ser 'desconhecido” e
nao estar inserido nos lacos de vizinhanca condenava o individuo
a uma condicdo liminar, indefinida, indesejavel®.

A figura do vadio itinerante era inconfundivel aos olhos
das autoridades. Elias da Rosa Valle, detido pelo juiz de paz na
cidade de Santo Amaro, em setembro de 1845, trazia consigo apenas
a roupa do corpo e vim pequena trouxa de andarilholO. Em
novembro de 1853, ao ser preso vagando pela freguesia de Brotas,
Pedro de Alcantara, ™"moco’ cabra, sem oficio, achava-se 'tao
esfarrapado que parece um mendigo'll. Balbino Moreira dos
Santos vagava ha varios dias pela freguesia de Santo Anténio Além
do Carmo, sem apresentar passaporte ou tomar ocupagdo, até que em
4 de dezembro de 1854 o subdelegado ndo teve duvida em prendé-lo
porque encontrava-se 'maltratado e de pés descalcos dando bem a
conhecer ser vadio™12.

Ao lado dos mendigos, esses ditos vadios compunham o grande
contingente de individuos que haviam ultrapassado o limite da
pobreza para se tornarem absolutamente miseraveis. SO que,

enquanto o0s mendigos gozavam de alguma tolerancia social, da

94



protecdo e do amparo das iInstituicbes de caridade da igreja e
paroquianos, o0s vadios eram rejeitados como a parte mais vil e
abjeta da pobreza. Eles se incluiam na categoria dos "pobres de
maus costumes', e portanto inabilitados para a caridade e a
protecdo da comunidade paroquiall3.

Infelizmente, as fontes disponiveis ndo permitiram mensurar
a populacdo de homens e mulheres que viviam nas ruas das vilas e
cidades da Bahia. Mas, se levarmos em conta 08 vrelatos de
contemporaneos, esse contingente de pobres frequentemente atingia
uma dimensao preocupante. No final do século XVIIl, Vilhena dizia
com grande perplexidade que as ruas da cidade da Bahia estavam
infestadas de '‘gente vadia e ociosa'”. Por diversos momentos do
século XIX, as autoridades chegaram a mesma conclusdo. Em 1835,
um Juiz de paz da cidade de Cachoeira chegou a declarar que
naquela localidade era infinito o numero de vadios e vagabundos™
que vagavam pelas ruas sem ocupacéol,.

Ao longo do século XIX, diversos fatores concorreram para
despejar nas estradas centenas de pessoas. Como vimos no primeiro
capitulo, a sociedade escravista néao oferecia espaco
suficientemente amplo para absorver produtivamente a maioria do
povo livre pobre. Essa situacdo agravava-se com as crises
econdmicas conjunturais, que produziam a diminuicdo da oferta de
empregos. Em 1832, uma autoridade de Cachoeira dizia-8e
preocupada ao constatar que o0 grande numero de vadios e
vagabundos que existiam naquela localidade se devia a falta de

trabalho. Muita gente, para sobreviver, era obrigada a sair de
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suas localidades em busca de trabalho, trabalho que muitas vezes
ndao os fTixava por muito tempo em um lugarlB.

As crises conjunturais sucessivas assim condenaram muitos
pobres a uma vida errante. Também a instabilidade politica, como
foi o periodo de 1822 a 1838, terminou deslocando um grande
numero de homens para o Recdncavo. Durante a guerra de
independéncia, convocar homens livres, de preferéncia 'ociosos",
foi inclusive uma exigéncia dos senhores de engenho, que temiam a
mobilizacdo de seus escravos para a guerra. Temiam que a formacao
dos batalhbes de escravos terminasse por oferecer oportunidade
para que, organizados e unidos, se voltassem contra o sistema
escravista.

Apls a guerra, grande parte dos batalhdes foram
desmobilizados, lancando as ruas um enorme contingente de homens
sem emprego e sem grandes chances de serem absorvidos por uma
economia em crise. Muitos deles erravam pelas estradas e eram
presos como Vvadios, ou ingressavam no mundo do crime formando
bandos de salteadoreslé6.

As revoltas que se seguiram a guerra de iIndependéncia
produziram também grande numero de desempregados e fugitivos.
Durante e ap0s a Sabinada, grupos de ex-combatentes e rebeldes
erraram pelas vilas e cidades do Recbncavo infundindo medo e
terror as populacbes interioranas. Em 20 de abril de 1838, uma
autoridade da vila de Jaguaripe informava assustada que muitos
soldados que haviam desertado das tropas da 'legalidade™ estavam

8e dirigindo para aquela localidade. A fome, as epidemias e a
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aeca completavam a lista dos infortunios que lancava muitos
homens em direcdo as cidades costeirasl?.

A partir dos oficios das autoridades policiais dando conta
da prisdo de individuos passiveis de serem recrutados para o
Exército e Marinha, fol possivel estabelecer as caracteristicas
mais marcantes dessa gente itinerante. Para 1isso fizemos uma
amostragem de 108 pessoas presas entre 1830 e 1830 nas ruas de
Salvador e vilas do interior sem ocupacdo e sem moradia certa,
sobre as quais foi possivel identificar com seguranca a idade,
cor, estado civil e profisséo.

Na sua maioria o0s presos como vadiostinham idades que
variavam entre 18 e 30 anos. Dos 33 recrutas cujo estado civil é
mencionado, 87,9% eram solteiros. E possivel que, por esta
caracteristica, estivessem mais disponiveis para empreender
viagens pelas vilas e cidades em busca de emprego e aventuras.
Alias, o fato de nédo terem Hlagcos de familia aumentava a
desconfianca sobre eles.

Havia uma nitida predomindncia de negros e mesticos. Dos 82
presos sobre o0s quais aparece a referéncia a cor, 40,2% eram
pardos. Se juntarmos estes aos negros veremos que o contingente
"de cor" chegava a 78% dos que foram encontrados nas ruas sem
domicilio. Um ndmero excessivo, Ja que no censo de 1855 as
camadas de ‘'de cor" representavam apenas 67% da populacdo. As
dificuldades de ascensdo social para estes grupos, inclusive as
decorrentes do proprio preconceito racial, condenavam-nos a uma

vida instavellS8.
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No entanto, a vida em transito resultava de uma diversidade
muito grande de situacbes. A grande maioria ndo possuia qualquer
oficio. Paraelaera mesmo dificil ter uma vida estavel, vez que
sofria mails deperto a iInstabilidadedo mercado de trabalho.
Talvez por ISSO se visse na necessidade de 8e deslocar
constantemente em busca de novas oportunidades de emprego.
Poucos (27%) declararam possuir o dominio de pelo menos vim
oficio. Eram marinheiros, pescadores, tanoeiros, carreiros,
alfaiates, pedreiros, sapateiros, carpinteiros, que sem condicdes
de exercerem suas profissfes, entregavam-se a vida de andarilho,
quem sabe na esperanca de se estabelecerem em locais mais
prosperos.

As crises econbmicas frequentes, ao longo do século XIX,
lancaram nas ruas muita gente a procura de trabalho. Manoel
Cristiano, natural da vila de Itaparica, confessou que, por estar
desempregado ha quatro meses, era obrigado a ir a cidade da Bahia
para "‘procurar o que Tfazer'”. Essa mobilidade permanente e o fato
de estar desempregado o fez suspeito numero um de wma série de
roubos quevinham ocorrendo naquela vilal®. Geralmente, ao
serem detidos pela policia vagando sem domicilio certo pela
cidade, essas pessoas traziam apenas a roupa do corpo e raramente
ferramentas de seus oficios. Em 7 de julho de 1831, fol preso em
Itapagipe o0 pernambucano Joaquim dos Passos de Almeida, preto,
que trazendo consigo um saco contendo apenas roupa ('uns mulambos
rotos e sujos'™) e algumas ferramentas de tanoeiro que, declarou

ser seu oficio20.
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HA que considerar também a necessidade de mobilidade dos
trabalhadores pobres por iImposicido das iIntempéries climaticas.
Por 18so deixavam casa e familia para conseguir dinheiro e comida
em locails distantes das suas localidades de origem. Pressionados
pela fome e pela falta de horizontes emigravam definitiva ou
temporariamente do interior em direcdo as cidades do Recbdncavo.
No percurso eles podiam ser abordados por patrulhas de
recrutamento que ndo hesitavam em considera-los vadios. Em abril
de 1858, Francisco Martins Moreira, ao ser preso como vadio na
estrada que seguia para Santo Estevao, afirmou que por causa da
seca fora obrigado a sair a procura de emprego. Arranchou-se em
uma fazenda de gado na freguesia da Conceicdo da Feira, distrito
de Cachoeira, e desde entdo todos os domingos fazia viagens para
Santo Estevdo para "levar subsisténcia a seus filhos®21.

Centros comerciais como Cachoeira, Nazaré, Santo Amaro e
Salvador eram polos de atracdo para aqueles que buscavam
oportunidades de emprego ou o0 socorro de iInstituicbes de
caridade. Alias, no final do século XVIIl, Vilhena observou que
as grandes povoacdes de beilra-mar eram muito frequentadas por
individuos "adventicios'. Geralmente percorriam longas
distancias. O pardo Lourenco Veloso, ao ser preso em novembro de
1863 vagando pela povoacdo do Rio Vermelho, confessou que viera
hé alguns dias do sertdo de Itapicuru "a procura de
trabalho™22.

A vida portuaria concentrava em Salvador grande numero de

marinheiros, inclusive estrangeiros, muitos sem ocupagdo ou a

99



espera de navios para embarcar. Frequentemente, as autoridades
das freguesias a beira mar queixavam-se desses marinheiros
desempregados e sem domicilio, que vagavam por esses locais. Em
novembro de 1833, foipreso o crioulo Ermenegildo, marinheiro,
que circulava pela Penha com "incerto domicilio” e vivendo de
pequenos roubos23.

Em meio aos andarilhos que circulavam nas ruas em busca de
trabalho havia muitos homens de vida clandestina — Tfugitivos do
recrutamento, desertores, criminosos e escravos fugidos. Mas o
abrigo preferido de todos esses transfugas eram as areas
periféricas das cidades e vilas, ainda com suas matas fechadas.
Locais remotos e pouco frequentados, os arrabaldes de Brotas, Rio
Vermelho e Itapud eram reflugios ideais para 08 que nao podiam
frequentar livremente as ruas de Salvador. O subdelegado da entéo
distante povoacdo de Itapuda, em janeiro de 1858, dizia que 08
muitos desertores que para ali afluitam costumavam viver como
pescadores, certamente uma forma de se manterem andénimos, pois
passavam a maior parte do dia no mar, retornando para suas
choupanas apenas a noite24.

A mailoria dessa populacdo de rua de Salvador vinha de
cidades do interior, de outras provincias e até de outros paises.
Em nossa amostragem, 0s europeus aparecem como 10,2% dos detidos
por vadiagem, uma proporcao consideravel. Sem dinheiro e 8em
relacbes, eles estavam condenados a marginalidade. Eram
portugueses, 1italianos, 1irlandeses e alemdes que, sem muitos

recursos haviam imigrado com o sonho da ascensédo social. Muitos
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deles deparavam-se com a miséria jia no desembarque. O portugués
José Bueno, poucos dias depois de desembarcar em Salvador,
trazido pela Curveta D. Januaria, vagava sem emprego pela
freguesia da Conceicdo da Praia, dormindo no estaleiro da
Preguica. Certamente desiludido com o sonho de fazer fortuna no
Novo Mundo, dera para andar “continuamente ébrio, atirando
pedradas e praticando accOes iIndecorosas'. Em 16 de novembro de
1860, ele foi detido pela policia sob suspeita de roubo2®.

Outros traziam antecedentes europeus n&o muito abonadores.
O portugués Francisco José da Silva Barros era um dos que tinham
uma longa carreira no mundo das ruas e do crime. A0 Ser preso
como vadio, em jJjunho de 1845, verificou-se que fizera parte de
uma quadrilha de ladrbes que atuava em Coimbra e, além do mais,
desertara do exército de seu pais26.

A 1tinerancia por certo expressava a condicdo de pessoas
gque estavam reduzidas ao grau extremo de pobreza, mas também
comportava a esperanca de poder ascender socialmente. Nessas
andancas podia-se sair dos horizontes limitados dos pequenos
povoados e tinha-se a oportunidade de conhecer outros lugares e
mares. As cidades portuarias do Recbncavo atraiam grande
contingente de homens jovens que vinham do interior da provincia
em busca de melhores chances e dos prazeres, por vezes ilusérios,
da cidade. O crioulo Francisco Borges, solteiro, ao ser preso em
Santo Amaro, confessou que havia deixado o0 Engenho Pitanga, seu
antigo endereco, e ha dois dias chegara aquela cidade para

trabalhar de marinheiro, profissdo pela qual, segundo disse, '"hé
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apaixonado™27.

Insistimos em que a vida itinerante apresentava-se como a
estratégia mais a mdo de estes homens romperem lacos tradicionais
de dependéncia que ligavam a maioria dos pobres a um senhor. A
condicdo de agregado, que implicava em muitas obrigacdes para com
seus protetores, ndo se mostrava atraente para  todos os
individuos, especialmente para aqueles mais ativos e inquietos.
Tem razdo Kowarick ao dizer que para muitas pessoas livres era
preferivel viver na itineréncia do que submeter-se as mesmas
condicdes de dominio com que oS senhores tratavam oS escravos.
Mesmo 08 escravos, ao fugirem, se tornavam andarilhos. Tornar-se
um  andarilho, correr  mundo, era considerado entido um
comportamento imperdoavel, expressao direta de quem recusava
submeter-se as regras do jogo paternalista e escravista28.

A i1tineréncia dava ao individuo um sentimento de autonomia
e liberdade dificilmente experimentado por outras camadas livres
pobres. Em marco de 1845, ao ser preso como vadio em pleno Sertédo
de Geremoabo, Manoel Guedes disse resoluto "'ndo saber d"onde era
por ser do mundo e que andava de marinheiro’™29. Da mesma forma
uma autoridade da vila de Feira de Santana, em janeiro de 18%4,
surpreendeu-se ao ouvir dois homens presos como vadios dizerem
que suas "‘fortunas™ estavam nos pés, pois que "nenhum laco os
prendia’™ a pessoa ou lugar30.

As fontes geralmente se calam a respeito do modo de vida
desenvolvido nas ruas por esses '‘vagabundos'™. Porém, algumas

poucas evidéncias deixam transparecer alguns detalhes de um mundo
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ainda pouco conhecido. Em Salvador os vadios possuiam seus pontos
de encontro. As freguesia3 voltadas para o mar, como a Concelcao
da Praia, eram consideradas locais de grande concentracdo de
vadios, mesmo porque nelas comumente ficavam o0s marinheiros e
carregadores do porto, desempregados ou a espera de embarcacoes.
Enquanto o dia da labuta ndo chegava, estes homens se entregavam
as rodas de jogo armadas no cais.

Os chamados vadios recolhiam-se em grupos no estaleiro da
Preguica, que por sinal era também abrigo de mendigos e refugio
de escravos fugidos, criminosos e desertores. Casas abandonadas
ou em ruinas podiam tornar-se ponto de dormida. Lembramos que foi
em meio a uma construcdo abandonada que, em 1832, foram detidos
brasileiros e europeus que vagavam pela Conceicdo da Praia (ver
pp- 4-7). Porém, estes pobres podiamtambém ser vistos a noite
dormindo ao relento nas ruas centrais da cidade.

As patrulhas policiais davam buscas diuturnas nesses
locais, com o fim de prender suspeitos ou dispersar individuos
considerados perigosos a ordem. Estes inventavam meios de
confundir a vigilancia policial. Em 1lde junho de 1834, uma
autoridade da freguesia da Conceicdo da Praia se admirava que o
vadio Antbnio Gabriel ndo costumasse dormir mais de uma vez em vim
mesmo local, ™porque onde anoitece ndo amanhece™. Para essas
pessoas a sobrevivéncia dependia muitas vezes da astucia e da
malandragem. Benedito Gomes, pardo, 20 anos, natural de Jacobina,

ao ser preso ha cidade de Santo Amaro "‘finge ser misantropo’™ como

meio de ndo ser recrutado3l.
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Para eatae pessoas destituidas, a cidade deveria
representar a esperanca de fixar trabalho e residéncia. Mas a
grande maioria era condenada a trabalhos passageiros e a baixa
remuneracdo. Sem grandes alternativas, muitos enveredavam por
atividades ilegais como 0 jogo e a prostituicido32.

Em muitos casos a vida de rua terminava por estigmatizar
irremediavelmente as  pessoas. Aos olhos da policia, a
delinquéncia era um atributo de individuos sem trabalho e sem
moradia certa. Individuos que apds serem presos pelo simples fato
de estarem "vagando sem destino” pelas vias publicas ficavam para
sempre marcados pelae TfTorcas repressivas como marginais. A
prisdo, nesse sentido, poderia ser o inicio de uma trajetéoria que
infalivelmente conduzia ao mundo do crime. A exigéncia de
passaportes ou atestados de boa conduta para os forasteiros
lancava na clandestinidadepessoas que alguma vez haviam se
envolvido com as autoridades policiais33.

E claro que a vida itinerante, a falta de trabalho e a
miséria muitas vezes levavam essas pessoas a enveredar pelo mundo
do crime. 0 fato de serem andarilhos e desconhecidos ja os fazia
criminosos e fora-da-lei. Na amostragem ja referida de 108
pessoas presas por Vvadiagem entre 1830 e 1880, verificamos que
20,4% delas estavam envolvidas em algum crime, em geral crimes
banais. Muitos foram presos por ‘‘desordem”, entendida esta
palavra como bebedeira, briga ou desrespeito as autoridades. As
"bebidas espirituosas’™ eram parte desse mundo de caréncias de

todo tipo.
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A "desordem" muitas vezes ocultava manifestacbes de
resisténcia dessa gente pobre ante a atitude crescentemente
hostil das autoridades policiais. A aplicacdo de leis mais
rigorosas contra a vadiagem e a intolerancia das autoridades em
relacdo a presenca de pessoas de rua resultaram em muitos
confrontos entre estas e as patrulhas, que tentavam desaloja-las
de determinados pontos, ou reprimir seu modo de viver.

As "desordens” também estavam muito estreitamente
relacionadas as atitudes de desdém e desprezo por parte do pobre
em relacdo aos valores morais de uma sociedade excludente. Em 8
de jJjaneiro de 1863, o0 portugués José Xavier Alves Tobinda foi
preso como vadio depois de ser demitido do oficio de acendedor de
lampibes e TFicar mais de sessenta dias sem procurar emprego.
Nesse tempo José Xavier, talvez por desencanto ou revolta, dera
para beber e "insultar com palavras obscenas a moral publica".
Por estes motivos o subdelegado da Penha o obrigou a assinar
termo de bem-viver comprometendo-se a arranjar um meio de vida
80b pena de ser deportado34.

Além de "desordens', muito freqluentemente essa gente era
detida por pequenos roubos, na maioria das vezes para conseguir
géneros de primeiras necessidades, alimentos e roupas. O crioulo
José Manoel da Conceicdo, ex-corneta de um Batalhdo do Exército,
ao ser preso no estaleiro da Preguica, na noite de 29 de maio de
1860, confessou que entregava-se ao roubo como um meio de "matar
a fome™3®.

As fontes policiais revelam a existéncia de surtos de
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pilhagens por bandos de vadios que, diante da fome, ndo tinham
outra alternativa que ndo o saque as propriedades proximas as
estradas. Geralmente os roubos ocorriam em rogas dos suburbios da
cidade. Nesse particular, a freguesia de Brotas era um dos locais
que mais sofriam 1iIncursdes. Em 27 de janeiro de 1834, uma
autoridade daquela freguesia queixava-se do "enxame de vadios e
transfugas™ que erravam pelas vizinhancas roubando e saqueando
rocas e criacfes. Em 10 de junho do mesmo ano, um juiz de paz da
mesma freguesia dizia que diariamente vagavam pelos distritos
muitos vadios, pretos e brancos que 'vieram de arribacdo de
outras partes', roubando as rocas de mandioca, aipins, bananas e
mails géneros de  subsisténcia. Dois dias depois, a mesma
autoridade dizia que haviam sido identificados dois sertanejos
que costumavam pilhar as lavouras da freguesia36.

O roubo podia ser um recurso ocasional de sobrevivéncia
para pessoas que, em momentos dificeis da vida, tiveram que
enfrentar a fome. Acontecia, entretanto, que essa fase evoluisse,
em alguns casos para um vinculo permanente com a criminalidade.
Isto aconteceu com Joaquim José da Costa, o célebre 'Cobrinha
Verde"', um  apelido apropriado para alguém que vivia
constantemente escorregando das maos e desaparecendo das vistas
da policia. A primeira aparicdo de Joaquim José ocorreu em 1838.
Ele trabalhava em um engenho do lIguape, distrito de Cachoeira, e
por motivo ndo revelado na documentacdo achava-se preso na cadeila
municipal. Em outubro desse ano Cobrinha Verde tentaria fugir da

prisdao fTalsificando documento de soltura, mas a trama foi
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descoberta e ele condenado a mais dois meses de prisao37.

Em 1842, Cobrinha Verde foi remetido pelo delegado de
Cachoeira para o chefe de policia da capital, recomendando que
fosse recrutado pela Marinha para que assim ndo ''venha a terra’,
porque era muito “pernicioso™ms a ordem. Um ano depois ele
retornaria a Cachoelra como desertor da Marinha, onde ocupava o
posto de grumete. Em outubro de 1843, foi novamente recrutado,
desta vez por causa de ''seus péssimos costumes de jogador de
profissdo e ratoneiro”. Mas os esforcos das autoridades para
recrutd-lo foram vaos, pois ele fol considerado incapaz de
prestar servicos militares. Nessa época Cobrinha Verde ja era
eximio em enganar as autoridades do recrutamento, simulando
doenca para ser julgado 1napto ao servico militar. Havia ele se
especializado também em pequenos roubos cometidos nas cidades de
Cachoeira e Salvador. Nesta ultima foi preso diversas vezes ''para
averiguacbes'. Em 7 de novembro de 1853, foi acusado de roubar
corddes de ouro de estudantes3®.

Além das ocupacbes instaveis e mal remuneradas, das
atividades ilegais e do crime, a itinerancia podia desdobrar-se
em indigéncia irremediavel decorrente da prolongada falta de
condicdes de sobrevivéncia. A trajetdria de vida de alguns presos
por vadiagem nos sugere a existéncia de vim processo constante de
rebaixamento da condicdo social cujo limite extremo era a
mendicancia. Completava-se assim o ciclo terrivel da pobreza e da

indigéncia.
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Onus e utilidade

Assim, a vadiagem era vista como um O6nus, um ’peso’” que
recaia sobre a sociedade., além de representar uma permanente
ameaca a ordem publica. Como a vadiagem era considerada "a mde de
todos os crimes”, as elites nutriam um medo permanente de que 08
ocliosos, principalmente das cidades, viessem a se levantar contra
oS ricos e assaltar suas propriedades. Alidas esse temor se
tornaria mais iIntenso apés a Independéncia, especialmente nas
décadas de 1820 e 1830, quando as camadas pobres das cidades
safram as ruas protestando contra a carestia e a opressao.

Para as autoridades do Império, a questdo crucial era
controlar essa populacdo "perigosa’ que vivia nos centros urbanos
entregues a desordens e roubos. 0 crescimento dessa populacao
tornou mais problematica a questdo da manutencdo da ordem.
Particularmente em periodos de maior escassez de empregos e de
carestia de alimentos, quando havia um incremento da populacao
pobre vagando pelas ruas. Nesses momentos a situacdo parecia se
tornar incontrolavel.

Incapaz de oferecer a estes setores um lugar digno na
sociedade, o0 poder publico periodicamente era obrigado a evacuar
das cidades individuos ‘inconvenientes”. No Periodo Colonial
foram muito freqientes as deportacdes de vadios para o interior
da provincia. Em 1766, o governador da Bahia, Anténio Rolim de
Moura Tavares, deportou diversos malandros e vadios que viviam em

Salvador, assentando-os em localidades pouco povoadas do
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interior, sob a vigilancia de um Juiz3®. No século XIX, este
foi o principal iInstrumento das autoridades bairanas para livrar-
se de estrangeiros, especialmente africanos, que vagavam ou
mendigavam pelas ruas da cidade.

Mas o controle passava também pela conversao dos vadios em
elementos "Oteis”. No século XIX, era muito comum 0S governos
municipal e provincial lancarem mao da velha pratica de emprega-
los & forca nas obras publicas. Em 1835, esta foi a solucédo
apresentada pela Camara de Salvador diante da falta de
jornaleiros livres40.

De inimigos da ordem, os vadios poderiam também ser
transformados em seus defensores. Foi este o0 pensamento das
autoridades ao definirem que o recrutamento forcado nas tropas de
linha do Exército e da Marinha deveria visar prioritariamente
homens sem oficio, desempregados e cronicamente ébrios4l.
Durante os levantes populares ocorridos na década de 1830, o
alistamento de vadios e desempregados fol um recurso preventivo
de revoltas, ja que visava retirar de circulacdo uma gente que
poderia ser mobilizada contra a ordem estabelecida. O
recrutamento obrigatorio de pequenos ladrdes e desempregados era
um meilo de neutralizar uma populacao que se avolumava
perigosamente em tempos de crises. Nao foi por outra coisa que em
1835 o juiz de Direito de Cachoeira, Manuel Vieria Tosta, ao
constatar a multiplicagcdo de homens sem ocupagdo naquela
localidade, defenderia a remessa dessa '‘perniciosa classe” para

08 arsenais e embarcacdes da Marinha42.
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Apés a Independéncia, essas e outras medidas repressivas
foram implementadas para controlar e reprimir a vadiagem. Mas, a
partir de entdo, ndo se tratava apenas de punir e deportar os
vadios e sim converté-los em trabalhadores doceis e dedicados,
principalmente, em trabalhadores agricolas. Retomaremos essa

questédo no capitulo 8.
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Cachoeira, remete Cobrinha Verde para Salvador sob a acusacao de
ser "jogador de profissdo e ratoneiro” (8 de outubro de 1843).
Nessa época ja havia desertado da Marinha. Um ano antes havia
sido remetido para as autoridades da Capital com a recomendacao
de ser mandado para alguma embarcacdo por ser ‘‘pernicioso’,
Policia. 5690. Policia. 3139-14, oficio de [Inocéncio Marques
Goes, chefe de policia, para presidente da provincia, 31 de maio
de 1854, 1informa que Cobrinha Verde foi preso para averiguacoes.

38. APEB, Ibidem, 5690, 2275.
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Salvador, p. 307.
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42. APEB, Juizes de paz. 2272; correspondéncia destinada ao
presidente de provincia, 5 de outubro de 1835.
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5. MENINOS VADIOS, MOLEQUES E PERALTAS

Moleques e peraltas

A questédo da vadiagem infanto-juvenil no século XIX, estava
muito estreitamente relacionada & existéncia de centenas de
meninos e meninas que, mesmo ligados a Tamilias, mestres de
oficio ou senhores (no caso dos escravos), faziam das ruas o
espaco de trabalho, de divertimento, de peraltices, de jogos e
brincadeiras. A presenca desses menores nas vias publicas ndo
fugiria a observacdo de muitos que escreveram sobre a vida
cotidiana da Bahia oitocentista. 0 romancista Xavier Marques
referia-se aos ,capadécios” e "moleques™ que enchiam as pracas e
largos de Salvador com gritaria e algazarral.

Ao longo do periodo, as autoridades balanas sempre se
queixariam da grande quantidade de rapazes "peraltas” e
"moleques™ que se assenhoreavam das vias publicas com atitudes
irreverentes e irrequietas. A julgar pela insistente referéncia
aos "moleques”™ devemos inferir que a maioria desses menores
fossem de cor negra2. Ao lado das prostitutas e dos individuos
sem eira nem beira, os moleques vadios eram vistos com desprezo e
hostilidade pelos bem nascidos. Gilberto Freyre observa que muito

do aspecto de prisdo dos sobrados oitocentistas, protegidos por
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cédes fTerozes, portdoes e muros altos e encimados por afiados
pedacos de vidro, deveu-se e iIntencdo de preservar a Tamilia
patriarcal urbana da plebe de rua: os sedutores, 08 ladrdes e,
principalmente, 08 moleques3.

A sociedade escravista ndo oferecia grandes alternativas de
ascensSo para as geracdes mais novas de livres e libertos.
Especialmente para 08 meninos negros, a escravidao continuava a
impor-lhes papéis subservientes e servicais. Nas tendas dos
mestres de oficio, por exemplo, eramsubmetidos a uma rigorosa
disciplina, a castigos corporais e a tarefas estafantes. Diante
disso, as VvadiacOes e peraltices de rua apareciam como um misto
de desdém, indiferenca, protesto e resisténcia a um mundo adulto
de horizontes limitados.

Muitos desses menores estavam ligados a algum oficio, mas
com frequéncia conseguiam Impor seus proprios ritmos de trabalho
alternando as obrigacbes com as aventuras que a rua oferecia a
cada momento. Em 29 de janeiro de 1868, O Alabama chamava a
atencdo do chefe de policia para um pequeno muro na igreja da
Baixa dos Sapateiros, atras do qual se reunia uma "malta™ de
meninos de familia e moleques ™que sahem com vendas de seus
senhores para jogarem a dinheiro o jogo da bola, o qual consiste
em cinco pauzinhos enfincados n"um monte de areia 08 quals servem
de alvo para atirarem a bola e o que arranca 08 paus ganha'.
Dizia ainda que dessa reunido resultava grandes algazarras e
desordens com prejuizo para o0s pais e senhores4. Mas,

especialmente na segunda metade do século XIX, 0O que se
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compreendia como vadiagem de menores estava também relacionado
aos meninos e meninas ocupados em oficios considerados pouco
dignos. Eram os vendedores de Dbilhetes de loterias e os
condutores de cegos cuja ligacdocom o jogoe a mendicancia o0s
aproximava da condicdo de vadios.

Para esses adolescentes, a vadiagem era uma fTorma de
rebelar-ee contra as imposicoes do mundo adulto. Rebeldia que se
expressava no desprezo pelo trabalho, na preferéncia pela rua em
detrimento da casa e no gosto pelas bebidas alcodlicas. Em
periodos de recrutamento militar ndo foram poucos 08 pails que
entregaram para as autoridades policiais filhos 1nsubmissos e
peraltas. Fol assim que Jodao Miquilino Pestana, em dezembro de
131, escreveu ao chefe de policia pedindo que recrutasse para
alguma embarcacdo da Marinha o seu filho Leandro José Velasco, 16
anos, por ndo querer aprender o oficio de ourives e abandonar a
escola. Dizia ainda que o menor s6 queria "andar vagabundo por
esta cidade empregando-se tao somente em peralvilhadas [...] e
até cometendo em casa do mesmo factos que o iInjurido, que por
modestia calla“. Em 14 de dezembro do mesmo ano, o indisciplinado
Leandro José seria encaminhado para a Marinha pelo chefe de
policial.

Esses menores formavam bandos que, possivelmente
incorporando meninos da mesma Vvizinhanca, chegavam a agregar
dezenas deles. Na noite de 22 de outubro de 1854, uma patrulha
chegou a prender 22 meninos vadios, entre os quais alguns

escravos6 . A experiéncia de rua, ao aproximar livres e escravos,

117



parecia subverter, no ambiente juvenil, as hierarquias sociais do
mundo adulto. Muitos menores escravos tinham posicdo destacada
nesses grupos. Segundo denuncia feita por O Alabama, em marco de
1869, o moleque Floréncio, escravo de um pedreiro, chefiava
varios adolescentes que andavam apedrejando e vaiando a quem
passava pelo adro da igreja de S&do Pedro dos Clérigos7.

A mailoria das freguesias centrais possuia suas maltas de
peraltas. Ficaram célebres os bandos de menores que se reuniam na
Piedade, Terreiro de Jesus, Maciel, Cruzeiro de S&o Francisco,
largo da Saude, Conceicdo da Praia, Santo Anténio Além do Carmo,
e na rua da Vala. Nesses encontros, muitas vezes noturnos,
costumavam cantar, batucar, assobiar e eventualmente medir forcas
entre si ou contra as patrulhas de policia que rondavam 08
quarteiroes.

A insistente referéncia as brigas entre grupos rivais
parece indicar que a coragem e a violéncia eram simbolos de
afirmacdo desses jovens marginalizados. Em 21 de agosto de 1839,
o Correio Mercantil noticiava que no domingo, as 5 da tarde,
diversos moleques, alguns mascarados, armados com espadas de
madeira e pedra se hostilizavam mutuamente. O jornal alertava
""gue taes bandos de moleques, divididos em grupos e Figurando
partidos, dao o mails triste espetaculo em vim cidade como a da
Bahia"®. E possivel que o0 uso das mascaras observado pelo
articulista fosse um artificio utilizado pelos menores para se
preservarem da policia, dos passantes e, principalmente, dos

pais, mestres e senhores.
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O repertdrio de divertimentos e travessuras desses menores
era bastante extenso. Jogavam pedras, invadiam o0s pomares dos
sobrados em busca de frutas, formavam rodas de jogos nos recantos
das ruas, batucavam, faziam algazarra nas fontes e praias. Em 20
de novembro de 1854, o chefe de policia prendeu 8 deles, sendo
que trés estavam tomando banho na praia da Preguica em completa
nudez®. Em sua edicdo de 15 de novembro de 1868, O Alabama
noticiava que o0s meninos vadios ™atiram pedras da rampa do
theatro abaixo, esgalham as arvores plantadas nas pracgas,
perseguem os mendigos, cosem as caponas das velhas, quebram as
vidragcas das egrejas, praticam immoralidades pelas ruas'10.

O riso, a troca, 0 assobio e 08 palavrbes que cortavam a
escuridao da noite eram 08 meios de ridicularizar os valores da
sociedade adulta. Na noite de S&o Bartolomeu, costumavam eles
escrever palavras e pintar figuras obscenas nas paredes e muros
de casas de pessoas da vizinhanca que por alguma razdo eram
objeto de ridicularizacdo ou reprovacdao. Em Uma Familia Bailana,
Xavier Marques referia-se a desenhos e uma ""inscrigao
horripilante” feitos a carvdo na parede da Camara. Segundo o
romancista: "“Eram reminiscéncias da alvorada de S. Bartholomeu,
quando os garotos se compraziam de estampar as mais descabeladas
indecéncias, que a pornografia ainda registrou™ll.
Possivelmente, estivessem escarnecendo algum edil impopular ou o
poder municipal como um todo.

Sdo amiudadas as referéncias a meninos que trocavam dos

seus superiores em idade e em condicdo social. Ao recordar a sua
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primeira visita a cidade da Bahia, Anna de Goes Bittencourt
referiu-se a ousadia com que esses ‘'‘rapazes vadios™, aproveitando
a escuridao em que ficava a igreja do Carmo na noite de quarta-
feira, quando se celebrava o oficio das Trevas, pregavam com
alfinetes as caponas das beatas como forma de ridiculariza-
las12. Documentos da época falam também de insultos e gracejos
dirigidos a pessoas ''respeitaveis” durante aquela solenidade. Era
comum a policia colocar uma patrulha proxima a igreja neste dia
para prevenir esses desacatosl3. Na edicdo de 7 de setembro de
1869, O Alabama denunciava 0s meninos que se reuniam na porta da
igreja de S&0 Francisco com o fim de alfinetar caponas de beatas
e vestidos de senhoras, e ainda de Tazer da porta do templo vim
”lupanar de deboxes'14.

Quanto ao desacato a superiores, as (queixas das elites
persistiram até inicios do século XX. Em uma tese escrita em
1902, o médico Antdonio Ribeiro Gongalves dizia que 0s menores
vadios, ''vivos e promptos para vim réplica’, passavam diante de
uma pessoa ‘“veneranda’ e ndo poupavam as ‘‘pilhérias rasteiras',
no que empregavam um *caldo baixo e repugnante’”. Aqui 0 saber
especializado e cientifico do médico apontava os aspectos nocivos
da exposicdo destes menores a vida de rua. Fol o discurso médico
que atribuiu a estes meninos um maior grau de periculosidade.
Inspirado em Lombroso, sustentava Ribeiro Goncalves que eles eram
de carater ‘“profundamente viciado”, Tfamiliarizados com as
"depravacoes mais baixas"” e potencialmente inclinados para a

criminalidade. Inquietava as autoridades e os bem pensantes o

120



fato de que a rua 08 estivesse amestrando na vadiagem, 0O que hao
era nada alentador para quem se empenhava pela ordem publica e a
moralizacdo dos costumesl®.

A participacao desses menores na procissdao dos Fogaréus,
promovida pela irmandade da Misericérdia, era sempre marcada por
gracejos, Iinsultos, correrias e pedradas. Segundo Jodo da Silva
Campos esta solenidade acontecia durante a noite de quinta-feira
santa, sob a luz de velas e archotes. A frente do cortejo ia um
homem, conhecido como o0 'gato da Misericordia'™, portando uma
matraca acionada sempre que se iInterrompia ou retomava a marcha.
Por todo o trajeto seguia a 'mdé de capadécios, de moleques, de
vadios, uma zoada de entontecer, apupando 0 “gato da
Misericordia®“, o que quase sempre resultava em confrontos com a
policia, convocada para conter a turbal6.

Gilberto Freyre afirma que no século XIX, os moleques de
rua costumavam ridicularizar com vailas e (racejos O0S negros
livres ou libertos que, ao ascenderem socialmente, procuravam
distinguir-se de seu grupo usando sobrecasaca, luva e bengala,
numa clara atitude de reprovacdo da iIncorporacdo do jJeito de
vestir dos brancosl7. Neste aspecto h& muita semelhanca com o
charivari, ritual existente nas aldelas medievais, que tinha como
finalidade expressar hostilidade ou reprovacdo a individuos que
transgredissem costumes tradicionais.

A troca juvenil nao poupava nem o0s mendigos, pretos
carregadores e tipos excéntricos dque vagavam pelas ruas. O

Alabama, em 29 de janeiro de 1870, advertia o subdelegado da
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freguesia de Santo Antonio Além doCarmo para uma “slUciam™ de
meninos, que se reuniam todas as noites em uma Tfonte para
“provocar a quem passa compalavras e gestos offensivos a moral
publica, a darem com oscarregos dos pretos que por alli
transitam”. 2 bem possivel que aqui se tratasse de algum grupo de
adolescentes brancos ou quase brancos. Em 13 de maio de 1871, o
mesmo peridédico denunciava a insoléncia dos moleques que apupavam
e apedrejavam um homem que vendia café nas ruas. Quando era
avistado, 0s menores o0 arremedavam quase cantando: '‘Cheguem pro
café, cheguem pro puro e bom, cheguem pro bom e barato'10.

Gritavam palavras obscenas e resmungavam contra a atitude
truculenta da policia. Alias, apedrejar e vaiar iInspetores e
guardas noturnos era um dos divertimentos preferidos pela
molecada. Muitos desses bandos conseguiram intimidar as
autoridades e por limites a seu mando. Em 15 de junho de 1878,
Justo Amado Gomes, subdelegado da freguesia dos Mares, foi
obrigado a pedir ao chefe de policia o auxilio de duas patrulhas
para reprimir o0s '‘rapazes peraltas' que ocupavam a rua da Vala,
cometendo roubos, desordens e desacatos as autoridadesl®. Em 27
de julho de 1889, José Felipe d"Almeida, subdelegado do Boqueiréo
dizia-se preocupado com o grande numero de "meninos malandros"
que dia e noite vagavam com a faca "metida por dentro da camisa’,
a iInsultar "pais de familias" e autoridades20.

Os moleques de rua também se fizeram presentes nos
movimentos sociais urbanos, talvez empreendessem as acdes mais

audaciosas dos levantes que ocorreram nas décadas de 1820 e 1830.
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Por certo, eram 08 mais barulhentos nos motins antilusitanos,
vociferando contra ou apedrejando comerciantes portugueses que
praticavam precos abusivos2l. No levante de 1836, conhecido
como Cemiterada, os moleques junto a outros populares, puseram
por terra o cemitério do Campo Santo22. Em estudo recente, Joao
Reis demonstra que, durante o0 movimento paredista de 1857,
realizado pelos ganhadores escravos e libertos de Salvador contra
o controle de suas atividades, os moleques hostilizaram e
ridicularizaram os negros '‘fura-greves'23.

A medida em que o século XIX avancava, as autoridades da
provincia puseram em vigor medidas repressivas com o fim de
disciplinar a presenca dos menores no espaco publico. Essas
providéncias buscavam dispersar o0s ajuntamentos noturnos, acabar
com a participacdo barulhenta nas festas, extinguir 08
divertimentos de-rua, tais como jogos e brincadeiras. Na década
de 1840, as autoridades policiais colocaram patrulhas TfTixas em
pontos da cidade onde ocorriam encontros noturnos de peraltas. Em
1866, o delegado do primeiro distrito da Sé, José Alvares do
Amaral, chegou a colocar guardas disfarcados naquela localidade
para prender meninos que ‘‘vagando pelas ruas da cidade offendiéo
a moralidade com palavras obscenas, atirando pedras e fazendo
algazarras'. Na ocasiao foram presos mais de 50 menores vadios,
alguns devolvidos a seus pais, mestres e senhores, outros
recrutados para a Companhia de Aprendizes de Marinheiros24. A
intencdo era estabelecer uma ordem urbana que livrasse as vias

publicas da presenca incomoda desses menores.
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Comumente as medidas policiais vinham seguidas de punicdes
severas, iInclusive castigos corporais. Por exemplo, em agosto de
1844, o chefe de policia determinava que 0sS rapazes que vagavam
pelas ruas da Sé, apedrejando e insultando as pessoas com
palavras "injuriosas', deveriam ser presos e remetidos para o
quartel da policia, onde receberiam palmatoadas corretivas20.
Medidas como estas se repetiriam por todo o periodo. Em 29 de
jJaneiro de 1848, o chefe de policia Jodao Joaquim da Silva
instruia 08 subdelegados da Sé, Sdo Pedro, Rua do Paco, Santo
Antonio, Conceicdo da Praia e Ribeira para que prendessem e
castigassem com 20 palmatoadas 08 "moleques vadios" que
diariamente se divertiam em atirar pedras pelas ruas da
cidade26. Em 1867, o0 subdelegado da freguesia de Sao Pedro
chegou a recomendar que as patrulhas policiais usassem chibatas
para dispersar 00 ajuntamentos corriqueiros de vadios e moleques
na praca da Piedade27. Além de fisica, a punicdo visava atingir
a estima desses menores, pois a palmatéria os equiparava a
condicado de escravos.

A partir da fundacdo da Companhia de Aprendizes de
Marinheiros na década de 1840, as autoridades passariam a contar
com O recurso do recrutamento. Para a policia esse foi um passo
importante para intimidar uns e livrar-8e de outros adolescentes
que Vvagavam cometendo desordens. Muitos eram mandados para
embarcacfes da Marinha como aprendizes, onde eram submetidos a
uma dura disciplina e a castigos corporais. Em outubro de 1844, o

chefe de policia, aproveitando-se da chegada da barca de guerra
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Guapiras8u, recomendaria ao delegado da Sé que recrutasse o maior
namero possivel de rapazes vadios e desvalidos para serem
embarcados como marinheiros20.

Com o poder de recrutar nas mados, as autoridades néo
hesitaram em agir com mais energia, alistando 08 menores que
tivessem pais ou mestres jJulgados relapsos ou "relaxados™™ no
controle de seus filhos e aprendizes. Foi assim que fez José de
Barros Reis, subdelegado da freguesia de Santo Antonio Além do
Carmo, ao remeter para o Arsenal de Marinha o menor Pedro Paulo
da Silva, depois de verificar que sua mae ('sumamente relaxada')
permitia que vivesse na vadiagem20.

X medida que o século progredia, acirrava-se a intolerancia
das autoridades em relacdo a presenca de menores nas ruas, a
ponto de todo o repertorio de brincadeiras e divertimentos
jJjuvenis serem considerados perniciosos. Em decorréncia disso, as
autoridades empenharam-se em aumentar a vigilancia contra festas
e divertimentos de rua. Em 22 de agosto de 1862, wuma circular
emitida pelo chefe de policia ordenava aos subdelegados que dai a
dois dias, na véspera da festa de Sao Bartolomeu, cuidassem de
impedir que se escrevessem ‘''‘garatujas e pinturas immoraes nhas
paredes™30. Segundo Jodo da Silva Campos, nesse periodo a
procissdo dos Fogaréus vinha registrando constantes incidentes
envolvendo policiais e moleques vadios. Na solenidade de 1871
houve uma grande balburdia, seguida de insultos e apedrejamentos.
Na ocasido um sargento de policia chegou a ser gravemente ferido

por uma pedra arremessada contra o '‘gato da Misericéordia™. No ano
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seguinte, a procissao seria suprimida3l.

Diante da crescente repressao, sucederam-se o0s confrontos
entre a policia e esses grupos de jovens. Estes pareciam resistir
a tentativa de serem excluidos do mundo das ruas. Na noite de 3
de junho de 1860, um grupo que costumava reunir-se no largo da
Saude enfrentou uma patrulha policial com pedras e insultos
depois que foi preso um dos seus membros, o crioulo de cerca de
18 anos, “sem  ocupacao alguma®, chamado Ricardo Pedro
Martins32. Em 21 de outubro de 1867, José P. de Campos,
subdelegado da freguesia de Sao Pedro, escreveu assustado que a
cada dia os vadios e peraltas estavam mais audaciosos no
enfrentamento com a policia. No dia 15 de setembro daquele ano,
ocasidao em que se comemorava a festa do Santissimo Sacramento, um
"numero extraordinario” deles 1iInvadiu as ruas, e armados de
cacetes, espancaram diversas pessoas, entre estas um portugués. A
prisdao de um dos 'cacetistas" fez com que cerca de vinte desses
rapazes avancassem sobre a patrulha para resgatar o companheiro.
A muito custo, o preso foi conduzido para a Casa de Correcdo sem
que antes a patrulha fosse obrigada a pedir auxilio a tropa de
cavalaria33. E possivel que a quebra de lampibes das pracas e
becos da cidade, realizada por grupos de adolescentes, fosse
também uma  forma de resisténcia ante a tentativa da
municipalidade de lhes confiscar a protecao da noite.

As autoridades 8e mostravam decididas a acabar com as
reunides de menores em diversos pontos da cidade. A intencdo era

retirar a juventude das ruas, circunscrevé-la no ambito das
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oficinas, da escola, do orfanato e do servico militar.

Meninos vadios

Além da rebeldia e das correrias dos moleques, a circulacao
de menores pelas ruas da Bahia estava relacionada a sua dramatica
situacdo social. Eram 08 meninos de rua daqueles dias, na época
conhecidos como '"‘meninos vadios™. 0 termo vadio ja comportava uma
condenacdo moral, advinha do fato de estarem fora do dominio
familiar e produtivo. O menino vadio atentava contra a ordem
familiar ao trocar o ambiente doméstico pelo mundo das ruas. Era
inevitavel que fossem vistos como uma ameaca a ordem social,
porque esta era vista em grande parte como decorréncia da ordem
familiar.

Sua presenca era notada em cada esquina do centro da
cidade. Na década de 1840, uma autoridade dizia-se estarrecida
por vagarem pelas ruas uma "multiddo” de meninos de diversas
idades a pedir esmola ‘'para matarem a Tfome”. Quarenta anos
depois, José Antonio da Rocha Vianna, chefe de policia da
capital, dizia ser ‘'cada vez mais crescido o0 ndmero de menores
que vagado em algazarra pelas ruas da cidade”. A impressao deixada
pelos relatos das autoridades é a de que o problema passava a
assumir dimensdes preocupantes e medida em que o século
progredia. A percepcdo do aumento do numero de menores desvalidos

nas ruas certamente tinha estreita relacdo com o0 aumento da
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populacdo da cidade ao longo do século XIX; entre o inicio e o
final do periodo a populacdo quase triplicou. Esse crescimento

ocorreu em uma sociedade em crise e, por 1UISsSO mesmo, Ssem
condicOfes de oferecer maiores e melhores oportunidades para as
geracdbes mails novas. Crise que tirava também dos pais as
condicOes de criar seus fTilhos. Para agravar o problema, algumas
conjunturas de crise, como a epidemia de coélera em 1855,

favoreceriam o aumento da orfandade34.

A partir dos relatéoriose corresponéncias da policia foi
possivel tracar o perfil de 83menores apreendidos nas ruas da
cidade entre 1840 e 1870. A 1i1dade deles variava entre dez e
dezoito anos. Todos carregavam o estigma de ja terem passado pelo
mundo das ruas. Como nos lembra Roberto DaMata, a rua,
considerada como o espaco negativo, perigoso, tendia a marcar com
estes mesmos atributos todos aqueles que nela ou dela vivessem.
Una vez passado pelo ambiente das ruas, o menor tendia a ser
estigmatizado como portador do '"vicio" da vadiacdo, quando ndo de
delinquéncia mais grave. 0 contingente ndo-branco constituia 95%
dos 60 de nossa amostra para os quais havia referéncia a cor. Os
crioulos representavam 60% e os pardos 28,3%. Dos 42 que traziam
alguma referéncia a filiacdo 57% eram orfaos e 43% declararam ter
ter pai ou mde. Destes, a maioria fazia referéncia apenas a mae,
o0 que pode significar que pertenciam a familias chefiadas por
maes solteiras30.

Com frequéncia, as patrulhas encontravam pequenos orfaos

vagando pelas ruas totalmente desamparados. Em 24 de maio de
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1860, foi encontrado na freguesia de Santo Anténio um crioulinho
chamado Justino que na época disse ser orfao de pai e mae,
falecidos durante a epidemia de coélera cinco anos antes. Vale
dizer que em 1859, o mesmo Justino havia sido encontrado a dormir
proximo ao Arsenal de Marinha, abandonado por um crioulo com quem
morava desde a morte de seus pais36. Além da orfandade, muitas
criancas estavam nas ruas em funcdo do abandono por pais e
parentes sem condicdes de sustentd-los. Segundo Johildo Lopes de
Athayde das criancas 1ilegitimas batizadas na freguesia da Sé
entre 1830 e 1874 cerca de 12,5% eram “enjeitadas''37. A cada
investida da miséria mais meninos e meninas eram abandonadas nas
ruas. Muitas vezes eram vitimas da combinacdo da orfandade com o
abandono. Ao ser encontrado vagando pelas ruas da freguesia dos
Mares, a 14 de julho de 1871, o pardo Francolino disse que era
orfao de pai e mde e que a mulher com quem morava a pedido de sua
mde o abandonara38. 0O menor Jodo Baptista Rodrigues, encontrado
vagando pela Mariquita, em 21 de abril de 1887, disse ser
condutor de um cego que se retirara da cidade deixando-o0 ao
desamparo30. Em novembro de 1888, o menino Manoel Ambrésio da
Conceicdo, 12 anos, orfao de pai e mde confessou também ter sido
abandonado na cidade por um individuo que o trouxera de
Macei040~

Porém, a presenca de grande numero de criancas vivendo nas
ruas ndo se explica apenas pela orfandade ou abandono por adultos
pressionados pela pobreza. Como hoje, 0s préprios menores tomavam

a decisdo de abandonar o ambiente familiar. Frequentemente, as
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tensbes surgidas na relacdo entre pais e filhos estavam por tras
da decisdo. Estas tensdes muitas vezes podiam envolver uma outra
figura decisiva na formacdo do menino pobre, que era o mestre de
oficio. A seguir buscaremos tracar alguns dos caminhos que
levavam as criancas a trocarem o ambiente doméstico pelas ruas.

Gilberto Freyre sustenta que nas sociedades patriarcais a
meninice é curta. Passados 08 6 ou 7 primeiros anos devida - a
fase inocente em que a crianca eracomparada aos anjos— 0s pais
submetiam o0 menino a um duro dominio, pois a partir de entdo
acreditava-se estar inclinado a preguica e a malicia. Esta era a
realidade do menino da casa grande ou do sobrado. Para a crianca
de cor negra ou mestica este era o momento de se iniciar em
alguma atividade na qualidade de aprendiz. Katia Mattoso sugere
que entre os 7 e 08 12 anos, a criangca escrava ingressava
compulsoriamente no mundo da producdo. Acreditamos que para a
crianca livre pobre o aprendizado de um oficio deveria ocorrer
nessa mesma faixa de idade. Dai por diante as brincadeiras e as
correrias passavam a ser abafadas e até proscritas pelo mundo
adulto41l.

Bem cedo o0s meninos saiam de casa para viver em companhia
de mestres de oficio que, além de iniciar as criangcas no
aprendizado de uma profissao, deveriam fornecer-lhes casa,
alimento e algum dinheiro. 08 aprendizes, por seu lado, deveriam
ter a mais estrita obediéncia a seus mestres. 08 pails transferiam
para estes toda sua autoridade, 1inclusive a de aplicar nos

menores castigos corporais. 0 menino aprendiz era submetido a uma
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severa disciplina e a longas jornadas de trabalho.

O rompimento com o ambiente TfTamiliar e a trajetdoria em
direcdo e rua, podiam comecar justamente no instante em que o0s
pais decidiam sobre a iniciacdo profissional dos filhos. Nao
havia, da parte doa adultos, uma consideracdo pela vontade e
pelas preferéncias dos menores42. Na ocasido em que foi preso
vagando pela freguesia de Brotas, em fevereiro de 1865, 0 menor
Paulo Francisco, pardo, confessou que fugira da companhia de seu
irmao mais velho por “ndo querer Tazer charutos, preferindo o
officio de carpina a que o referido seo irmdao nao queria
anuir”43. Ja o menor Eufrosino, crioulo livre, em setembro de
1860, foi entregue pela propria mde e o irmdao mais velho a uma
autoridade da freguesia de Brotas, por relutar em se ''sujeiltar
aos mestres carpinas™ e, segundo sua mde, viver como um "‘completo
vadio”44. Quando em 15 de fevereiro de 1864 foil preso, 0 rapaz
Joao Nepomuceno, menor de 18 anos, ja havia recusado a companhia
de diversos mestres e, segundo sua mae, preferia ''sO se empregar
na vadiacao''. A vadiacdo podia corresponder as brincadeiras, aos
Jogos e aos divertimentos de rua, que em certos contextos podiam
assumir a Tforma de contestacdo do valor moral do trabalho,
significando também o rompimento dos vinculos com o ambiente
doméstico e a incorporacdo ao mundo das ruas40.

08 maus-trato8 e as humilhacbes sofridas dentro do ambiente
familiar podiam também motivar a saida de casa por parte dos
menores48. Em marco de 1854, Cosme DamiSo resolveu sair de

casa, apOs ser submetido a castigos, ameacas e a permanecer preso
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por uma corrente por ordem de seu padastro, Joaquim de Santa
Isabel. O pardo Paulo Francisco, que hé pouco vimos fugindo da
companhia de seu 1rmao por se recusar a fazer charutos, confessou
também que era espancado47.

A opcado pela rua podia ser desencadeada a partir das
tensbes surgidas das relacdes entre os mestres de oficio e os
meninos aprendizes. Sob a autoridade dos mestres, 08 aprendizes
eram submetidos a uma dura disciplina. 0 tratamento dispensado a
estes menores, em muitos casos, nao era muito diferente daquele
dado aos escravos. Para os menores havia poucos recursos de
defesa diante das humilhacOes e excesso de trabalho. Muitas
vezes, as autoridades e 08 proprios pais fechavam os olhos para a
tirania dos mestres. Nestas condicbes, as fugas e a vida errante
das ruas podia significar uma forma de resisténcia infanto-
juvenil. Ao serem inquiridos pela policia, muitos aprendizes
confessavam ter abandonado a casa dos mestres por maus-tratos,
inclusive espancamentos. Em 10 de maio de 1853, foi encontrado na
freguesia do Pilar, em um local conhecido como Roda da Fortuna, o
menor Leolino Domingos, pardo, que afirmou ter fugido porque
"muito sofria” na companhia do violeiro Anténio Joaquim dos
Santos. Sem levar em conta os motivos do menor, as autoridades o
devolveram ao mestre. Um ano depois o menino voltou a fugir. Em
31 de agosto de 1854, ele foi encontrado na freguesia de Santo
Anténio e novamente denunciou que fugira porque continuava a
sofrer espancamentos. Talvez por causa da reincidéncia, o chefe

de policia resolveu remeté-lo para a Armada48.
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Quando ndo eram os mestres, eram os familiares destes que
agiam. Bonifacio Manoel de Argollo, 14 anos, encontrado vagando
pela freguesia da rua do Passo afirmou que fugira da casa de seu
mestre porque a mulher deste o0 maltratava constantementem40.
Alguns traziam no corpo as marcas de sevicias. Na noite do dia 23
de maio de 1860 foi encontrado dormindo no estaleiro da Preguica
Joédo Guilherme dos Santos, pardo, 10 anos, e pelos ''vestigios de
chicotadas antigas'™ que trazia nas costas chamou a atencdo da
patrulha para a possibilidade de ser escravo fugido. Mais tarde
verificou-se que aquelas marcas haviam sido feitas por seu irmao
e mestre, o pardo Jesuino, com tenda de marcineiro na rua da
Saude00.

Diante desse quadro, a rua depressa revelava seus encantos.
Na rua podia-se experimentar o0s prazeres da 'vadiacao'”, a
liberdade dos banhos nas fontes e no mar, de vagar pela cidade
sem a intransigéncia e as obrigacdes impostas por pais e mestres
de oficioOl.

Ndo faltava a esses menores uma certa organizacdo coletiva.
A vida nas ruas, com seus perigos e desafios levava-os a formarem
pequenos agrupamentos, referidos pela policia como ‘‘quadrilhas™.
Protegidos nestes grupos, Ticava mais facil sobreviver. 0 poder
destes agrupamentos era consideravel, chegando muitas vezes a se
contrapor ao poder Tamiliar. Era freqluente as maes referirem-se
as ""mas companhias'.

As batidas policiais algumas vezes chegavam a prender

grupos inteiros que vagavam pela cidade. Em 30 de setembro de
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1876, o0 subdelegado do sublurbio da Penha informava que haviam
sido presos tres meninos que juntos vagavam e dormiam na rua. Um
deles era Quintiliano Antonio Alves, que havia fugido da
companhia da made. Esta, a0 que parece, nao conseguiu O Seu
retorno para casa, pois no més seguinte a mesma autoridade
voltaria a informar que o menor continuava a vagar pela Penha
"dormindo nos matos e nos mangues do porto do Papagaio'02.

Ao longo de 1840, a policia de Salvador esteve empenhada em
desbaratar wvimna "'quadrilha™ de menores que realizava roubos por
toda a cidade. Eles agiam especialmente por ocasido de grandes
"ajuntamentos publicos” nas igrejas e nos dias de festas. No més
de julho, trés deles foram presos e remetidos para a fragata
Principe, da Marinha. Eram eles Gabriel, crioulo forro; Bento, de
"tenra idade™, aprendiz de carpinteiro fugitivo do Arsenal de
Marinha; e o crioulo Francisco VieiraO3. Em 26 de agosto de
1854, o chefe de policia informava terem sido presos 34 meninos,
crioulos livres e escravos, ''da classe dos muitos vadios que nos
domingos e dias santos infestdo as pracas e largos da cidade com
algazarras, furtos nas quitandas, perseguicdo e pedradas nos
velhos decrépitos e mendigos'. Na época os menores foram
""correcionalmente castigados™ e entregues a mestres para ensinar-
Ihes um oficio04.

Estes menores construiram nas ruas um mundo a parte.
Possuiam uma forma proépria de dispor do espaco urbano para
mendigar, roubar, brincar e recolher-8e. As rondas policiais

noturnas quase sempre encontravam grupos de criancas que dormiam
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nas vias centrais da cidade. Em 11 de novembro de 1853, foram
encontrados os "vadios"™ Pedro, Thomé, Paulo, Porfirio e Felipe, a
dormirem debaixo da mesa em que se TfTaziam os leildes durante a
festa da igreja dos Aflitos. Mais frequentemente, esses meninos
se recolhiam sob os Arcos de Santa Barbara ou no estaleiro da
Preguica, alias os dois pontos principais de refugio também dos

homens e mulheres desabrigados®®.

Da caridade a vigilancia

Durante o século XIX, subsistiam ou foram criadas algumas
instituicdes religiosas que tradicionalmente se dedicavam ao
recolhimento de criancas orfas ou enjeitadas. Sem duvida, foi a
Santa Casa de Misericordia a instituicdo mais importante. Desde o
periodo colonial, ela assumira o recolhimento de menores
enjeitados, uma responsabilidade que os poderes publicos
deliberadamente procuravam eximir-se. A Roda dos Expostos foi
instituida em 1726 e tinha como fim recolher as criancas que eram
abandonadas nas eruas e que em sua maioria morriam devido a
incleméncia da noite e pela voracidade dos céesBe. Desde o
século XVIII, a Misericordia enfrentou a insuficiéncia de
recursos e o volume sempre crescente de abandonos. Eram bastante

precarias as condicfes de alojamento das criancas, até 1844 eram

135



recolhidos num grande saldo onde dividiam espaco com 08 doentes
do hospital. Naquele ano, apesar de ter sido construido um anexo,
a falta de ventilagdo, a superlotacdo e a umidade tornaram
insuportaveis as suas condicfes. Somente em 1862, que o
recolhimento de expostos foi transferido para um imével proéprio
situado na freguesia de SantanaO7.

A taxa de mortalidade das criancas sempre se manteve em
niveis dramdticos. Dois tercos morriam ainda em tenra idade.
Johildo Lopes de Athayde, acompanhando o movimento de mortalidade
entre 1805 e 1854, demonstrou que em média 65,7% dos expostos
morriam na Misericordia. Grande parte desta terrivel realidade
residia na precariedade com que eram tratados os expostos. E
preciso observar, no entanto, que muitas dessas criancas ae
chegavam em estado bastante precario de saude, sendo talvez a
Roda um recurso desesperado de mdes sem condicdes de arcar com as
despesas do tratamento médico e do provavel funeral dos filhos
pequenos08.

A Misericordia entregava esses menores a particulares que
cuidavam de sua criagdo. Os meninos com mais de dez anos poderiam
ser empregados como aprendizes de algum oficio, caixeiro de loja
ou entravam para o Exército. Por seu lado, as meninas trabalhavam
nas casas em troca de sustento0O.

As orfas desvalidas mais novas, entre dois e cinco anos,
podiam ser admitidas na Casa Pia do Santissimo Coracdo de Jesus.
Esta institui¢cSo foi fundada, em 1820, por 1iniciativa do padre

Francisco Gomes de Souza, segundo vim memorialista "'um desses
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vardes animados do verdadeiro espirito evangélico”. Desde o
inicio, o0 padre Francisco Gomes era auxiliado por vima senhora
chamada Maria Lina das Mercés, que gratuitamente dirigiu o
estabelecimento até 26 de setembro de 1853, quando morreu ja em
"avancada idade”. A Casa Pia funcionava em uma modesta residéncia
do Cabula, que em 1843 ja& se mostrava insuficiente para suas 31
internas, a mailoria, contra uma regra da instituicdo, com mais de
cinco anos60.

Em 1849, a Casa Pia do Coracdo de Jesus ja possuia 37
orfas, sendo doze brancas, dez pardas, cinco indias, cinco cabras
e cinco crioulas. Esta abertura da instituicdo para orfas de
diversas cores era inclusive uma disposicao recomendada pelo
proprio instituidor, que seu diretor, o comerciante Manoel Belens
de Lima, em 1849, julgava necessario rever guando se organizassem
0S novos estatutos da iInstituicdo. Nesta época, 0 estabelecimento
ja enfrentava o problema da integracdo destas menores na vida
fora do orfanato. A concorréncia ainda Tforte do trabalho
doméstico escravo diminuia as chances de uma vida independente da
Casa Pia. Tanto que, neste ano de 1849, se encontravam mocas de
quase trinta anos, remanescentes ainda da primeira geracdo de
orfas recolhidas pelo padre Francisco Gomes. O primeiro estatuto
da instituicdo, aprovado em julho de 1852, buscou ser mais rigido
com relacdo a essa situacdo. De acordo com o mesmo, as meninas sO
poderiam ser admitidas entre os 4 e 9 anos. Ao chegar aos 17
anos, seriam obrigadas a seguir para os conventos religiosos ou

encaminhadas para prestar servicos nas casas de particulares.
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Antes de completar 08 21 anos nao podia a orfa abandonar as tais
casas ou estabelecimentos sem o consentimeto da mesa diretora da
Casa Pia6l.

O Orfanato de S&o Joaquim era também uma importante
estabelecimento de recolhimento de orfdos pobres do sexo
masculino, proporcionando-lhes ensino de primeiras letras,
desenho linear, geografia, musica e os oficios de alfaiate e
sapateiro. Ao longo do século XIX, a capacidade do orfanato
girava em torno de cem menores. Alguns destes, apds serem
iniciados em oficios, eram entregues a mestres que passavam a
cuidar de sua guarda. Segundo um relatério de 1849, dos 123
menores existentes naquele ano, trinta e nove haviam saido da
instituicdo, dezessete dos quais encaminhados para uma fabrica de
tecidos de Valenca, cinco para servir de aprendizes de caixeiro,
quatro de sapateiros, dois de farmacia, dois de tanoeiros, dois
de marceneiros, dois de escultores e cinco outros de ourives,
dourador, alfaiate, chapeleiro e mecanico62.

Ao longo do século XIX, o poder publico passaria a assumir
um papel crescente de controle dos menores desvalidos. As
autoridades passariam a intervir no sentido retira-los das ruas.
A infancia se tornaria uma fase da vida a ser controlada de perto
pelo poder publico, mesmo porque era nessa Taixa etaria que as
pessoas eram consideradas mais inclinadas a vadiagem. Ao Estado
cumpria assumir a implementacdo de medidas com vistas a formacao
de homens amestrados para o trabalho. Para isso devia-se comecar

desde cedo a formar o carater da crianca, incutindo-lhe o amor ao
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trabalho e respeito aos superiores63.

Segundo o cliché comum das autoridades, era preciso
converter o0s meninos vadios em homens Uteis e sdos para a
sociedade. Esta mudanca de atitude respondia também a questdes
praticas. Uma delas era o acirramento do problema dos menores
desvalidos decorrente do aumento da populacdo e também do
empobrecimento, a que se somava a iIncapacidade e as vezes a
recusa das iInstituicdes de caridade em admitir o0s que eram
encontrados nas ruas. Ao longo do século XIX, ocorreriam
sucessivos confrontos entre as autoridades policiais e a Mesa da
Misericordia por esta ndo aceitar meninas mendigas em seu
recolhimento.

0 governo provincial lancou mdo, em diversas momentos, do
recrutamento de menores orfaos e desvalidos para a Marinha. Para
as autoridades esse era o0 meio de esvaziar a cidade de um
problema que se avolumava a cada ano. A partir dos dez e
dezessete o0s menores eram recrutados compulsoriamente  para
servirem como aprendizes, onde aprendiam o oficio de navegar. As
condicdes lhes eram muito desfavoraveis. Segundo o regulamento de
1843, somente depois de doze anos de vida militar poderiam eles
receber baixa do servico e s60 com dezesseis teriam direito a
reforma com uma pensao igual a metade do soldo
correspondente64~

A chegada de navios de guerra sempre provocava uma grande
movimentacdo entre os inspetores e subdelegados, no sentido de

recrutar o maior numero possivel de menores e adultos que vagavam
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pelas ruas de seus distritos. Assim aconteceu em setembro de
1841, quando foram embarcados dezenas de menores em uma curveta
da Marinha. Entre os meninos apreendidos nessa data seguiu
Manoel, que segundo o chefe de policia era 'daqueles orfaos que
vagando pelas ruas sem amparo se vai instruindo de vicios". Por
ironia esta embarcacdo chamava-se Regeneracao60 .

Muitos pais, quer para afastaros filhos dos perigos das
"vadiacbes", ou pressionados pelapobreza, o0s entregava as
patrulhas de recrutamento. Acreditavam, talvez, que submetidos a
disciplina militar pudessem retornar redimidos a seus dominios. E
possivel que assim pensasse a mde do menor Luis da Franca que, em
jJaneiro de 1846, resolveu entregé-lo para algum navio de guerra,
pois ndo queria ''sujeitar-se a mestres de officio nem a outro
qualquer trabalho”. Da mesma forma, em janeiro de 1863, a mde e O
mestre do menor Quintiliano Jodo resolveram entregad-lo a uma
embarcacéao de guerra por quatro anos para servir de
marinheiro66.

No entanto, nem todos os pails estavam dispostos a cederem
seus filhos a tutela do Estado. Certamente, ainda nutriam alguma
esperanca de verem reconstituidos os lagcos familiares abalados
pelas peraltice8 dos filhos. Havia inclusive muita repulsa a
carreira militar que, entre outras coisas, iIncluia o0s castigos
corporais. Alguns chegaram a externar suas duvidas quanto ao
valor da disciplina militar para a redencdao dos menores. Este
ponto de vista fica transparente na carta que a pobre Maria

Joaquina da Conceicéo, em novembro de 1840, escreveu ao
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presidente da provincia implorando a liberdade do seu menino de
nove anos, recolhido como vadio na fragata Principe. Maria
Joaquina dizia duvidar que na vida militar, ‘''sem iInstrucéo, sem
officio, pudesse o menor ser mais util a Nagcdo e asi’. Como
alternativa pedia que o Tfilho fosseentregue a um mestre do
Arsenal da Ribeira, pois ''que apesar de ser lastimoso” teria ao
menos o ‘‘consolo de vé-lo e pensa-10"67. A made também né&o
confiava na educacdo dos mestres, mas considerava-a um mal menor
diante do servico militar.

Na verdade, o0 recrutamento era um recurso ocasional, porque
nem sempre o0s havios da Marinha estavam admitindo aprendizes a
sua tripulacio. Medidas de carater mais duradouro foram
implementadas pelo governo provincial, na mesma direcdo sugerida
por dona Maria Joaquina. Pelo menos desde 1837, os chefes de
policia da capital passaram a entregar esses menores a mestres de
oficio que pudessem manté-los na linha e lhes ensinar uma
profissdo. Era uma forma de reconduzi-los ao ritmo “normal™ de
vida de uma crianca pobre, que deveria se dedicar ao aprendizado
profissional. Mais do que isso, era a possibilidade de manté-los
na esfera doméstica e sob a autoridade de alguém que pudesse
exercer um controle mais rigido68.

Além do mais, era um meio de "dar destino conveniente
(expressao cara aos oficios policiais) a grande quantidade de
menores recolhidos das ruas, mas que nem sempre as instituicoes
de caridade estavam em condicOes de abrigar. Do ponto de vista do

Estado, transferir para particulares a tarefa de reté-los longe
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das ruas era a forma mais cOmoda de atuar sobre o problema, pois
dispensava 08 gastos com internamentos. Mediante um *“termo de
obrigacao™ firmado com 08 chefes de policia, o0s mestres se
comprometiam a cuidar dos aprendizes durante determinado tempo e
ensinar-lhes um oficio. Por seu lado, a policia garantia que o0s
meninos nao poderiam abandonar a casa daqueles antes do prazo
marcado, 80b pena de punicdes severas. Foi nestes termos que O
mestre Teoddrio comprometeu-se em acolher por quatro anos, em sua
tenda de marcineiro, o menino José Rufino Aluddo. Em julho de
1858, Teodoério escreveria ao chefe de policia pedindo a prisdo do
mesmo menor, que havia deixado sua tenda ‘'sem a menor
satisfacdo'. Assim, exigia o0 mestre que a policia fizesse sua
parte, punindo o menor fujdo e Tfazendo-o retornar ao seu
dominio60.

E bem possivel que os menores recolhidos nas ruas fossem
tratados de wvima forma bem mais severa do que a comumente
praticada com vrelacdo a outros aprendizes. Geralmente, eram
reduzidos & condicdo de verdadeiros escravos. Elisiario Pinto,
subdelegado da freguesia de Santo Antonio, em agosto de 1856, foi
obrigado a tirar o menor David do poder de um mestre, por viver
continuamente "maltratado”. Segundo aquela autoridade, o menor
estava com "'os pés bichosos o que demonstra a falta de cuidado e
até de caridade. Em 11 de novembro de 1865, Elpidio da Silva
Barauna, subdelegado da freguesia de S&o Pedro, também afastou o
menor Cirilo Machado da companhia do seu mestre, uma vez que este

"faz delle seo escravo, como quase todos praticdo”. Em 6 de julho
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de 1868, o0 presidente da provincia chegou a determinar que o
chefe de policia da Bahia prendesse o mestre Juvéncio Antonio
Esequiel de Lima autor da morte do aprendiz Jodo, Talecido no
hospital em consequéncia de '‘feridas e contusfes'70.

Tal como os escravos, esses menores tinham na fuga uma
forma de resistir a exploragcdo e aos abusos de seus mestres. As
diligéncias policiais para prender menores que fugiam das tendas
de seus mestres foram freqientes ao longo de todo o periodo. Em
22 de de marco de 1856, o0 sapateiro Bernardo Andrade e Almeida
escrevia ao chefe de policia abrindo mdo do dominio sobre José,
10 anos, pardo livre, que era dado a fugas constantes71. No
inicio de setembro de 1858, o0 menor José Pedro Alexandrino
Cajueiro fugiu da casa de seu mestre para viver ''vagabundo™ pelas
ruas7?2.

A Companhia de Aprendizes de Marinheiro, fundada em 1840, e
que funcionava no Arsenal de Marinha, acolhia meninos expostos,
orfaos iIndigentes e menores abandonados, com idade entre oito e
doze anos, para serem 1iniciados na marinhagem. Segundo o
regulamento de 1841, os aprendizes nao podiam sair do Arsenal sem
licenca do diretor da Companhia. Em caso de Tfaltas cometidas,
eles podiam receber 'castigos moderados', da mesma forma que
pais, mestres de oficio e professores agiam com seus Tilhos e
discipulos. Na Companhia o0os menores eram submetidos a uma dura
disciplina e dedicavam todo o dia ao aprendizado das primeiras
letras e a trabalhos nas oficinas do Arsenal73.

Mas, muitas criancas remetidas pelas autoridades policiais
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ndo chegavam a ser aceitas por debilitacdo fisica gerada pela
propria miséria. Em setembro de 1860, um menor abandonado pelo
pai, chamado Juvéncio, ndo foi admitido na Companhia por seu
"estado cadavérico74. E nos anos seguintes parece que
aumentaram as restricdes e 08 preconceitos em relacdo aos menores
recolhidos nas ruas. Em 1863, o0 Inspetor do Arsenal de Marinha,
Lourenco da Silva Aradjo, recusou a admitir os ‘moleques™
(rapazes pretos) presos nas ruas pela policia. Assim, a politica
da instituicdo estava se tornando cada vez mais restritiva gquanto
ao 1Ingresso de meninos negros, que segundo vimos compunham a
esmagadora mailoria dos que vagavam pelas ruas da cidade. Segundo
Aradjo, era preciso "acautelar'™ a presenca de um ja crescido
numero deles em proveito do conceito internacional da Marinha do
Brasil7®. As restricdoes da Companhia de Aprendizes geravam
muitas queixas entre as autoridades. José Joaquim dos Santos,
juiz da freguesia da Sé, em outubro de 1840 queixava-se ao
presidente da provincia que muitos dos meninos desvalidos que
enviava para os Arsenais da Marinha eram recusados76.

Assim, diante dos [limitagcbes das proprias instituicles
oficiais, o problema continuou insolivel por todo o século XIX.
As autoridades continuaram a se queixar do grande numero de
"menores vadios, maltrapilhos e quase incorrigiveis que infestéo
as ruas da cidade'". Nas décadas de 1880 e 1890, no auge da
discussdo sobre a repressdao a vadiagem, as elites baianas
voltariam a insistir na reclusdo dos menores desvalidos.

Especialmente quando a total extingdo do trabalho escravo se
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mostrou inevitavel, a infancia se apresentou como a fase da vida
estratégica na formacdo de homens e mulheres laboriosos e
morigerados.

0 Jornal de Noticias — que tinha a frente o farmacéutico
Lellis Piedade, 1ian dos mais ardorosos defensores da fundacao de
coldonias correcionais para menores vadios — , em uma série de
artigos publicados nos anos de 1895 e 1896 tracou um perfil
ameacador dos menores: vagabundos, trapaceiros, peraltas, ladroes
e mentirosos. Para reforcar esses estigmas, em sua coluna 'Na
estrada do vicio”, o jornal noticiava os feitos mais notaveis
desses menores delinquentes. Assim, em 8 de novembro de 1895,
denunciava que Lebdncio, 9 anos, abandonara a companhia de um
mestre com quem aprendia o oficio de sapateiro para vender
bilhetes de Iloteria7,7. 0 trabalho informal era tido como
atividade viciosa pelo periddico. Para Lebncio era melhor sorte
circular pelas ruas vendendo bilhetes do que circunscrever sua
vida a uma tenda de sapateiro.

Um grande numero de artigos de jornais e teses académicas
se debrucaram sobre a questdo, apontando os perigos da presenca
dessa "multiddo” de menores vagando pelas ruas. Propuseram também
solucbes. Uma carta publicada em 24 de outubro de 1895, no Jornal
de Noticlas, advertia: "Tratemos antes de tudo de moralizar a
infancia, pois que ¢é exactamente essa infancia ignorante,
miseravel e abandonada que, cedo ou tarde, constitui a classe dos
criminosos [...]- Os menores vagabundos sdo 06 Criminosos em

embrido’”, concluia. A conexdo entre vadiagem infantil e crime

145



parecia evidente78.

Como era de se esperar numa Bahia agricola-exportadora, o
caminho do campo for apresentado como solucdo 1ideal. Desde o
final da década de 1870, a Escola Agricola da Bahia mantinha um
asilo para menores orfaos e desvalidos presos pela policia nas
ruas de Salvador. Eram admitidos entre 12 e 15 anos. Segundo
Antonieta Tourinho, entre 1878 e 1896 pelo menos 115 menores
passaram por aquele estabelecimento79. Reprimir 08 pequenos
vadios, interné-loa em colonias agricolas e  torna-los
trabalhadores doceis e disciplinados para a grande lavoura, seria
a fonte de reflexdo dos engenheiros agrénomos fTormados pela
Escola Agricola. Em 1887, o formando em agronomia Domingos de
Carvalho, em um tese iIntitulada Transformacdo do Trabalho
Agricola, sugeriu, entre outras coisas, a fundacdo de escolas
agricolas onde fossem educados meninos pobres, afastando-os assim
da "inércia" e da vagabundagem. O formando Abilio Moncorvo da
Silva Pinto, em 1898, propunha a fundacdo de um asilo agricola
onde fossem 1internados os meninos desvalidos e vagabundos que
vagavam pelas ruas. A idéia era expulsar para o campo todo o
"residuo" populacional que vivia ocioso nhos grandes centros
urbanos. Essa uma das condicdes para garantir para o futuro uma
mao-de-obra que pudesse ser aproveitada na lavouraO0O. Em 1896,
numa campanha que tensionava evacuar da cidade todos os vadios e
vagabundos, diversos menores foram remetidos pelo chefe de
policia da capital para a Escola Agricola.

Entretanto, o recolhimento da Escola Agricola era um
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esforco acanhado diante da tarefa. Em 18380, o governo provincial,
acolhendo sugestdo do chefe de policia José Antdbnio da Rocha
Vianna, ensaiou a instalacdo de uma colbénia agricola para
recolher meninos vadios. O estabelecimento chegou a ser montado
na fazenda de Domingos Carlos da Silva (no Recéncavo) e no ano de
1881 ja contava com doze menores empregados na lavoura. Foram
escolhidos "os piores por seus Vvicios e costumes'™, retirados das
ruas '‘quase nus e cobertos de andrajos, apanhados sem pouso e sem
destino™. A instituicdo lhes dava alimentacdo, vestuario proprio
para o trabalho e tratava-os nas enfermidades. Entretanto, em
novembro de 1881, por razbes que desconhecemos, o Curador Geral
dos Orféos desautorizaria tal estabelecimento. 0 chefe de policia
da capital chegou a ir a corte defender o estabelecimento, mas
sem sucesso. Neste mesmo ano seria desativada a coldnia de
orfaos81.

Ao mesmo tempo que encarnava possibilidades, a iInfancia se
mostrava  também perigosa e ameacadora. Vicio, ociosidade,
mendicancia, vadiagem e crime, esses os elementos com que o0s
reformadores, nos dois ultimos decénios do século XIX,
construiram a 1imagem da infancia de rua na Bahia. A infancia
vagabunda, segundo esses homens, precisava ser moralizada,
educada e isolada em iInternatos para que assim pudesse vir a amar
o trabalho, sob o0 risco de comprometer todo o futuro da
sociedade82.

Mas jJa no final do século XIX, as autoridades demonstravam

desanimo diante do grande numero de menores desvalidos. Em 1891,
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o chefe de policia da capital, Pedro Mariani Junior, reconheceria
que 08 juizes de orfaos e a policia n&o tinham destino a dar a
elesO03. Esse era, na verdade, o reconhecimento da faléncia de
toda uma politica que insistia em tratar o0s menores pobres 80b

uma otica autoritaria.
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6. DA PIEDADE A INTOLERANCIA

Mendicancia e vadiagem ae confundem

Ao longo do século XIX, a sociedade brasileira manteve uma
atitude bastante ambigua em relagcdo aos mendigos. Por um lado,
sobrevivia uma tradicdo religiosa que teimava em toleré-los e té-
los proximos sempre que se julgava preciso expressar piedade. Por
outro, comecava a 8e definir em relacdo a eles uma atitude cada
vez mails ho3til e 1iIntolerante. Expressfes como ‘'‘repugnante',
"ocioso', "'vadio”, '"peso morto” e '"flagelo da sociedade' passaram
a integrar o vocabulario dos que yiam na mendicancia mais uma
ameaca a ordem social. Desde entdo, os mendigos deixaram de
inspirar piedade e passaram a ser considerados parte das ‘‘classes
perigosas'l.

Essa mudanca de atitude nd&o ocorreria subita nem
isoladamente. B. Geremek observa que, desde o Tfinal da Idade
Média, a piedade para com os mendigos vinha cedendo Hlugar a
repulsa. Com o advento da sociedade burguesa, a concepgao
ocidental de pobreza comeca a desvincular-se de seus aspectos
morais e religiosos e surge como um fato econdémico. Os mendigos
seriam reduzidos a condicdo de desviantes, jJustamente por estarem
fora da logica da producdo. A existéncia de individuos que viviam

de esmolas contrariava a ética suprema do trabalho. O perigo
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representado pelos mendigos resultava, portanto, de sua
"1tnutilidade* e da sua ndo iInsercdo no processo produtivo?2.

Essa mudanca de concepcdo da mendicancia ndo passaria
desapercebida das elites brasileiras, avidas em elevar o Brasil
ao nivel das grandes nacbes “civilizadas™ da Europa. Desde o
final do século XVIIlI, a mendicancia passaria a iIntegrar o0s
planos de modernizacdo institucional e dos costumes. 08 autores
baianos cuidaram logo de por abaixo a imagem piedosa que se tinha
dos mendigos, realcando os perigos que eles representavam ao
progresso econdmico e a ordem social. A figura do pedinte tendia
agora a ser aproximada, e por vezes confundida, com a hostil
imagem do vadio. Isto porque tanto mendigos como Vvadios
compartilhavam do mesmo crime da ociosidade. Esbocava-se assim
uma espécie de criminalizacdo do mendigo.

Em fins do século XVIII, Luis dos Santos Vilhena, de uma
perspectiva Ffisiocratica, consideraria o mendigo o0 '‘peso morto"
para a sociedade e o Estado. A mendicancia, nestes termos, era um
contra-senso econémico e politico, portanto cabendo ao poder
publico assumir a assisténciaem uns casos e a repressao em
outros. Nesse ponto Vilhena ndodeixaria de denunciar a
ineficacia dos meios tradicionais de assisténcia aos pedintes.
Para ele uma grande parte dos indigentes que estavam nas ruas
resultava da "pouca caridade” queencontravam no hospital da
Santa Casa3 .

Para Vilhena, por tras da mendicancia baiana estavam

sobretudo o vicio e a ociosidade. Vejamos como ele constréi a
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identidade negativa dos mendigos. Os homens brancos geralmente
seriam marujos que, ainda enfermos, recebiam alta do hospital da
Santa Casa e optavam pelo "oficio” de pedir por ser menos
laborioso que navegar. Reuniam-se nas tabernas e na maioria
morriam 'assados de aguardentes'. As mendigas de cor branca eram
mulheres que ja ''ndo podem procurar sua vida'™; o seu estado de
indigéncia era decorrente da '"violéncia e assiduidade'™ com que se
haviam prostituido. Na perspectiva do ilustrado professor,
mendicancia e prostituicdo confundiam-se com degradacao moral.

Os pretos e pardos eram geralmente ex-escravos que, nha
falta de quem os controlasse, entregavam-se a mendicancia por
vicio e ociosidade. Viver de esmolas era para 0s malis mMOGOosS uma
forma de afirmacdo do status de liberto, pois '‘querem mostrar aos
que sao cativos a diferenca que vai da liberdade ao cativeiro™.
Nesse aspecto, Vilhena desferia uma dura critica a ‘'caridade mal
entendida™ dos senhores que ao morrerem libertavam seus escravos
sem, no entanto, assegurarem sua submissdo a um ‘tutor’ que
""coativamente os desviasse do mal''4.

Uma postura mais dura por parte do poder publico em relacéo
a mendicancia era o desejo do senhor de engenho Jodo Rodrigues de
Britto quando, em 1808, pronunciou-se a respeito de providéncias
mais urgentes para reerguer a grande lavoura. Segundo ele faltava
e Bahia wuma "policia do campo™ que evitasse as perdas que o0s
lavradores tinham com os salteadores, vadios e mendigos®.

Apos a Independéncia, a mendicancia voltaria a cena como

parte dos projetos de superagado do passado colonial e
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modernizacdo das instituicbes e das relacbes de trabalho. Os
pressupostos da formacdo do Estado nacional passavam pela
mobilizacdo dos iIndividuos para o trabalho. Ao lado da ociosidade
embutida na mendicancia, os reformadores voltaram-se contra o que
consideravam generosidade excessiva da caridade publica em
relacdo aos pobres pedintes. Para muitos, a caridade exercida nos
moldes tradicionais terminava por alimentar a ociosidade.
Solidificava-se uma tendéncia que ja vinha se formando desde o
alvorecer do século XIX, de muitos intelectuais baianos pregarem
em favor de uma caridade mais ‘esclarecida®™“, atenta aos
"verdadeiros' pobres.

José da Silva Lisboa, em seu livro Constituicdo Moral e
Deveres do Cidaddo com Exposicdo da Moral Publica conforme o
Espirito da Constituicdo do Império, publicado em 1824, chamava a
atencdo para a "imprudéncia” de exercer a caridade sem conta e
sem medida, pois isso era um meio certo de conduzir a ingratiddo.
A esmola concedida segundo esta regra fomentava a ociosidade e o
vicio, era nociva ao mendicante e a sociedade, uma vez que
"nenhuma pessoa tem direito de gozar dos bens de ;am outra pessoa
sem prestar o equivalente do seu proéprio trabalho™6. Em certos
pontos Lisboa chegava até a fazer concess0e3 a piedade cristi,
mas nao deixaria de condenar os tracos de sua feicdo tradicional.
Para ele, o amparo aos idosos e doentes continuava a ser um dever
dos mais ricos, uma caridade que representava antes de mais nada
uma TFforma necessaria de devocdo a Deus. No entanto, julgava

essencial que se ‘''doutrinasse’ o0s pobres para nao verem a
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caridade publica como vim meio certo de amparo, cuidando da
propria “industria e prevencdo no futuro. O grande mal estaria
em dar "indistinctamente esmolla a vadios e ter liberalidades com
parasitas e maus"“7.

Outros foram mais enfaticos nas criticas e ndo hesitaram em
apontar o proprio sentimento de piedade como forma de iIncentivar
os pobres a viverem da esmola. Uma autoridade do Rio de Janeiro,
em 1827, pregava o combate aos '‘flagelos da sociedade” (os
mendigos) ndo apenas com a adocdo do trabalho forcado, mas também
com a coercdo da "mal entendida piedade™ a eles dispensada®.

Na década de 1830, o baiano Domingos Alves Branco Moniz
Barreto convocaria o Estado a elaborar leis que assegurassem O
aumento da 'riqueza™ do pais. Entre as medidas propostas constava
a mobilizacdo dos mendigos, mesmo os deficientes fisicos, para o
trabalho:

"Quanto aos mendigos que grassam pelas ruas sem freio
algum e que (08 mais deles) sem outro algum motivo que
0 da preguica e embriaguez, podendo alids atalhar-se os
progressos do mal que fazem, deve este ser um ponto dos
cuidados do governo. Eles podem ser ocupados nos
servicos artesanais. Um cego ndo tem impedimento algum
para ganhar jornal na_forja de um ferreiro, um aleijado
das pernas €& habil para aprender o oficio de
alfaiate0.

Mas, a relacdo entre caridade e ociosidade ndao era tédo
unanime como parecia. Em marco de 1855, por ocasido da apreciacao
de uma postura enviada pela Camara de Cachoeira determinando que

todos os mendigos seriam obrigados a esmolar pela cidade com vim

atestado de invalidez para o trabalho, teve lugar uma acalorada
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di3cussdo entre 08 deputados da Assembléia Provincial a respeito
do sentido da caridade. Por um lado, havia aqueles que defendiam
uma maior vigilancia das autoridades sobre os mendigos assistidos
pela caridade publica; por outro, 08 que defendiam a mentalidade
tradicional da caridade, sem regulamentacdo e sem interferéncias
da lei nas relacdes entre benfeitores e pedintes.

Nessa discussdo, o0 deputado Joaquim José Barbosa de
Oliveira, em outros assuntos defensor de reformas dos costumes e
das instituicOes balanas, colocou-se ao lado da tradicdo. De
forma eloquente ele protestou contra a intencdo da Céamara de
policiar a caridade das pessoas. Barbosa via nessa atitude da
municipalidade cachoeirana mais uma manifestacdo das '‘propensoes
despoticas'™ que vinham dominando o "espirito publico™ no século
XIX, a ponto de querer intervir "até nos habitos mais obscuros e
mais intimos da vida humana e que, portanto, deve querer ensinar-
nos a dar esmola”™10. O deputado argumentava ainda que 'os
sentimentos do coracdo humano no dar a esmola ndo se inspira em
atestado ou patente de pobres, antes a caridade se exercita por
um movimento espontaneo da alma™. Além do mais, a caridade
particular era mais discreta e perspicaz do que os olhos da
policia em distinguir o individuo "'vicioso" do misero
necessitado. Como vemos, pouco importava os mendigos, a
preocupacdo central era impedir aingeréncia das autoridades no
ato da esmolall.

Os que se posicionaram em favor da Camara argumentaram que

a postura ndo visava cercear a caridade e sim proteger a
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sociedade dos vadios que se serviam das esmolas para viver na
ociosidade. Até o Arcebispo D. Romualdo Rodrigues de Seixas,

representante da Igreja na Assembléia, pronunciou-8e favoravel a
postura e defendeu uma  caridade ‘‘comedida’, atenta as
necessidades dos 'verdadeiros' mendigos. A seu ver 'a esmola nao
se deve dar quando tenha de alimentar o vicio; etanto ¢é isto

verdade que aquelle que der esmola para sustentar um vicio, nao
sO perderd o merecimento d“esse acto de caridade, como sera
criminoso perante a moral, a religido e a sociedade™. Nestes
termos, nao estava em jogo apenas o0s beneficios divinos da
caridade, mas também a proépria ordem sociall2.

O deputado Tiburcio também saiuem defesa da Camara
argumentando que ndo se queria por fim a caridade publica e sim a
"ociosidade” e a velhacaria. Decifrando ainda as intencfes da
Camara, ele afirmou que seu fim era preservar a caridade do
"abuso da fé illudida por homens que para viverem sem trabalho e
a custa alheia sendo robustos se cobrem com a capa da
mendicidade™.

Apos um longo e acirrado debate a postura foi rejeitada
pela maioria dos deputados. O confronto dessas opinides se
estenderia por todo o século XIX. Mas a tendéncia dos tempos sem
davida estava a favor dos que defendiam uma atitude menos
generosa e mais disciplinadora do ato de caridade. Ao longo da
segunda metade do século, a caridade deixaria de ser o grande
espetaculo que, as vezes ostentosamente, coroavam festas, missas

e funerais. 08 legados pios, por exemplo, deixaram de figurar nos
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testamentos como pecas Ffundamentais da estratégia de salvacéo
apés a morte. A propria proibicdo dos enterros nas igrejas e a
consequente simplificagdo dos funerais tiraria dos mendigos a
possibilidade de disporem das esmolas deixadas pelos mortos.

A relacdo entre mendicancia e ociosidade voltaria a tona
com forca na segunda metade do século XIX, quando as elites
brasileiras intensificaram a discussao da substituicdo do
trabalho escravo. Como emoutras regidesdo pais, a discussao
girou em torno da formagdo de uma méo-de-obra livre mediante a
adocdo de medidas repressivas tendentes a remover o homem livre
pobre de um estado que a elite definiacomode indoléncia e
preguica. Um artigo publicado em O Tempo (que circulava em
Cachoeira), em 5 de outubro de 1887, intitulado "‘Mendigos por
Profissao™, pode ser tomado como um exemplo tipico das muitas
discussdes sobre a mendicancia desse periodo.

O Tempo argumentaria que uma das medidas mais iImportantee
na obra ""regeneradora do trabalho™ era'por um paradeiro a
vagabundagem que ordinariamente aparece encoberta com o manto da
mendicidade. Afirmava que uma grande quantidade de individuos
recusava-se a adotar uma profissao licita em lugar de uma vida de
pedinte. A mendicancia aparece aqui comoum recurso de
sobrevivéncia dos ocilosos e vadios. Que males resultariam disso?
Evocando a histéria, o articulista explicaria que ela estava
repleta de "fatos horrorosos e barbaros™ cometidos por individuos

que aparentemente "'nos inspiram compaixao'. Completaria:

"Sem podermos perscrutar os arcanos de uma consciéncia
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que 8e nos apresenta corporificados em um andrajoso
mendigo; sem podermos prever a_imoralidade, a corrupcao
e toda a sorte de armas ignobeis que se ocultam debaixo
daquelas vestes, lIhe damos muitas vezes, levados pela
comiseracao, asilo em nosso lar e s6 mais tarde € que
lamentamos as  terrivels desgracas que a nossa
facilidade e bonomia trouxeram-nos'13.

0 reconhecimento da relacdo entre mendicancia e ociosidade
explica em parte porque os reformadores locai3 dedicaram especial
atencdo ao combate a mendicancia infantil. Reprimir as criancas
mendigas era prevenir futuros adultos vadios. Em 18 de marco de
1868, O Alabama, ao denunciartrés criancas que esmolavam pelas
ruas da cidade, defenderia a repressdo antes que 0SS menores
tivessem 'arraigados no peito todos o0s vicios dque goza a
ociosidade™. O médico Antonio Gongalves Ribeiro, que ja em 1902
dedicou toda sua tese de doutoramento a questdo da delinquéncia
de menores, afirmava que a mendicidade infantil era duplamente
perigosa. Por um lado, ela resultava da 'indole”™ preguicosa dos
menores que fugiam das oficinas, e por outro alimentava a

ociosidade dos pais que, para proveito préprio, instruiam seus

filhos pequenos no oficio de pedirl4?

Os mendigos como ameaca a ordem urbana

Além da ociosidade, os mendigos representavam outros
perigos. Para os idedlogos do higienismo oitocentista os pedintes
8e apresentavam como uma ameaca a salubridade da cidade. O

combate as ‘'emanacbes deletérias”™ e aos ‘'focos de infeccao”
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proposto pelos médicos incluia a extingcdo dos pontos de
mendicancia e vadiagem existentes na cidade. Suspeitava-se que
destes locais de concentracdo de mendigos emanassem o0s terriveis
miasmas que estavam a colocar em perigo a saude da populacao.

E é jJustamente o saber médico que vai inspirar, sugerir e
jJustificar a acdo do poder publico em relacdo ao afastamento dos
mendigos das ruas. Fol assim em 1855, quando a Comissao de
Higiene Publica, empenhada em propor e implementar medidae
higienizadoras para a cidade durante a epidemia de coélera,
recomendou ao governo da provincia o recolhimento dos mendigos no
convento de Sdo Francisco. Foram também os médicos que orientaram
0 poder publico quanto a escolha dos locais mais higienicamente
recomendaveis para a localizacdo de asilos fundados na segunda
metade do século XIX. Em 1876, a Gazeta Médica da Bahia,
periddico dedicado a informar os avancos da medicina, festejaria
a transferéncia do Asilo de Mendicidade para a Baixa de Quintas,
um triunfo do projeto higienizador de estabelecer asilos ‘“fora da
cidade"1B.

As reformas urbanas empreendidas pelos poderes provincial e
municipal a partir da década de 1850, que resultaram na
canalizacdo de rios, no aterro de terrenos pantanosos e na
abertura de novas ruas, pareciam incompletos com a manutencdo de
mendigos no centro da cidade. Uma espécie de saneamento social
passou a ser tonica das acOes das autoridades, o que implicava na
remocao do que Afonso Ruy chamou de "focos' de mendicancia e

vadiagem. Dar a cidade um ar moderno significava retirar do seu
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recinto iIndividuos cuja presenca atentava contra a '‘civilizagao*“.
Fol com este pensamento e mails as preocupacOes com a epidemia de
febre amarela que, em principios da década de 1850, Mauricio
Wanderley, o Bardo de Cotegipe, entdo presidente da provincia,
incluiu no seu programa de reformas a fundagcdo de um asilo de
mendicidade destinado a expulsar o0s pedintes das vias
publicaslé6.

Um dos objetivos principais dessa cruzada saneadora seria a
extingcao dos pontos de esmolas e de repouso de pedintes
existentes no centro da cidade. Neste particular, o0s adros das
igrejas seriam os locais mails visados. No século XIX, 08 templos
catélicos encabecavam a lista dos locais considerados mais
insalubres da cidade, ndo sO6 em funcdo dos sepultamentos nos seus
interiores, mas também pela multiddo de pobres que dormia e pedia
esmolas em suas portarias. Debelar a reuntdao dessa gente nos
adros das igrejas era, por certo, um imperativo da politica de
higienizacdo urbana em curso nesse periodo. A proépria repressao
policial entdo desencadeada contra a mendicancia apoiou-se em
jJustificativas higienistas. 0 chefe de policia Jodo Joaquim da
Silva, em 1844, defendeu a fundacdo do asilo de mendicidade como
um meio de tornar mais "limpas™ as ruas e adros das igrejas. 08
mendigos sujavam as ruas e como sujeira seriam tratados. Limpar a
cidade significava remover lixo e pobres de suas ruasl7.

08 pobres que antes evocavam piedade passaram a ser vistos
como algo que conspirava contra a imagem moderna que se pretendia

imprimir as ruas da cidade. Houve quem argumentasse que a
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presenca de mendigos nas vias publicas sO contribuia para manchar
a "imagem" da Bahia aos olhos dos visitantes estrangeiros, 0S
mais abalizados abonadores de nosso progresso. Em 1844, o
delegado da Sé, Bernardino Pereira Pires, dizia que o 'abuso" da
permanéncia dos mendigos nas ruas e portarias das igrejas
diminuia o conceito de 'nossa civilizacdo”™ perante os olhos do
visitante, "que alias faria uma i1déia muito mais vantajosa de
nosso adiantamento e moralidade ao ndo contempla-lo e encara-lo".
A tdo proclamada civilizacdo que queria alcancar nao se
preocupava com as causas da pobreza e sim com o ocultamento da
miséria e dos miseraveisl8.

Além disso, mais e mais a Imprensa local abria espaco para
as denuncias dos danos morais provocados pela mendicancia exposta
nas ruas. Em 21 de junho de 1871, O Alabama denunciava o 'quadro
immoral e desagradavel™ da presenca de um "enxame de mendigos"
que povoavam as pracas, ruas e adros das igrejas, '‘cobertos de
andrajos, com as carnes seminuas'. Deplorava que um pais que se
pretendia ‘civilizado” ainda tolerasse "uma multiddo de ébrios,
uma Immensidade de mendigos e ociosos no mais extravagante estado
de indecéncia. 0 artigo registrava ainda que as ‘'‘familias'" que
presenciavam estas cenas ‘'‘coravam’” numa atitude de desaprovacao e
indignacg&olO.

O espetaculo da miséria deixou de inspirar piedade para se
constituir em um i1ncomodo para a sensibilidade das elites. Em
marco de 1855, um deputado balano, ao defender a fundacdo de vim

asilo de mendigos na cidade, externaria sua repulsa a "um
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espetaculo tdo doloroso, presenciado por noés todos os dias. Vimos
ai pelas ruas e pelas portas dos conventos uma grande quantidade
de pessoas quase nuas, mortas a fome". A elite queria se poupar
de tals cenas, esquecer a miséria proxima, € para iISSO pensava
como solucdo ocultar os miseréveie e ndo combater a miséria20.
Ndo s6 o aspecto visual, mas também o comportamento e as
palavras dos pobres, com suas 'indecéncias' e '‘torpezas’™, TfTeriam
sensibilidades. O0s proéprios vereadores referiram-se a estas
""indecéncias" e '‘torpezas’ quando, ao longo dos anos de 1849 e
1850, pediram aopresidente da provincia a extincdo das reunides
de pedintes nas imediacdes do edificio da Camara. Foi por conta
de "palavras obscenas proferidas em publico” que o subdelegado do
Pilar, Antbénio José da CO3ta Valdes, em 1862, ordenou diligéncias
para a prisdao de um cego dque esmolava no cais Dourado. Acdes
policiais deste tipo se repetiram com muita insisténcia ao longo
de toda a segunda metade do século XIX21. Considerada
"repugnante” e 'obscena", a presenca de mendigos nas vias
publicas sugeria uma permissividade que se julgava fora de
sintonia com o0 que entdo se entendia como o "adiantamento do
povo'™. "Entregues a sSi mesmos', sustentava um artigo de O
Alabama, os mendigos afirmavam tradicfes e costumes contrarios ao

impulso modernizador da época22.
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Mendicancia: um caso de policia

Identificados e proclamados  todos 08 perigos e
inconveniéncias da mendicancia, 1Imp0s-se a necessidade de medidas
repressivas mais duras com relacdo a eles. Em primeiro lugar, a
legislacdo passou a estabelecerum maior controle sobre a
populacdo indigente. Desde a primeira metade do século, as
posturas editadas a partir da Lei de 28 de outubro de 1828, que
reorganizava as camaras municipais, determinavam que 08 pedintes
so poderiam pedir esmolas nas ruas das cidades com uma
autorizacdo dos juizes de paz dando conta de sua invalidez para o
trabalho. Em 1830, a Camara de Salvador pronunciava-8e sobre a

questao, determinando:
"Ninguém podera mendigar socorros publicos pelas ruas

da cidade sem que tenhaum atestado do juiz de paz da
respectiva freguesia que recomende acaridade publica a

necessidade de tais socorros, pela reconhecida
incapacidade fisica do mendigo para qualquer género de
trabalho™.

O indigente encontrado sem autorizacdo para pedir esmolas
pela cidade era penalizado com oito dias de prisdao na Casa de
Correcao. Posturas semelhantes foram aprovadas por diver3a8 vilas
do interior da provincia. A responsabilidade dos juizes de paz de
conceder licencas para esmolar era um sinal de que o poder laico
estava assumindo o controle sobre a pobreza mendicante, pois,
como vimos, O poder de conceder [licencas era tradicionalmente
exercido pela Igreja através dos parocos23.

Coadjuvando as leis municipais, o0 Cdédigo Criminal do
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Império, de 1830, em seu artigo 29, tornava crime policial
mendigar pelas ruas das cidades que tivessem estabelecimentos
publicos ou particulares destinados ao recolhimento de pobres.
Nas cidades onde i1nexistissem tais iInstituicfes estariam INCursos
neste crime o0s que tivessem Tforcas para trabalhar, ou que
fingissem enfermidades para esmolar. Punir-se-ia também o
ajuntamento de quatro ou mais mendigos nas vias publicas. Os
infratores pegariam com oito dias a um més em regime de prisao,
em regime de trabalho forcado24.

A legislacédo contra a mendicancia se apoiava na distingéo
entre mendigos "validos®™ e mendigos "invalidos'. A capacidade
para o trabalho passava entdo a ser a medida para definir a
mendicancia comc transgressao, ou melhor para distinguir entre o
"verdadeiro” e o '"falso" mendigo. Essa classificacdo desde entéo
passaria a nortear a acdo das autoridades, tanto na repressao
como no encaminhamento dos mendigos apreendidos. Para os
"invalidos", a legislacéo recomendava acdo  assistencial,
obrigando as municipalidades a 8e ocuparem de seu recolhimento em
hospitais e asilos; os "validos" eram criminalizados como vadios
e como tais penalizados com trabalhos forcados ou recrutados para
a Marinha e o Exército. A intencdo era tornar a mendicancia um
meio desvantajoso de sobrevivéncia para o0s pobres26.

A partir da década de 1830, a repressdo a mendicancia
passaria a ser uma das principais preocupacfes das patrulhas que
rondavam a cidade. 08 chefes de policia da provincia ordenariam

diligéncias especialmente voltadas para debelar pontos de
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mendicancia. Eram os primeiros efeitos do Codigo Criminal do
Império. Além do mails, em 1831, o0s juizes de paz receberiam
amplos poderes para reprimir o0s mendigos, obrigando-os a
assinarem termos de 'bem viver" ou deportando-os em caso de
estarem esmolando ilicitamente. J4 em 1833, o chefe de policia
Francisco Goncalves Martins desencadeou uma politica agressiva de
repressao aos mendigos que Vvagavam pelas ruas da cidade,
prendendo alguns e deportando outros26.

Mas foi sO na década de 1840, com a centralizacdo das
operacOes policiais em torno dos chefes de policia, que as acdes
das patrulhas se fizeram mais sistematicas e constantes. A acao
policial tinha em vista basicamente debelar os pontos de esmola e
recolhimento, controlar o movimento dos pedintes, prender e
recrutar os ‘"falsos” mendigos, encaminhar os 1invalidos para o
hospital da caridade e recolher o0s menores mendicantes em
orfanatos.

0 chefe de policia interino André Pereira Lima, em 1840,
moveu uma intensa repressao aos mendigos. Na época Pereira Lima
chegou até a cogitar de fTazer uma  subscricdo entre 0s
comerciantes para garantir o sustento dos indigentes presos. De
acordo com sua estimativa, feita em 1841, circulavam pelas ruas
da cidade do Salvador cerca de 800 mendigos, sendo que 200
estavam em condicdes de ser constrangidos ao trabalho27. Numa
populacdo de cerca de 70.000 habitantes, mais de 1% sobrevivia
exclusivamente de esmolas. Em edital de 25 de setembro afixado

nos locais mais freglentados da cidade, ele fazia publico: 'que
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deste a um més hei de fazer recolher todos os mendigos que forem
encontrados a qualquer hora do dia ou da noite nas ruas da
cidade, para lhes dar uma occupacao pondo em plena execugdo o0s
artigos 295 e 296 do Codigo Penal...""28.

As Investidas repetiram-se nos anos seguintes. Em 24 de
maio de 1842, o chefe de policia Simdes da Silva, preocupado com
o "indiferentismo” da populacdo "menos ilustrada™ em relacdo as
leis policiais, recomendou que todos 08 delegados recolhessem as
prisbes a "multiddo de mendigos™ que vagava pelas ruas e pracas
da cidade, especialmente os que estivessem aptos para o trabalho.
Com efeito, neste ano TfToram presos para recrutamento militar
diversos pedintes considerados "validos™. Entre janeiro e maio de
1843, foram feitas buscas nos pontos de esmola e recolhimento
noturno em areas centrails da cidade. 08 considerados aptos para o
trabalho foram recrutados ou constrangidos a trabalhar, outros
remetidos para a Casa de Correcdao. Os doentes e invalidos foram
recolhidos ao hospital da Caridade29.

Ao mesmo tempo, as autoridades policials passaram a exigir
do poder municipal leis mais rigidas para coibir a mendicancia.
Em janeiro de 1843, o chefe de policia Jodo Joaquim da Silva
proporia a Camara um pacote de medidas com vista a corrigir o que
ele chamava de "salientes abusos' existentes na cidade. Além de
investir contra cemitérios e currais no centro da cidade, Jo&o
Joaquim denunciaria a vadiagem e a multiddo de pedintes que
percorriam as ruas tirando esmolas para os mais diversos fins.

Para ele a Camara deveria determinar a proibicdo da esmola para
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qualquer fim, menos para aqueles que estivessem invalidos para o
trabalho30.

As diligéncias policiais se voltariam também para a
mendicancia infantil. No decorrer da década de 1840, muitas
criancas que esmolavam pelas ruas foram recolhidas pelas
patrulhas. Em 22 de fevereiro de 1843, por exemplo, fol presa uma
menina com mais ou menos sete anos que vivia diariamente a “'pedir
esmolas™. Na época, o chefe de policia justificou a prisdo como
uma medida preventiva destinada a evitar a "imorigeracdo e O0s
maus habitos™ que resultariam da sua condicdo de pedinte3l.

As meninas comumente eram Internadas na Santa Casa de
Misericordia ou no Recolhimento de S&o Raimundo. Em varias
ocasides de crise financeira e superlotacdo, a Santa Casa foi
obrigada a recusar a admissdo destas pequenas mendigas, gerando
sérios desentendimentos entre os chefes de policia e 0s mesarios
da Misericordia. Os meninos geralmente eram remetidos para o
Arsenal de Marinha ou entregues a mestres de oficio como
aprendizes. Sempre que chegavam embarcacOes de guerra da Marinha,
as autoridades da provincia aproveitavam para embarcar diversos
desses iInfelizes. Alguns poucos eram internados no Orfanato de
Sao Joaquim.

Ja em maio de 1843, o chefe de policia Jodo Joaquim
comemorava o0s bons resultados das medidas implementadas para
"exterminar continuados abusos de percorrerem as ruas Innumeros
mendigos, alias adaptados para algum servico Gtil”. Para aquela

autoridade a dificuldade da operacédo era sustentar os mendigos
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recolhidos na prisdo. Alids, em marco daquele ano o chefe de
policia pediria a Assembléia Legislativa uma verba para alimentar
0s menores “‘entregues a abusiva pratica de *mendigarem pelas
ruas''32.

Porém a situacdo estava longe de se adequar aos objetivos
das autoridades. A mendicancia com Tfrequéncia proliferava sob
seus narizes. A Camara de Salvador, além de produzir posturas
resolveu, a partir de 1849, por Ffim as reunides noturnas de
mendigos que aconteciam bem embaixo de suas instalagbes.
Pressionados pelo presidente da provincia, que protestara contra
aqueles ajuntamentos em frente a seu palacio, no lugar ‘'mais
publico da cidade', os vereadores, em maio daquele ano, pediriam
a autoridade maior da provincia a colocacdo de uma sentinela afim
de acabar com ™"as obscenidades e torpezas que o0s mendigos e
vadios costumdo praticar debaixo dos arcos da antiga Cadeia'.
Esta, relembramos, ficava localizada justamente no subsolo da
Camara Municipal33.

Parece que essa medida efetivou-se apenas por pouco tempo,
bastando a vigilancia relaxar para que os pedintes voltassem a
ali se recolher. Em julho do mesmo ano, a Cémara se queixaria
junto ao presidente da provincia alegando que a falta de
policiamento no local, que fizera com que 08 mendigos voltassem.
Mais uma vez, 08 vereadores reivindicariam o desalojamento dos
mendigos e o fim da cumplicidade que havia entre estes e as
sentinelas do paléacio ""que julgdo um divertimento as expressfes e

actos que se praticdo com a maior offensa da moral publica'34~
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A disputa entre vereadores e mendigos pelos arcos da Camara
se prolongaria por mais tempo; os pedintes nao estavam dispostos
a se desfazerem Tacilmente de seu antigo ponto de recolhimento.
Em junho de 1850, os camaristas de novo escreveram ao governo da
provincia dizendo ser "escandalosa™ a presenca dos mendigos na
porta do edificio que abrigava o poder maior do municipio. Além
das ‘'"accbes torpes e palavras obscenas”, reclamavam os
vereadores, 0s mendigos deixavam a porta da Camara de tal modo
imunda que 'revolta o estdmago'. Requisitavam que todas as
autoridades policiais que rondassem o local cuidassem de
desalojé-loe daquele local.

No inicio de setembro de 1850 ocorreram outros iIncidentes.
Apés arrancarem as grades de ferro que guarneciam a antiga
cadeia, o0s mendigos voltaram a dormir sob os Arcos da Camara.
Ainda neste més de setembro, n&o se sabe se deliberadamente, um
grupo de mendigos ateou fogo a cadeia, por pouco nao provocando
um grande Incéndio36.

Incidentes desse tipo reforcaram a certeza das autoridades
de que era insuficiente a acdo policial isolada. Se os mendigos
eram apreendidos, a propria policia era obrigada a solta-los por
nao poder sustenta-los. Além de as financas da provincia serem
insuficientes para garantir por muito tempo o0 sustento dos
presos, nem sempre era possivel contar com o0 recurso do
recrutamento dos mendigos ‘‘validos'" apreendidos. Ao longo da
década de 1840, e parte da década seguinte, os chefes de policia

e outras autoridades locais iInsistiranmn muito na falta de uma
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instituicdo que garantisse o recolhimento permanente dos pobres,
impedindo-os de voltarem para as ruas. E sobre o surgimento de
uma Instituicdo de internamento dos mendigos que discutiremos no

préximo capitulo.
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7. DA INTOLERANCIA "A EXCLUSAO

O processo de oonfinamento dos mendigos

Logo ap6és a Independéncia, o internamento de mendigos e
vadios passou a iIntegrar o projeto *‘civilizador™ das autoridades
das principais cidades do Império. A fundacdo de asilos era vista
como a estratégia mais viavel de por fim a presenca dos esmoleres
nas ruas, um quadro due depunha contra o progresso de nacao
recém-independente. Reunidos em maio de 1828 para tratar de
medidas tendentes a defesa do -decoro publico', os juizes de paz
da cidade da Bahia proporiam o estabelecimento de uma casa de
correcao para mendigos e vadios no Forte de Santo Antoéniol. Em
jJaneiro de 1829, o Bardo de S&o Francisco, membro do Conselho
Provincial, propdos que fossem colocadas nas diversas freguesias
casas com o Tfim de recolher os mendigos dque nao tivessem forcas
para trabalhar. Segundo o projeto, estas casas seriam mantidas
pelos proprios moradores das freguesias, cabendo a Camara apenas
complementar com O necessario, quando ndo bastasse a caridade dos
fregueses. Nunca posta em pratica, a idéia previa entdo a soma da
caridade individual com a do Estado, um modelo hibrido,

transitorio de caridade?2.

Na década de 1830, as dificuldades financeiras da provincia
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e a iInstabilidade politica decorrente de sucessivas revoltas
iriam adiar por alguns anos a instalacdo de um asilo de pobres na
capital. Mas a falta de uma reparticdo deste tipo ndo deixaria de
ser lembrada como uma necessidade iImprescindivel para a repressao
a mendicancia e a vadiagem, especialmente apds o Coédigo Criminal.
Em 1833, o chefe de policia Gongcalves Martins lamentaria a falta
de instituicdes em que Tfossem recolhidos os muitos mendigos e
vadios apreendidos diariamente pelas patrulhas3.

Em 1841, André Pereira Lima, chefe de policia interino,
escreveria ao presidente da provincia alertando para a
necessidade de colocar a questdo da mendicancia em primeiro
plano, tal qual acontecia nos '"Paises Civilizados". Em sua
avaliacdo era ,abundante™ o numero de mendigos que percorriam as
ruas da cidade. Propunha a fundagdo de uma '"Casa de Socorros'
para abrigar 08 500 pobres invalidos existentes na cidade, 08
cerca de 100 doentes poderiam ser encaminhados para o hospital da
Caridade e 08 200 restantes de seu calculo poderiam ser coagidos
pela policia a tomarem ocupacdo. De olho na repressédo a vadiagem,
ele julgava que tal estabelecimento resultaria num melhor
conhecimento e consequente controle dessa  populacao,
identificando-se entdo os ‘'falsos™ indigentes que iludiam a
caridade publica. Ademais, o recolhimento permitiria afastar da
vista publica a ''scena de miséria que a cada momento offerece o
quadro dos pobres implorando a misericordia publica™4~

Ainda na década de 1840, as autoridades tomariam suas

préprias iniciativas. Em 29 de agosto de 1844, Jodo Joaquim da
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Silva, novo chefe de policia, escreveria ao Provedor da Santa
Casa de Misericordia e ao Provincial do convento do Carmo a
respeito da viabilidade de aquelas instituicOes acolherem os
mendigos que vagavam pela cidade. Justificava que s6 as3im
evitar-se-ia que eles se recolhessem em "lugares mal seguros e
perigosos™.Dizia também que desta forma a policia poderia
identificarcom maior facilidade os"malfeitores”, que
misturando-se entre os pedintes, buscavam iludir a vigilancia das
patrulhas. Portanto, além de Tfilantropica, a reclusdo dos
mendigos era também uma questdo de seguranca publica®.

A resposta da Santa Casa foi negativa. O escrivao José
Alvares do Amaral alegou falta de espaco e inconvenientes morais
que resultariam da presenca de mendigos, muitos deles 'deboxados
e malfeitores™, no mesmo edificio onde estavam recolhidas mocas
orfas. 08 religiosos carmelitas mostraram-se simpaticos a idéia.
Em setembro de 1844, o Provincial do Carmo, Antonio José de Santa
Isabel, respondeu dizendo que havia no convento uma grande sala
onde 8¢ podiam recolher cerca de dois mil mendigos do sexo
masculino, bastando apenas que o governo provincial cuidasse dos
reparos e da adequacdo da sala aquele fim. Segundo o orcamento
apresentado pelopadre carmelita o custo das obras ficavam
estimadas em 927.400 réis. Resta saber porque com esse custo
minimo o0 governo ndo levou a frente o projeto do asilo6. Em
1849, o chefe de policia André Corcino Pinto Chichorro ainda
lamentava o ndo aproveitamento do convento do Carmo, uma vez que

os mendigos continuavam a vagar, dormir e morrer pelas ruas da
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cidade7 .

Finalmente, em abril de 1855, depois de intensos debates, a
Assembléia Legislativa aprovaria uma lei criando um asilo de
mendicidade com os recursos do legado pio deixado pelo francés
Augusto Frederico Meuron, proprietario da fabrica de rapé Areia
Preta, e por donativos cedidos por Pedro Il. Mas, segundo Afonso
Ruy, o presidente da provincia Joao José do Almeida Couto vetaria
essa lei por alguma ‘'‘conveniéncia politico-partidaria” que
desconhecemos®.

Mas, s6 em 8 de dezembro de 1855 foi 1Inaugurado o
dormitério de Mendigos de S&o Francisco, por iniciativa das
autoridades policiais da provincia em colaboracdo com os
religiosos franciscanos. que para 1isso cederam um dos comodos
térreos do seu convento. Os custos com a instalagcdo do
estabelecimento foram tirados do legado pio deixado por Meuron. A
escolha daquele local deve ter sido fruto de uma estratégia bem
definida de abrigar as centenas de mendigos que tradicionalmente
esmolavam e recolhiam-se na portaria dos franciscanos®.

Tudo leva a crer que esta medida foi precipitada pelo
contexto das preocupacfes saneadoras em um ano de epidemia de
cOlera. A Comissdo de Higiene, composta por médicos da cidade,
havia recomendado alguns meses antes o internamento dos mendigos
que dormissem nas ruas e adros das igrejas. Uma das
justificativas para a fundacdo do dormitdério era impedir que oS
pobres continuassem a “emporcalhar' os logradouros por onde

vagavam durante o dia e os patios das igrejas onde se recolhiam
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durante a noite. Possivelmente, suspeitava-se que esses pontos de
recolhimento fossem também focos de epidemia. E possivel entdo
que a fundacéo do dormitério tenha sido a expressao do
acirramento da intolerancia em relacdo aos mendigos, enquanto
portadores e propagadores de perigos a saude publica. Portanto,
motivos Tfortes o0 bastante para colocar em segundo plano as
animosidades politicas do presidente da provincialO.

Desde entédo foram realizadas diversas batidas policiais nas
portarias de conventos, adros de 1igrejas e no estaleiro da
Preguica, no sentido de forcar os pedintes a se recolherem. Em 15
de jJaneiro de 1857, as patrulhas noturnas recolheriam trés
mendigas, Ignés, Ana Rita Batista, crioulas, e Marcelina da
Conceicdo, branca, por estarem dormindo nos assentos do Teatro
Publico. Por seu lado, a imprensa local passou a publicar com
mais frequéncia dendncias de mendigos que se deixavam Fficar a
noite nas vias publicas. Em 14 de janeiro de 1857, o Jornal da
Bahita ndo esconderia sua irritacdo com o “Quadro assaz
repugnante’ da presenca de quatro indigentes que todas as noite
dormiam na portaria do mosteiro de Sao Bentoll.

Com o passar do tempo, o0s mendigos chegaram a esbocar
alguma resisténcia explicita ao internamento forcado no
Dormitorio. Onze anos apds este ter sido fundado, em 1868, O
Alabama denunciava dque isto se devia as péssimas condicdes
higiénicas dos alojamentos, preferindo os pobres dormirem na
préopria portaria do convento de Sao Francisco. Mas, parece que

esta recusa em entrar estava mais relacionado com a
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obrigatoriedade do recolhimento noturno, algo que limitava a
liberdade dos indigentesl?2.

O porteiro do dormitério, responsavel pela "policia
interna”™ da iInstituicdo, mantinha correspondéncia permanente com
o chefe de policia, na qual informava sobre o comportamento dos
internados. Alias, o Dormitdério estava sob a jurisdicdo do chefe
de policia, que controlava o iIngresso dos mendigos e aplicava
punicoes aos que iInfringiam sem regulamento interno. Havia,
inclusive, na Secretaria da Policia um livro de matricula onde
eram registrados todos os dados pessoais (home, sexo, idade, cor,
estado civil e origem) dos indigentes recolhidos.

Ao porteiro competia, entre outras coisas, nhao permitir a
entrada de bebidas "espirituosas” e a mistura de mendigos de
sexos diferentes nos mesmos aposentos. Cabia também ao porteiro
acompanhar os mendigos até a portaria do convento de Sao
Francisco nas ocasifes em que se "distribui comida a pobreza',
fazendo-o0s regressar para o dormitério assim que recebessem a
refeicdo. Os recolhidos eram obrigados a realizar servicos de
limpeza do Dormitério sempre que requisitados pelo porteiro.
Enquanto o governo nao fornecesse alimento para os interno3 seria
permitido a estes sairem as ruas das 6 as 19 horas para
mendigarem a subsisténcia. Portanto, a esmola passava a ser nao
s6 vigiada como cronometrada pelas autoridades policiais. Os que
cometessem alguma falta seriam privados de sair as ruas durante
oito dias ou simplesmente trancados em um aposento do dormitério

especialmente destinado a esse fiml3. Manoel do Bonfim foi um
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que amargaram alguns dias de reclusdo nesse quarto, pois quando
em estado de embriagues se assentava na porta da iInstituicao para
pedir esmolas e dirigir palavras obscenas aos meninos e vadios
que por ali passavaml,A.

A disciplina interna do dormitério em alguns momentos foi
objeto de protesto por parte dos recolhidos. Em 1857, eles
escreveriam ao chefe de policia reclamando dos constantes maus
tratos que. ao modo do "‘velho despotismo’™, vinham sofrendo da
parte de uma mulher parda chamada Anna Gertrudes do Sacramento,
que entdo se iIntitulava "regente™ da iInstituicdo. Nao sabemos se
esta funcdo lhe fora autorizada pelo chefe de policia ou se,
diante das deficiéncias financeiras da instituicido, seu poder foi
se impondo, até por suas diligéncia3 em levantar esmolas e
recursos para o dormitério entre familias importantes da cidade.
O certo é que Anna Gertrudes levava as Uultimas consequéncias (e
até mais além) a disciplina do dormitério, impedindo as conversas
entre homens e mulheres, proibindo o pedido de esmola e
espancando o0s due 1incorriam em Taltas, '‘como se fossem seus
escravos'10.

Ainda em 1855, o0 cbnego do Curato da Sé, Joao José de
Miranete, denunciava a total auséncia de socorro espiritual dos
mendigos que morriam em Sdo Francisco. Faltavam crucifixo, cruz e
outros instrumentos religiosos necessarios a um  momento
considerado tdo decisivo como a mortel6. O abandono dos mortos

<
era apenas o reflexo do desprezo pelos vivos. 0s mendigos sofriam

todo tipo de privacfes e as condicbes higiénicas dos aposentos
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eram insuportaveis.

No ano de 1855, o dormitdério abrigava 39 mendigos. No ano
seguinte o0 numero oscilou entre 20 e 25 iIndigentes. Segundo o
chefe de policia, Francisco Liberato de Matos, esse declinio
decorria da hospitalizacdo de alguns e da morte de outros
(provavelmente vitimados pela coélera)l7. Em 1862, existiam 54
pobres recolhidos, sendo 34 mulheres e 20homens. Portanto,
poucos entre as centenas de mendigos da cidade ali encontravam
pouso. E possivel que muitos se recusassema se submeter a
disciplina e precariedade do estabelecimentol8.

Uma nova solucdo foi planejada através da Lei de numero
891, de 12 de maio de 1862, que declarava extinto o dormitério de
Sdo Francisco e criando em seu lugar o Asilo de Mendicidade, que
deveria funcionar no edificio da Quinta dos Lazaros. Na pratica
s6 mudou o nome, pois até 1876 o 'novo" asilo continuou a
funcionar no convento de S&o Francisco. Mudou-se também o
regulamento interno do estabelecimento, que por sinal diferia
apenas em alguns detalhes do adotado inicialmente. Em face da
caréncia de recursos, continuava sendo permitida a saida dos
mendigos entre 6 e 19 horas para mendigarem a sobrevivéncia. Mas
o regulamento interno do asilo também nomeava um mendigo e uma
mendiga eram para esmolarem em favor dainstituicéo. Era
permitida a visita das Irmas de Caridade emais pessoas due
quisessem oferecer esmolas aos necessitados. Assim, resguardava-
se aos benfeirtores o direito de continuarem a praticar a piedad

que tanto precisavam para a salvacdo de suas almasl®.
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As condicOes de sobrevivéncia dentro do estabelecimento
continuariam bastante precarias. Em relatério de 1866, o
presidente da provincia informava que, dos47 homens e 33
mulheres i1ndigentes recolhidos no asilo, a maioria se achava em
quase completa nudez20. Em 23 de novembro de 1868, uma denuncia
publicada em 0 Alabama dizia que aquela instituicdo bem poderia
ser chamada de 'depésito de Immundicies'. Advertia ainda que
aquele ambiente “imundo" era umaameaca para a Jja precaria
salubridade da cidade, em funcdo das emanacbes mephiticas™ que
dali exalavam21l. Em sua edicdo de 3 de junho de 1871, O= Alabama
voltaria a denunciar a fTalta de asseio eo desprezo das
autoridades para com os mendigos ali instalados. Tudo indicava o
mais completo abandono. As verbas disponiveils ndo davam sequer
para pagar um barbeiro, o que tornava lastimavel o aspecto dos
cegos e doentes. Dos pobres 'repugna aproximar-se delles, exalam
unm bafio que ndo parece de viventes'™, acusava o0 jornal22.

Unm inventario realizado em 1862, revelou serem extremamente
pobres os utensilios do asilo. Entre os objetos de maior valor
contavam-se apenas 59 estrados de madeira e de ferro, algumas
panelas danificadas, alguns bancos e um armario23. 0 poder
provincial contribuia apenas com a quantia de 400.000 réis,
referente a gratificacdo do administrador. Era muito pouco para a
manutencao do estabelecimento. Grande parte da receita era
proveniente de doacbes, loterias perioddicas, "bailes™ e
espetaculos beneficentes realizados no Teatro Publico24. Em

1858, Francisco Joaquim de Olivelira Santos, encarregado da
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inspecdo do dormitério, proporia a colocacdo de uma caixa na
porta do estabelecimento com o fim de recolher contribuicdes de
pessoas que passavam. Incorporando os proprios termos  dos
mendigos ao pedir esmolas, sugeria que a caixa trouxesse a
seguinte inscricao: "Esmola para 08 pobres do Asilo, pelo Amor de
Deus™'26 .

Diversos setores da sociedade passaram a defender a remocéo
daquele estabelecimento para um local mais afastado do centro da
cidade. Os proprios médicos, que no Inicio recomendaram a
fundagcdo do dormitorio, terminaram reconhecendo os iInconvenientes
e 08 perigos sanitarios de sua localizacdo. A presenca de um
asilo de mendigos bem no coragdo da cidade contrariava a
orientacdo higienista da época, que recomendava também o
afastamento das prisdes, dos hospitais e cemitérios dos centros
urbanos. 0 perigo vinha das grandes concentracfes humanas e mais
ainda da aglomeracdo de pessoas consideradas transmissoras de
doencas ndo sO6 fisicas, mas também morais. Segundo Afonso Ruy os
criticos deploravam o fato de que ali se reproduzisse o 'Patio
dos Milagres', célebres pontos de encontro e refugio de mendigos
das cidades medievais, "atentatorios aos foros de civilizagdo da
cidade™26.

Assim, o asilo também ndo satisfazia aos que queriam ver o0s
mendigos definitivamente afastados das ruas da cidade. Como
vimos, o recolhimento ocorria apenas a noite, sendo permitido aos

indigentes permanecerem nas ruas a maior parte do dia. Nao foi

por outro motivo que, em 24 de junho de 1871, O Alabama voltaria
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a falar do "enxame de mendigos™ que povoavam as ruas e adros das
igrejas "entregues a si mesmos especulando e illudindo a
charidade publica'27.

MuitOQ comerciantes estavam iInteressados na fundacdo de uma
instituicdo de internamento permanente desses parias. Na década
de 1840, para se verem livres da presenca dos pedintes nas portas
de suas casas comerciais, eles jé haviam contribuido com dinheiro
para a sustentacdo dos que fossem presos pelas patrulhas. Em
1869, a Chronica Religiosa, peridédico mantido pela Igreja
Catolica, informava que a idéia de fundacdo de um outro asilo
para indigentes fol recebida com grande entusiasmo por todo
comércio, que assim esperava ver-se livre dos ‘"'vexames™
provocados pelo ajuntamento de pedintes nas portas das lojas nos
dias de sébado, especialmente em horas de maior movimento
comercial. A Igreja também era favoravel a fundacdo do asilo,
pois a idéia foi com grande satisfacdo recebida pelo bispo da
Bahia, D. Romualdo Seixas2®.

Por iniciativa dos deputados Felisberto Antonio da Silva
Horta e Manoel Teixeira Soares fol aprovada a Lei provincial de
nimero 1335, de 30 de junho de 1873, determinando pela segunda
vez a transferéncia do Asilo de Mendicidade para o edificio da
Quinta dos Lazaros, onde simultaneamente funcionava o0 antigo
lazareto. Mais tarde, o0 deputado e também provedor do Asilo,
Felisberto Horta, se recordaria do sentimento dos legisladores em
verem de uma vez para sempre afastados ""dos nossos olhos o

lastimoso quadro [...] da permanéncia dos mendigos nas ruas e
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ladeiras desta Capital™. Em dezembro de 1874, seriam iniciadas as
obras do asilo da Baixa de Quintas. Em 1875, por falta de verbas,
teve inicio uma campanha para levantar fundos em nome da
"caridade publica’. Na época foram arrecadados mais de seis
contos de réis20.

E preciso salientar que em 1874 foi inaugurado o Asilo de
Alienados de S&o Jodo de Deus que pode ser visto como uma das
pontas da politica de retirar das ruas e enclausurar elementos
considerados 'perigosos®la ordem urbana. Por sinal, a maioria dos
recolhidos no Asilo de Alienados eram negros em estado de
completa 1i1ndigéncia. Nesse caso, O perigo desdobrava-se em
mendicancia e loucura30.

Dois anos depois, em 29 de julho de 1876, numa solenidade
bastante concorrida e festiva, foi 1naugurado o Asilo de
Mendicidade, da Baixa de Quintas. Nesse dia, as onze horas, a
presenca na capela do asilo do presidente da provincia, Vvigario
capitular, chefe de policia e mais 'pessoas gradas™ parecia
querer celebrar um pacto para o internamento dos pobres. Cada um
parecia saborear um pouco da vitoria. Durante a missa um dos
padres que acompanhava o vigario capitular recitou um discurso
eloquente, tomando como tema a caridade. Apds a missa, poesias e
mais discursos foram recitados, seguidos de brindes a instituicao
e a princesa lIsabel, que aniversariava naquele dia. Tudo ao som
das bandas dos corpos de policia e do 16 Batalhdo. Em seguida
teve lugar o jantar dos pobres em uma extensa mesa, tomando

assento nela o presidente da provincia e grande ndmero de
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"cavalheiros”. A esposa do presidente, juntamente com outras
senhoras, promoveu a coleta de donativos entre os presentes,
chegando a arrecadar mais de setecentos mil réis31l.

Via-se aquela obra como mais uma conquista da "civilizacao"
em terras balanas. Na opinido de O Monitor o asilo era como um
alivio para as consciéncias que a todo instante defrontavam™ae
nas ruas com ‘‘grande numero de creaturas', cobertas de andrajos e
moléstias, a implorar a caridade publica. Afinal, nada mai3
confortante do que manter fora da vista publica um 'espectaculo
contristador que todos os dias eramos obrigados a contemplar™. No
mesmo dia de sua Tfundacdo foram recolhidos 838 mendigos, alguns
remanescentes do convento de Sdo Francisco e outros apreendidos
pela policia ainda as vésperas da 1inauguracdo da instituicao.
Serviriam como atores coadjuvantes da festa32.

A fundacdo do Asilo de Mendicidade foi motivo de grande
comemoragcao por parte da Associacao Comercial da Bahia.
Realmente, 0s negociantes sentiram-se vitoriosos. Reunida em 24
de janeiro de 1877, a associacdo comemorou e aplaudiu o
"pensamento civilizador de expurgar de nossas pracas e ruas do
espeticulo sobretudo contristador e muitas vezes revoltante que
offerece as correrias dos mendigos, especialmente em certos
dias'. Certamente, ao TfTalarem nas correrias de 'certos dias"
estavam referindo-se aos sabados e dias santos consagrados ao
pedido de esmolas.

Em fins de 1876, o0s comerciantes da Bahia chegaram a

contribuir com 5:039.520 réis para a manutencao do
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estabelecimento, quantia correspondente ao preco de 5 escravos.
Uma comisséo nomeada pela Associacédo Comercial percorreu as
freguesias onde moravam oS negociantes e vi3itaram 43 casas
comerciais para recolher contribuicdes33. Vale dizer que um dos
mais entusiasmados defensores da fundacdo do Asilo de Mendicidade
na cidade foi o0 rico negociante portugués Manoel Antbénio de
Andrade, que mais tarde assumiria a tesouraria da instituicao.

Ndo sO os comerciantes, mas muitos outros particulares
contribuiram com dinheiro para a fundacdo do asilo. Diversas
subscricbdes foram realizadas pelas varias freguesias da cidade,
com o fTim de levantar donativos. A contribuicdo dessas pessoas
pode ser vista como parte de umanova atitude de destinar a
esmola em favor de iInstituicfes nao-religiosas. Antes contribuia-
se para conventos, irmandades, principalmente a Santa Casa de
Misericérdia. E o clero apoiava a mudanca. O monsenhor Carlos
Luis, em julhode 1876, chegou a doar dois tercos de seu
ordenado, 25.000 réis, para auxiliaro "abrigo da pobreza'. Nao
bastasse isso, foi pessoalmente & Cidade Baixa esmolar em favor
do asilo, obtendo a quantia de 379.900 réis, o0 que correspondia a
pouco mais de um terco do valor de um escravo moco34.

O poder publico continuou a contribuir com muito pouco para
a manutencao do asilo. SO mais tarde foi aprovado pela Assembléia
Legislativa um subsidio, ainda assim insuficiente para suprir as
necessidades da instituicdo. O administrador Manoel Antdnio de
Andrade escreveria em seu relatorio de 1877 que a '"caridade

publica™ era a unica fonte de receita do estabelecimento. Por
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caridade publica queria ele se referir aos donativos, legados
pios e esmolas particulares. Nagquele ano a receita com as
subscricdes feita3 entre a populacdo da cidade chegou a 6:626.004
réis. Nos documentos do asilo frequentemente ¢é mencionada a
doacdo de moveis, alimentos, roupas e cobertores36.

No seu primeiro ano de existéncia, o0 Asilo de Mendicidade
Jj& estava com sua capacidade esgotada para acolher os indigentes
apreendidos nas ruas pela policia ou que voluntariamente
procuravam o estabelecimento. Em outubro de 1877, seu o
administrador informava preocupado ao presidente da provincia que
era preciso suspender a admissao de novos indigentes por causa da
superlotacdo. Nesse ano, a populacdo do estabelecimento chegaria
a 191 mendigos, quando o numero de leitos disponiveis era de
apenas 157. Na avaliacdo do médico do estabelecimento havia
Sérios riscos de epidemia, além do que muitos dos recolhidos eram
portadores de moléstias contagiosas36.

Em 4 de janeiro de 1878, os mesarios do Asilo organizaram
um abaixo-a3sinado em que se queixavam do grande contingente de
mendigos recolhidos, pondo em risco a salubridade da proépria
cidade. Deploraram ainda as péssimas condi¢cdes higiénicas do
edificio das Quintas, por ser bastante Umido, especialmente
durante as estacdoes chuvosas, cercado de morros e, mais ainda,
proximo a um cemitério. Nessa ocasido propuseram a transferéncia
do Asilo para o palacete do Machado, na Boa Viagem, reconhecido
como tendo boas dimensbes e condicfes ambientais satisfatorias.

Com efeito, a transferéncia ocorreria em 1886, depois de uma
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grande campanha para arrecadar fundos para a compra da casa. O
historiador Afonso Ruy, como que incorporando o discurso da
época, fez questdo de frisar que desde entdo aquelas ‘'ruinas
humanas que atravancavam as vias publicas™ 3eriam afastadas da
cidade numa distancia tranquilizadora de cinco quilémetros37.

A fundacdo do asilo significou a concretizacdo de uma
politica que visava excluir os mendigos do mundo das ruas,
isolando-os fora dos limites urbanos. As elites agora poderiam
manter a tradicdo da caridade com as consciéncias tranquilas, 3em
serem Importunadas com a presenca dos pobres. Uma caridade
discreta e "comedida', do jeito que 03 deputados baianos haviam
projetado em 1855. Observa-se nesses anos uma tendéncia no
sentido de favorecer o mendigo do asilo em detrimento dos mendigo
de rua. E assim que podemos entender a atitude do Dr. Ignacio
José Ferreira que, em maio de 1877, pela alma de um Filho
falecido, doou ao asilo 110 cobertores. Em dezembro desse mesmo
ano, o pianista Aristides Ricardo de Sant"Anna doava aos mendigos
do asilo 100 mil réis, provenientes da venda de um canto
precisamente intitulado "0 pobre Asilado'38.

A politica de 1iInternamento era uma forma de exercer
controle mais estrito sobre a populacdo mendiga. Confinados em
uma instituicdo 08 pobres seriam mais eficientemente vigiados.
Através do asilo seria possivel apartar 08 pobres "invalidos"™ dos
vadios "que inculcavam-se de miseraveis para da mendicidade tirar
meios de alimentar a ociosidade”™3®. O asilo deveria ter uma

utilidade pedagogica, pois como desejava 0 presidente da
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provincia em 1845, Francisco de Souza Soares d*"Andrea, ali dentro
podia-se ‘'‘conhecer e descobrir os Tfios de muitas tramas e
especulacbes em que esta classe de gente costuma empregar-
se"4°. Segundo a expectativa das autoridades, 08 verdadeiros
necessitados seriam acolhidos e enquanto o0s o0OcCiosOos que se
passavam por mendigos seriam obrigados a procurar ocupacao. Era
como se a reclusédo dos invalidos tornasse mais visiveis os vadios

e 0ociosos que se abrigavam sob o manto da mendicancia.

Os mendigos asilados

De acordo com o relatério de outubro de 1877, feito pelo
provedor do Asilo de Mendicidade, é possivel reconstituir o
perfil da populacdo ali recolhida. Nesse més existiam 177
mendigos, dos quais 63,2% eram nacionais, 34,5% africanos, 1,7%
portugueses e 0,6% alemdo. A diferenca de sexos era bem menor do
que a observada no hospital da Caridade nos anos 50, sendo 96
mulheres e 81 homens. Quanto a cor, a distribuicdo era a
seguinte: 34,5% pretos (africanos), 28,2% crioulos, 23,7% pardos
e apenas 13,6% brancos. Assim, 86,4% dos iInternados eram negros e
mesticos, enquanto na populacdo livre de Salvador (segundo o
censo de 1872) representavam apenas 65%, mais uma evidéncia da
desigualdade racial na Bahia do século XIX41~ Estado civil: 5
casados, 31 viuvos e 141 solteiros.

De sua fundacdo em 1876 até outubro de 1877, passaram pelo

195



asilo 345 mendigos, e fora os 177 ali residindo neste ano, 14
encontravam-se no hospital da Caridade, 47 sairam ou foram
retirados por parentes, 97 faleceram e 10 estavam iInternados no
asilo psiquiatrico S80 Jodo de Deus. Esta alta taxa de
mortalidade (28,1%) foi inclusive utilizada pelos administradores
do asilo para convencerem as autoridades das péssimas condicoes
higiénicas do edificio da Quinta dos Léazaros.

A partir do relatério de 1836, € possivel estabelecermos
algumas comparacbes. No més de janeiro desse ano existiam no
asilo 148 mendigos. sendo 81,7% brasileiros, 1,4% portugueses,
1,4% espanhdis e 15,5% africanos. A essa altura os africanos
estavam em numero consideravelmente inferior ao observado em
1877, o que se explica pelo decréscimo do numero deles na
populacdo [livre e escrava a partir da extincdo do trafico, em
1850. Em compensacéo, a indigéncia continuava a ser implacavel
com relacdo aos seus descendentes, pois os crioulos e mesticos
chegavam a 72,3% dos pobres recolhidos. A populacdo de cor negra
e mestica continuava a ser a maior vitima da indigéncia,
aumentando até um pouco em relacdo a 1877. A predominancia dos
solteiros continuava: 119 solteiros, 19 vilvos e 10 casados. O
numero de mulheres e homens continuava equilibrado: 72 mulheres e
76 homens. No conjunto, 44,6% ja haviam ultrapassado 08 sessenta
anos4?2 .

Sabemos que de 1876 a 1885, passaram pelo asilo 1756
mendigos. A maioria havia sido apreendida por patrulhas da

policia, que a partir de 1876 passaria a nao mais tolerar
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pedintes pelas nafe. Constantes diligéncias policiais eram
realizadas no centro da cidade com o fim de debelar os pontos de
esmola e de dormida de mendigos. Poucos o0s que, por iniciativa
propria, procuravam a instituicdo em busca de amparo para as suas
misérias. Foi a extrema necessidade que levou a mendiga Maria
Isabel da Purificacdo, 32 anos, cega. amamentando sua filha de
oito meses, a se apresentar na porta do asilo para ser
recolhida43~” Situacdo também dificil a de Manoel Domingos de
Jesus, que ‘'‘achando-se desempregado e Tfalto de meios de
subsisténcia' e doente, pedia ao presidente da provincia para ser
admitido naquela iInstituicao44~ Muitos dos que eram recolhidos
pela policia chegavam em estado muito precario de saude, tanto
que a maioria morria no proprio asilo ouno hospital da Caridade.
O 1i1ngresso no asilo era marcado por todo um ritual de
iniciacdo em que se procurava afirmar o poder disciplinar da
instituicdo sobre os mendigos. Em primeiro lugar, eles passavam
por uma inspecado completa, Teita pelos administradores e pelos
médicos do estabelecimento, sendo entdo registrados nomes, tracos
fisicos, 1dade, estado civil, profissdo, naturalidade e causa da
invalidez. Em seguida, eram submetidos a uma disciplina do corpo:
cortavam-se os cabelos, fTazia-se a barba e distribuiam-se novas
roupas. Era como se despojassem os pobres dos ultimos vestigios
da mendicancia de rua. Uma vez passado pelo asilo, o mendigo
estava para sempre marcado aos olhos da policia e dos
funcionarios da instituicdo. Talvez por isso, ao darem entrada

ali muitos deles apresentavam nomes falsos, uma forma de se

197



resguardarem do controle policial.

A disciplina do estabelecimento previa também a realizacédo
de alguns trabalhos ‘‘compativeis®™ com o0 estado de saude do
recolhido. Segundo o0 regulamento, os que pudessem trabalhar
teriam direito e terca parte do produto do seu trabalho ou a um
"moédico” saléario arbitrado pelo provedor. Mas, parece que o0s
responsaveis pelo asilo tiveram algumas dificuldades em mobilizar
0os iInternos para o trabalho. Em 7 de fevereiro de 1877, o
administrador escreveria que fora obrigado a prender o crioulo
Manoel, depois que este "simulou” doenca e reagiu com violéncia
quando convocado para fazer a Qlimpeza dos refeitorios46. O
trabalho era visto como corretivo para uma gente considerada
refrataria a labuta.

O trabalho, as refeicbes, o0 lazer e as oracfes eram
regimentalmente marcados pela rigidez dos horarios. Um sino
anunciava o momento de cada atividade. Para sair os internados
eram obrigados a pedir autorizagcdo ao administrador e ndo se
concedia mais de duas licencas a cada més. As visitas ao asilo
eram permitidas apenas as quinta-feiras e domingos.

A manutencao da ordem interna era acompanhada de perto pelo
chefe de policia e pelo presidente de provincia. Quinzenalmente,
0 provedor remetia ao primeiro um mapa dando conta do movimento
de entrada e saida dos indigentes. Um pequeno destacamento de
cinco guardas urbanos fazia a vigilancia diaria do
estabelecimento. O artigo 30 do regulamento dava ao administrador

amplos poderes para punir os infratores, com penas tais como
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proibicdo de sair do dormitorio, privacido de passeio, Ssupreseao
de parte da refeicdo diaria, prisdao simples e prisdo a "pao e
agua''46-

Ja nos primeiros dias de existéncia do asilo, seus
administradores enfrentaram muitas dificuldade com a manutencao
da ordem interna. Dentro da visdo dos funcionarios a maioria dos
mendigos tinha "maus costumes™. Em 18 de setembro de 1876, o
administrador escreveria ao presidente da provincia informando
que Maximiano Gregorio da Costa, dque tinha o braco direito
amputado, comportava-se de ‘"modo irregular”. Um literato, as
repreensfes do administrador ele respondia com “"pasquins
insultosos” e recusava-se a obedecer o regulamento interno. A
mesa decidiu expulsad-lo da instituicdo e envia-lo a presenca do
chefe de policia para "dar-lhe destino conveniente'. Neste mesmo
ano, foi remetido a presenca do proprio presidente de provincia o
cego José Ludgero de Araujo, considerado de '‘péssimo proceder'. A
rebeldia podia se expressar até nos ultimos instantes da vida.
Foi assim que o mendigo Manoel Ribeiro da Silva Pena, 86 anos,
pardo, h& poucos momentos da morte recusava 0O sacramento da
peniténcia dizendo "nada ter a que se accusar''47.

As fontes 3e calam sobre o0 destino desses rebeldes.
Provavelmente eram recolhidos aos carceres da cidade ou mesmo
deportados sumariamente para outras provincias ou para fora do
pais, como acontecia com 08 africanos. Alids, a administracdo do
asilo sempre se mostrou disposta a facilitar a saida dos mendigos

de outras localidades, desde que se comprometessem a deixar
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definitivamente a cidade de Salvador43.

06 que tinham que ficar, fugiam se encontravam brecha. A
presenca do destacamento de policia era insuficiente para conter
a fuga. Mesmo porque ela ocorria com mais frequéncia durante a
noite, justamente no momento em que a vigilancia era mais frouxa.
Em 11 de outubro de 1876, o administrador informava que na noite
de sabado para domingo um asilado chamado Benedito evadira-se por
uma das janelas do dormitorio térreo do prédio. Mas Benedito nao
foi muito longe; alguns dias depois foi preso por um proprietario
de roca que o surpreendera roubando laranjas. Nestes casos a
punicado era severa. Benedito foi recolhido a prisdo do asilo sem
direito a alimentacdo. Ja Candido José Ferreira foi abrigado a
dormir diversos dias na cadela depois que se descobriu que
diariamente, altas horas da noite, fugia do dormitdério térreo
para assaltar os quintais dos moradores vizinhos40.

Os administradores eram cotidianamente surpreendidos por
outras situacbes. Em 11 de abril de 1877, o administrador
informava que, apesar de todas as repreensdes, Salustiano da
Silva Freixar e Isabel da Conceicdo Gomes, ambos jovens, sempre
eram surpreendidos “em erro’”. O amor dentro da instituicdo era
visto como um perigo a ordem interna, tanto que o regulamento
recomendava a mais estrita divisdo dos aposentos por Ssexo.
Interessa notar que ao 1Ingressar no asilo o0 mendigo tinha sua
vida devassada nos minimos detalhes. De Isabel da Conceicéao
apurou-se que até conhecer seu amante sempre se mostrara

"recatada e "honesta'. Salustiano da Silva trazia da policia a
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nota de ,Ffino larapio”. No asilo usava de ‘'palavras obscenas" e
sempre estava a "‘plantar a insubordinacao™ entre os iInternos00.

Diante desse quadro, as autoridades foram obrigadas a fazer
algumas concessdes aos internados. Em relatério de 12 de marco de
1880, o Bardo de Guay, provedor da instituicido, afirmava que
"tem-se sempre em mira respeitar-se os habitos" dos mendigos,
distribuindo cigarros, fumo, rapé e tabaco de pdéé&l.

Vé-se que os mendigos resistiram a politica de internamento
desenvolvida pelas autoridades a partir da fundacdo do Asilo de
Mendicidade. Alids, desde a época do Dormitdorio de Sdo Francisco
que estas queixavam-se da resisténcia dos indigentes ao
internamento. Embora este fosse obrigatdério apenas a noite, a
permanéncia na instituicdo implicava em um controle mais rigido
da vida dos recolhidos. A ficha na policia tornava-os mais
visados e visiveis aos olhos das autoridades que cuidavam da
vigilancia das ruas.

A adocdo de um sistema fechado de internamento no Asilo da
Quinta dos Lazaros s6 fez aprofundar essa resisténcia. Temendo o
internamento forcado, muitos mendigos deixaram, Ou passaram a
evitar, a cidade da Bahia. Em 8 de outubro de 1887, uma denuncia
publicada em O Tempo, de Cachoeira, dava conta da existéncia de
um numero "insuportavel” de mendigos que diariamente chegavam a
freguesia de S&do Pedro da Muritiba, no RecbOncavo, e entre eles
muitos que "‘desertavam” da capital para ndo se sujeitarem ao
Asilo de Mendicidade®2 .

Apesar das privacoes e sofrimentos, para a maioria dos
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mendigos era preferivel viver nas ruas do que se submeter a
disciplina do asilo. Embora no decorrer do século XIX, 08
dispositivos legais e 1iInstitucionais tivessem se tornado mails
rigidos em relagcdo a mendicancia, os mendigos continuaram a
povoar as ruas das cidades e vilas da Bahia. Prova disso ¢é a
insisténcia com que ao longo de todo o século XIX, a Imprensa
denunciaria essa situacdo. Nao havia como conter, sem mudancas
sociais profundas, a miséria que transbordava para as ruas. Ao
mesmo tempo, 0s proprios pobres ndo aceitaram as condicles
impostas por uma sociedade que, tendo-os excluido socialmente,

procurava confina-los fisicamente.
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8. A VADIAGEM RECONSIDERADA

O movimento em favor da modernizacdo dae iInstituicdes que
teve lugar sobretudo apds a independéncia do Brasil, significou
para as elites brasileiras o desejo de reformar o0s costumes das
camadas livres pobres, inclusive seus ritmos de trabalho. Esse
projeto apontava para uma intervencao mais drastica nos mais
diversos aspectos da vida cotidiana dessa populacdo. Pretendiam
0s nossos reformadores ver aqui realizada toda a politica de
disciplinamento do cotidiano dos pobres que vinha triunfando na
Europa burguesa daquele periodol. S6 que aqui ndo seria a
burguesia a lideranca dessas reformas. Nossas elites politicas e
culturais continuavam fortemente ligadas aos interesses agrarios,
embora nas cidades setores médios esclarecidos comecassem a
despontar e a se firmar.

De qualquer forma, as elites brasileiras estavam atentas
aos acontecimentos europeus e se mostravam atualizadas com a
extensa literatura que vinha sendo produzida pelos idedlogos
europeus due refletiram sobre o disciplinamento da sociedade
urbano-industrial. Em 1824, José da Silva Lisboa, leitor atento e
simpatizante das i1déias de Adam Smith, ndo esconderia o desejo de
ver a '"nacdo brasileira™® espelhar-se no '"modelo™ da '"nacéo

britanica”. Procurava-se Incorporar conceitos e categorias
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exoticos para interpretar e transformar a realidade brasileira.
Nesse sentido podemos perceber como a nocdo de trabalho passou a
assumir uma nova qualidade ordenadora da sociedade. O trabalho
passou a ser visto ndo s6 como a base da riqueza, mas como a
fronteira entre a '‘civilizacdo” e a "barbarie'™, entre o permitido
e o intolerado2.

A vadiagem passou a representar um desafio & positividade
do trabalho. Assim, enquanto o trabalho representava o mundo da
ordem, da sobriedade e da solidez moral, a vadiagem apontava para
o colapso moral e para a desordem social. 0O conceito de vadiagem
alargou seu significado i1ncorporando certas atividades e
comportamentos que antes ndo eram vistos como tal. Assim, o fato
de certas categorias de mendigos viverem de esmolas passou a ser
duramente reprimido como ociosidade. A propria nocdo de vadio,
antes iImpregnada de critérios morais que classificavam os pobres
entre os de ‘'maus"™™ e "bons costumes', assume uma dimensao mais
utilitaria, remetendo a falta de assiduidade, industriosidade e
sobriedade. Por esses critérios as camadas livres pobres estavam
bem longe de ser consideradas simbolos de devotamento ao
trabalho.

A percepcao do trabalho como base da riqueza fez com que as
opinides se voltassem para a necessidade de iIncorporar o0s pobres,
vadios e mendigos ao processo produtivo. Era uma atitude
inovadora dentro de uma sociedade em que a utilizacdo da m&o-de-
obra escrava dispensava a mobilizacdo ostensiva da gente livre

para o trabalho. As camadas livres, outrora vistas com desprezo e
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como 'peso a sociedade, e por 1isso sujeitas a politicas de
deportacdo e banimento, passaram a ser encaradas como uma forca
de trabalho indispensavel para a producdo da riqueza. Essa nova
postura ndo surgia por acaso. Desde a primeira metade do século
XIX despontaram as primeiras incertezas quanto a longevidade da
escraviddo, algo sinalizado pelos varios tratados restringindo e
finalmente abolindo o trafico de escravos. Ao mesmc tempo que se
anunciava a crise do escravismo pela inevitabilidade do declinio
da populacédo escrava, a populacéao livre se multiplicava
rapidamente. Logo ficou claro que era desta que dependeria o
futuro da producéo.

Mobilizar essa populagcdo para o trabalho era entdao uma
questao de politica de Estado. Nao se tratava apenas de ‘“dar
destino” aos vadios, mas de aproveita-los produtivamente na
sociedade, enfim, como diria as autoridades da época, '‘torna-los
Oteis a si e a sociedade”. Embutido na foérmula estava uma clara
nocdo de paternalismo  autoritario. Interessante que a
incorporacdo desses homens pobres s6 era pensado apenas ao nivel
da exploragcdo do trabalho. Nao se cogitou, por exemplo, em
recompensa material ou em estender direitos de cidadania a essa
gente despossuida. Como ditava Lisboa "o dever dos pobres hé
sujeitarem-se € lei do trabalho, sob pena de morte, ou
escravidao'3.

As idéias favoraveis a iIncorporacdao dos vadios a vida
econdmica vinham tomando corpo desde o final do século XVIIL.

Luis dos Santos Vilhena defendia medidas policiais mais rigorosas
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que arrancassem da vadiagem uma populacdo que, segundo ele,
recusava submeter-se ao trabalho. Contra a "inacéo e preguica"

que acreditava reinar numa cidadepovoada de negrose mesticos,

recomendava leis severas "'para que nao estivessem. como estéo,
servindo de asilo a milhares de vadios, mandrides de um e outro
sexo, sem que se indague, nem saiba, 0 de que vivem, de que
passam, nem o bem ou mal que deles resulta a sociedade™.
Interessante que Vilhena considerava a vadiagem e a preguica como
uma consequéncia nefasta da escraviddao, o que, segundo ele,
explicaria a aversdo dos brancos em relacdo as atividades da
"reparticido dos negros'4.

A questdo que se colocava para Vilhena, e para o0s que
pensaram o mesmo problema no século seguinte, era como tornar
essa gente "util"™ ou, mais claramente, como torna-la mobilizada
para o trabalho. |Inspirado na fisiocracia francesa, Vilhena
proporia que as autoridades promovessem o0 assentamento dessa
populacdo no campo e, ao mesmo tempo, adotassem leis mais
rigorosas no sentido de evacuar das cidades o0s ''preguicosos
vadios™. Suas recomendacoes iriammais adiante. Nas capitais o0s
governos deveriam inquirir pretos, mulatos, homens e mulheres,
aprendizes forros e cativos, para que iInformassem sobre o meio de
subsisténcia. Caso nao tivessem ocupacdo, poderiam ser submetidos
a castigos corporais e expulsos para o campo. Quanto aos
adventicios, que freguentemente chegavam as grandes povoacfes de
beira-mar, deveriam as autoridades manda-los de volta para o

campo ou recruta-los nas tropas de linha®.
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Em 1808, o0 desembargador Jodo Rodrigues de Britto
defenderia também medidas urgentes para reprimir a vadiagem,
segundo ele uma das causas da crise da lavoura canavieira. Na sua
visao, havia uma "vadiagemm dos mais afortunados igualmente
prejudicial e alimentada pelo “gosto' de possulr escravos por
mero luxo. Além disso, denunciava o preconceito em relacdo aos
oficios mecanicos, a mendicidade e a "multiplicidade dos dias
santos, tao nocivos pela interrupcdo do trabalho, como pelo
abuso, que delles faz o jornaleiro, arruinando na taverna ao
mesmo tempo sua saude, e o seu capital™6.

Logo apdés a Independéncia, a repressdao a vadiagem e a
ociosidade emergiria como uma das principais metas das elites
brasileiras. Coagir os 'ocisos"” a tomarem uma ocupacdo regular
passou a ser uma questdo de ordem politica. Empregar essa gente
evitaria que participassem ou promovessem movimentos contra a
nova ordem, como de fato ocorreu na década de 1830. A Lei de 28
de Outubro de 1828, que reorganizava as camaras municipais, dava
aos municipios inteira liberdade para legislar sobre o
comportamento das pessoas publicamente, no que se incluia a
questédo da vadiagem.

Em 1830, a Cémara de Salvador proibiria o aluguel de casas
a pessoas vadias e jogadores de profissdo. A postura de numero
84, do mesmo ano, determinava: "Ninguém podera entrar de morada
para uma freguesia sem apresentar ao juiz de paz um atestado ou
informagcdo do seu procedimento e ocupacdo passada pelo juiz de

paz da freguesia de onde 8e muda™. Com o Cdédigo Criminal do
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Império, de 1830, a vadiagem, juntamente com a mendicancia,
passariam a figurar entre os crimes policiais. Seu artigo 295
estabelecia a pena de 8 a 24 dias de prisdo para as pessoas que
nao tomassem ocupacao "‘honesta e util de que possa subsistir’. A
Lei de 25 de Outubro de 1831 reformaria esse artigo, elevando a
pena para um a seis meses de prisdao, podendo ser duplicada em
caso de reincidénciar .

Desde que foram instituidos em 1827, o0s jJuizes de paz
tinham carta branca para dar buscas em casas suspeitas, averiguar
sobre o modo de vida de seus moradores, admoestar bébados ‘‘por
hadbito™, mendigos e "meretrizes escandalosas'. Quanto aos ociosos
e vadios, seriam obrigados a assinar '‘termos de bem viver'" em que
se comprometessem a tomar ocupacdo '‘honesta’™ dentro de prazo
estipulado pela referida autoridade policial, sob pena de serem
presos e banidos do quarteirdo onde moravam. Frequentemente, 08
inspetores realizavam levantamentos da populacédo dos seus
quarteirbes com o Fim de identificar os desocupados e 0OCIOSOS.
Além do mals, podiam as autoridades policiais punir com o
recrutamento e trabalhos8. Em 1841, com a reforma do Cédigo do
Processo Criminal, essas atribuicOes passaram para os chefes de
policia, delegados e subdelegadosS8.

Na  segunda metade do século XIX, o poder publico
desenvolveu uma postura ainda mails agressiva de controle sobre a
vadiagem. A proibicdo do trafico de escravos africanos, em 1850,
esbocava no horizonte a iIminente extincdo do trabalho escravo-

Era o momento de se pensar na8 possiveis alternativas para a
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substituicdo dessa mao-de-obra. Na Bahia, assim como em outras
provincias do Brasil, as opinifes se dividiram. Uns defendiam a
imigracdo européia que a um s6 tempo abasteceria aprovincia de
bracos disciplinados e promoveria o tdo sonhado ‘'branqueamento”
de uma populacdo cuja esmagadora maioria era composta de negros e
mesticos. Outros foram TfTavoraveis a utilizacdo da mdo-de-obra
livre e liberta nativa, bastando apenas que esta fosse amestrada
na disciplina do trabalholO.

Na Bahia, a segunda posicao foi se Impondoante a primeira,
na medida em que fracassaram as tentativas de promover a
imigracdo e, por conseguinte, o ,pranqueamento' da populacdo nos
moldes do que ocorreria no sul do pais. Na verdade, na segunda
metade do século XIX. a Bahia se converteu em uma fonte
exportadora de mao-de-obra. Com a extincdo do trafico Atlantico,
as provincias ricas do sul voltaram-se para o estogue de escravos
das provincias empobrecidas do norte que, diante da crise da
lavoura canavieira, estavam se desfazendo de seus escravos. Entre
1853 e 1861, sairam da provincia da Bahia 12.370 escravos; de
1862 a 1870 sairam 4.121 e de 1872 a 1875 nada menos que
5.31911. Entre 1850 e 1880 calcula-se que o0 Nordeste tenha
fornecido 90.000 escravos ao Centro-Sull2 Por seu lado, os
homens livres pobres estavam emigrando para o sul, atraidos pela
perspectativa de melhores salarios.

Segundo Maria Antonieta Tourinho, apesar das reacbes
contrarias e das reservas, na segunda metade do século XIX, o

trabalhador livre jJa se apresentava como uma alternativa ao
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trabalho escravo. Mas a maioria dos que defendiam essa solucao
consideravam dificil mobilizar uma populacdo reputada como
refrataria ao trabalho disciplinado, indolente e vadia. Nao foi
por outra razdo que os apelos se fizeram mails iInsistentes no
sentido de uma atitude mais firme dos poderes publicos contra a
vadiageml3.

E na segunda metade do século que o termo vadiagem
ampliaria seu significado, passando a englobar comportamentos
populares. Aliads, no sul o termo vadio passou a ser sindonimo de
trabalhador 'nacional’, em oposicdo ao trabalhador moralmente
qualificado que vinha da civilizada Europa. Ao reforcar o estigma
de vadios e ociosos dos livres e libertos, as elites encontraram
0 pretexto para a repressido aos costumes e a recusa dessa gente
em colocar sua forca de trabalho a disposicdo da grande lavoura.
Amparados na legislacdo que punia a vadiagem, era possivel
constrangé-los ao trabalho e remové-los de seus antigos habitos.
Algo muito dificil e problematico, visto que, aos olhos do
trabalhador livre, a lida na lavoura estava muito intimamente
associada ao trabalho escravol-4.

Assim, logo depois que os efeitos da extincdo do trafico de
escravos africanos se fizeram sentir nos engenhos, observa-se um
recrudescimento dos discursos em favor de uma atitude mais rigida
em relacdo as camadas livres pobres. Em 28 de setembro de 1871,
Manoel Pinto da Rocha, proprietario do Engenho Velho, no
RecOncavo, em uma correspondéncia dirigida ao governo provincial,

dizia que diante da falta de bracos as propriedades ja nao
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funcionavam no mesmo ritmo de antes. Com a diminuicdo dos bracos
escravos, o0s senhores recorreriam a mao-de-obra Ilivre, mas

estavam enfrentando problemas. Escrevia Pinto da Rocha:

"A gente livre ndo sujeita-se a limpar canas senao
quando estdo pequenas, nao quer ser Tfoguista das
fornalhas e nao aceita outros servicos pesados do
engenho; 0 servico mais suave que contractaO0 hé sempre
por tarefa muito menor do que a do escravo; além deste
inconveniente ha o de ndo serem certos no trabalho,
comparecem apenas alguns dias na semana causando assim
0 empate das moagens'.

Numa atitude que dai por diante se repetiria com bastante
insisténcia entre o0s senhores de engenho, Pinto da Rocha
recomendaria que, para o bem da lavoura do acucar e da sua
“civilizacdo™ em crise, 0 governo deveria adotar medidas que
obrigassem a gente pobre livre e liberta ao trabalho, algo tdo ou

mals agressivo que o recrutamento. Ele denunciava:

"Vé-se diariamente grande numero de individuos de ambos
08 sexos occupar-se exclusivamente na pescaria inutil
de piabas que ndo servem de alimentacdo a si e as suas
familias! O proprietario offerece-lhes vantagens e
outro modo de vida mais honesto e lucrativo, elles néo
aceitao! Hé desta iInércia que resultdo 08 continuados
furtos e roubos praticados por estes infelizes. Neste
municipio existe grande populacdo que Tfaz vida de
némades'16.

Argumentos semelhantes foram defendidos pelos senhores de
engenho que participaran do Congresso Agricola de Recife,
realizado em 1878 com o fim de discutir alternativas para a crise

da grande lavoura canavieira nordestina. Na época, a mailoria dos
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participantes defenderam medidas repressivas a vagabundagem como
um meio de colocar os homens livres a disposicdo dos senhores dos
engenhos16.

A recorréncia desse discurso permite perceber que havia um
confronto entre senhores locais e os homens e mulheres pobres
livres e libertos. Estes, como vimos no quarto capitulo, sempre
identificados como vadios e ociosos, tinham uma cultura do
trabalho e nocdes de tempo proéprios. Além do mais, tinham uma
percepcdo muito clara da dignidade de homens livres, o0 que pode
ser verificado pela recusa em aceitar as condicdes iImpostas pelos
senhores de engenho, inclusive a realizacdo de  trabalhos
"pesados', certamente associados & condicdo escrava. Possuiam
também um controle muito grande sobre a sua forca de trabalho, a
ponto de trabalharem apenas alguns dias da semana ou mesmo se
recusarem trabalhar na lavoura em favor da pescaria e da pequena
agricultura de subsisténcia.

Antonieta Tourinho sugere que a indoléncia, a vadiagem e o
exercicio de atividades marginais, como mariscar, seria como uma
rebeldia dessa gente livre ante o poder dos donos de engenho. E
realmente o que transparece nos discursos das elites ¢€é que essa
cultura do trabalho, identificada como vadiagem, era um obstaculo
a incorporacdo da mao-de-obra livre ao trabalho disciplinado. Por
tras de toda essa queixa estava o0 interesse emtorna-la docil e
submissa as regras ditadas pelossenhores locaisl?.

Nao apenas o ritmo de trabalho, mastambém todas as

manifestacbes da vida que de alguma forma desviassem o0s
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individuos do trilho do trabalho "honesto™ e "util" passariam a
ser objeto de repreesdo policial. E nesse contexto que se observa
uma crescente perseguicdo ao jogo, as Tfestas e encontros nas
tabernas e botequins. Encontramos as autoridades preocupadas em
deportar 'jogadores profissionais’™ e acabar com casas de jogos. A
imprensa local, comprometida com a moralizagdo do cotidiano dos
pobres, nao pouparia palavras para denunciar aqueles 'redutos™ de
ociosidade. Em 31 de marco de 1864. O Alabama apontava uma casa
de jogo existente na freguesia da Sé, por trés do Colégio, em que
se reuniam ""immensos vadios, réus de policia e escravos'”. Em 12
de dezembro de 1867, o mesmo periddico voltaria a denunciar que
as casas de jogos, ''moradas do vicio e da ociosidade', inundavam
a cidade. E para maior desgosto daqueles periodistas as rodas de
jJogos tomavam as proprias vias publicas, existindo muitas delas
no cais Dourado, conforme se noticiou em agosto de 187118.

As atencoes se voltaram também para o tempo que
"improdutivamente™ era consumido nos divertimentos de rua, nas
festas, nos batuques. Basta lembrarmos que, Jja no inicio do
século XIX, Rodrigues de Britto pregava contra o calendario
excessivamente extenso de dias santos, que servia de pretexto
para a interrupcdo festiva dos trabalhos. A intencdo era tornar o
pobre livre menos festeiro e mais sobrio, consequentemente mais
produtivo. Em junho de 1871, uma dendncia publicada em O Alabama,
dava conta da existéncia de uma casa de sambas, na ladeira da
Praca, onde todas as noites se reunia ''gente toda ociosa'l10.

Para desalento dos baianos comprometidos  com a
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"civilizacdo” dos costumes, a vadiagem ocupava os quatro cantos
da cidade da Bahia. Uma geografia dos locais suspeitos pode ser
esbocada a partir das fontes policiais. A rua da Vala era
considerada local de reunido de pessoas vadias e de ‘'vida
desregrada™. A Conceicao da Praia, o coracao comercial da cidade,
ao cair da noite dava lugar a outros atores e outros CcoOmércios.
Havia ali grande concentracdo de tabernas e casas de jogos, além
de reunir "mulheres da vida"”, marinheiros e trabalhadores do
porto, uma gente que sempre inspirava desconfianca. Havia também
0S pontos de encontros clandestinos de jogadores que se
espalhavam pelas freguesias centrais da cidade e por vezes
denunciados com grande escandalo nos periddicos.

Na década de 1880, a medida em que o movimento
abolicionista se fortalecia e a extincdo da escravidao se tornava
iminente, aumentou ainda mais a preocupacdo com a vadiagem. As
atencbOes se voltariam para os libertos. Acreditava-se que fora do
dominio dos senhores 0S ex-escravos recusariam a exercer antigas

ocupacfes. Nas provincias do sul do Brasil, e também na Bahia,

havia muitos receios etemores, além de resisténcias, a
libertacdo dos escravos. A construcao de uma atmosfera de medo,
com sombrias previsoes de generalizacdo de assaltos, roubos,

prostituicdo, como coneequéncia da vadiagem, seria o0 argumento
utilizado pelas elites locais como um meio de estabelecer uma
politica de controle rigido sobre os ex-escravos. Ao estabelecer
a conexdo entre crime e pobreza, as autoridades buscaram

justificar a utilizacdo do recurso da forca contra os libertos.
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Em apoio a isso havia também o argumento racista de que 0s negros
eram naturalmente inclinados a ociosidade, dai porque .justificar-
se a escravidao. Temia-se que, livres, pudessem vir a dar vasdo a
uma inclinacdo inata da raca.

Complementando a repressao policial insistentemente
lembrada, projetou-8e também “convencer®® 08 livres e libertos da
necessidade de ingressarem no mundo do trabalho. Um ano antes da
abolicdo da escraviddo, o formando em agronomia Domingos de
Carvalho, em sua tese iIntitulada Transformacdo do Trabalho
Agricola, além de pregar o estabelecimento de colbénias militares
para internar menores desvalidos e adultos vagabundos, defenderia
também a fundacdo de escolas agricolas para infundir nos homens
do campo técnicas de cultivo e amor ao trabalho20.

Apés 0 13 de maio houve uma escalada do controle policial
sobre os libertos. 0 apelo a repressdo da vadiagem nesse periodo
expressava o medo das autoridades ante a realidade da liberdade e
0 abandono das grandes propriedades por parte dos ex-escravos.
Neste sentido podemos entender por qué as autoridades buscaram
apertar o cerco sobre a vadiagem nos centros urbanos. A intencéo
era tornar a cidade um espaco indspito para as grandes levas de
ex-escravos que Tfugiam da grande lavoura e com isso Tazé-los
retornar para o campo. Portanto, essa espécie de cercamento da
cidade fazia parte das medidas que visavam assegurar aos donos de
engenho o poder sobre 08 ex-escravos.

Alids a cidade quase sempre aparece nos discursos das

elites como uma espécie de reservatéorio de uma populagcdo que
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vivia ‘'parasitariamente” mergulhada na vadiagem e que tinha no
Jogo, prostituicdo e roubo suas formas de sobrevivéncia. Para
muitos uma das condicOes para retirar a grande lavoura da crise
dependia da repressdo sem tréguas aos vadios urbanos e se
possivel obriga-los a viver no campo. Ndo é por acaso que a idéia
da 1instalacdo de coldnias agricolas para criancas e adultos
ociosos que Vvagavam pelas ruas das cidades ganha corpo nas
ultimas décadas do século.

Ao reforcarem a necessidade de reprimir a vadiagem e a
ociosidade, as elites baianas buscaram intervir nos costumes
populares impondo um disciplinamento do cotidiano da cidade.
Dentro dessa realidade que se pretendia implantar ndo havia Hlugar

para mendigos, vadios e OCIO0SOS.
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CONCLUSAO

Logo apds a Independéncia, em 1822, sob o impulso da idéia
de modernizacdo e civilizagdo dos costumes, as elites brasileiras
pretenderam estabelecer um reordenamento Fisico das cidades,
higienizar as vias publicas e excluir dos centros urbanos todos
os individuos que nao se adequavam a nova ordem. Fol entao
desencadeada uma repressdo sem tréguas a menores desvalidos,
moleques de rua, mendigos e vadios. A iIntencdo era sanear as
cidades dos elementos que ameacavam ou ndo sSe enquadravam nessa
nova ordem.

Foi nesse contexto que aos poucos se definiu uma politica
de confinamento dos mendigos na cidade do Salvador. A presencga
deles nas ruas com suas suplicas, seus pontos de esmolas, passou
a ser vista como iInadequada aos novos tempos. Mails precisamente,
representavam uma ameaca a salubridade publica, pois, segundo as
queixas da época, ‘'‘emporcalhavam™ as vias publicas e as portarias
das igrejas. Nao fol por outra razdo que as autoridades médicas
foram as primeiras a sair em defesa do internamento dos pedintes
em asilos, de preferéncia distantes do centro urbano para que,
deste modo, se afastasse de uma vez o perigo a saude publica.

A mendicancia passou também a ser vista como uma espécie de
manto sob o qual se abrigavam os mais diversos vicios, entre os

quais o mais grave era o da vadiagem. Ao estabelecer a conexao
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entre mendicancia e vadiagem, as autoridades justificavam
atitudes mais duras contra esse setor da populacdo. Por esta via
era possivel criminaliza-la.

0 interessante € que, pelo menos na Bahia, a repressdo €
mendicancia ensejou toda uma discussdo a respeito da tradicao
crista da caridade, cultivada pelos setores mais afortunados da
sociedade. As elites letradas pregavam uma revisao dessa
mentalidade, pois segundo acreditavam ela representava uma das
fontes que alimentavam a ociosidade dos vadios. Mas, ndo se ousou
a investir radicalmente contra a caridade particular, preferindo
conciliar com a tradicdo, pregando um maior disciplinamento da
caridade.

Na verdade, a repressdo a vadiagem e € mendicancia era
parte de uma estratégia mais ampla de controlar as camadas livres
pobres que viviam no campo e nos centros urbanos. A medida que a
extingcdo da escraviddo se aproximava as medidas anti-vadiagem e
anti-mendicancia seriam também acionadas para forcar os livres e
libertos ao trabalho agricola.

A repressdao a vadiagem ofereceu oportunidade para as
autoridades intervirem nos mais diversos aspectos do cotidiano
das camadas livres pobres. A formacdo de trabalhadores doceis e
morigerados passava pela reforma moral de uma gente considerada
refrataria ao trabalho disciplinado. Desencadeou-se entdo uma
vigilancia policial sobre 03 quarteirdes pobres da cidade a
procura de ociosos e vadios. A simples circulacdo pelas ruas

passou a ser objeto de averiguacbes. As festas, 03 jogos e o0s
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divertimentos de rua foram  severamente  coibidos como
manifestacdes que desviavam os homens do trabalho "‘honesto™, além
de subverter a moral publica. Na mira das autoridades estavam
também os meninos vadios, nao sO 08 que viviam nas ruas, mas
também aqueles que 1H1am para as vias publicas com seus
divertimentos, suas '‘peraltices” e correrias. A vadiagem infantil
era vista como um preambulo da vadiagem adulta.

Mas até que ponto toda essa politica de repressao e
confinamento vingou? Podemos dizer que as elites bailanas do
século XIX tiveram alguns triunfos, por vezes solenemente
comemorados. A fundacdo do Asilo de Mendicidade em 1876 foi um
marco importante da politica de isolamento dos pobres. Através
das leis contra a vadiagem as autoridades forjaram o instrumento
para prender "'suspeitos', deportar e recrutar elementos
"perniciosos” a ordem. Foi este talvez o0 meio de controlar a
massa de  desempregados e despossuidos que se adensava
perigosamente nos centros urbanos, principalmente em momentos de
crise.

Contudo, as elites triunfaram apenas em parte em seus
objetivos. A julgar pelo tom de frustracdo expresso em
correspondéncias e discursos oficlais, artigos de jornais, teses
académicas e livros, percebe-se que os resultados dessa politica
de controle da mendicancia e da vadiagem ndao foram de todo
satisfatorios. O enclausuramento de mendigos em asilos ndo foi
tdo eficiente como as elites planejavam desde o inicio do século.

A pobreza das ruas era bem maior do que a capacidade do Estado de
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isolar e disciplinar os mendigos, e estes resistiram ao
internamento compulsorio. Da mesma forma, ndo foram bem sucedidas
as tentativas de iInternar moleques peraltas e vadios em colbnias
agricolas, arsenais militares ou distribui-los entre mestres de
oficio.

E mais do gee isso, ndo se concretizou o projeto acalentado
pelas elites desde o 1inicio do século XIX de forjar um
trabalhador *‘docil’™, 'morigerado™ e, principalmente, devotado ao
trabalho agricola. No Ffinal do Império, a grande queixa das
elites era ainda com relacdo a persisténcia da vadiagem. Por
sinal, reprimir e extinguir a vadiagem continuaria sendo uma das

bandeiras das autoridades baianas no alvorecer da Republica.
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