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INTRODUGAO

A medicina magica ¢ religiosa vém sendo investigadas hé algum tempo pelas
ciéncias sociais ¢ pela historia. Um dos mais expressivos estudos sobre cssc assunto no
Brasil foi desenvolvido por Laura de Mello ¢ Souza. Analisando os aspectos magicos da
cultura herdada dos lusitanos, africanos ¢ indios no Brasil coldnia, esta autora concluiu
que *(...) a feitigaria colonial mostrava-se estritamente ligada s necessidades imincentes
do dia-a-dia, buscando a resolugdo de problemas concretos.™ Quer dizer, na colonia as
praticas magicas ¢ a feitigaria popular cram cotidianamente exccutadas pela populacio
com basc numa mistura dc reminiscéncias folcloricas curopéias com contribuigdes da
cultura de indios ¢ negros, ¢ de acordo com as nceessidades e afligdes cotidianas, assim
como nos momentos de festa ¢ de conflito social. Isto nos remete & impontdncia de se
estudar as praticas magicas ¢ de cura popular na Bahia dos anos de 1890 a 1940 pois, o
estudo dcste tema, pode revelar uma multiplicidade de aspectos da cultura ¢ da socicdade
cstudadas.

Pesquisar o universo magico ¢ pratico da cura popular significaria entdo “sondar
0 processo mais intimo de nossa emergéncia na historia”, como afirmou Femando Novais
no prefacio da Histiria da Vida Privada no Brasil.? Historiadores associados 4 Nova
Hlistdria, & Micro-historia ¢ a Ilistoria Social ja discutiram as vantagens ¢ as implicagdes
dc tais abordagens. O proprio Novais, nesse preficio, obscrva que as belissimas
reconstituigdes dos habitos, do cotidiano ou das mentalidades das populagdes no Brasil

ficariam pairando no espago, como se nada tivessem a ver com os modos de organizagio



da vida matcrial de cada sociedade, se 0 nexo e as articulagdes dessas duas ordens de
coisas (vida material ¢ mental) ndo fossem considerados como de essencial importéncia
para a reconstituigdo dos fragmentos da vida privada, ¢ até mesmo da vida puablica.
Assim, politica, cultura ¢ religiosidade, cconomia e sociedade sc imbricam e sc inter-
rclacionam e dio um sentido as conjunturas ¢ as histérias de vida das pessoas

Boa parte dos autores que trabalharam com temas como feitigaria, bruxaria,
curandeirismo e religiosidade popular, de uma forma ou dc outra, chegaram & mesma
conclusdo de Carlos Robeno Figueiredo Nogueira, em seu livio Brixaria e Historia: As
prdticas nuigicas no Ocidente cristdo, de que “As praticas magicas constituem um
fendbmeno essencialmente ;iislbrico. cujo aparecimento e desenvolvimento estdo
condicionados pela relagio tempo-espago.” Nogueira conclui que tais praticas, “Dentro
de cada coletividade, dcsempenham uma fungdo especifica: constituem o fator de
equillbrio mental que trangiiiliza as angustias de um mundo dividido, cntre a existéncia ¢
o possivel. {...] Aceitos e rejeitados, seus oficiantes sdio acolhidos ou punidos pela
socicdade, na razio direta dos sucessos ou desventuras desta, que projeta sobre aqueles as
responsabilidades da desgraga comunitaria, em uma temativa de expiagdo da propria
incapacidade de supcragio da contradiglio vivida, ¢ que sc materializa na puni¢do dos
proprios agentes desta almejada superagdio: os integrantes do universo magico.™

A maioria dos cstudiosos que investigaram “os integrantes do universo magico”
focalizaram o periodo colonial do Brasil, utilizando como fontes sobretudo os processos

inquisitoriais. As analises sc detiveram sobre as contribuigdes que esscs agentes do saber

! Laura de Mcllo ¢ Souza. () Liabo ¢ a Terra de Santa Cruz. (Slo Paulo, 1986), p 16
? Laura de Mello e Souza (org ). Histiria da vida privada no Brasil. (Sso Paulo, 1997). p 23.
* Catlos Roberto Figueiredo Nogueira Bruxaria e Histiria. (Sio Paulo, 1991), p 164



migico ¢ sobrenatural dcram para a formagao das mentalidades ¢ da cultura brasileiras, o
que permanceccu ¢ o que mudou, as transformagdes ocorridas ao longo do tempo.

Concordamos com Nogueira quando este autor afirma que “A alta dinamicidade,
a propria existéncia de categorias subjacentes ao mental coletivo, dialeticamente
transpostas, revivificadas ¢ sincretizadas. nos impossibilita de enfocar ¢ transmitir, com
perfcita nitidez, os contelidos conscientes ¢ inconscicntes dc cras passadas.’™ Mesmo
cientes da impossibilidade de conhecer com clareza aspectos do universo mental de
socicdades no passado, tentarcmos compreender alguns dos conteidos conscientes ¢
inconscientes da cultura ¢ das mentalidades das pessoas que rccorriam as praticas
migicas e de cura popular na Bahia do primeiro século da Republica, e também das que
as oficiavam ¢ criticavam, mas sem a pretensdo de fazer a inatingivel reconstituigdo
precisa daquela rcalidade. Em suma, trataremos essencialmente de discursos: discursos
clitistas de sancamento social, discursos populares, disputa pelo poder, disputa pelo saber
médico.

A circularidade das culturas popular ¢ de elite pode ser vista nas cntrelinhas de
nossa abordagem, visto que, até certo ponto, procuramos compreender o quanto as
culturas eram diversas, o quanto clas se inter-relacionavam, ¢ o que representavam para a
manutenglio do controle politico-social dos grupos que detinham o poder ¢ que
consideravam o antigo como algo ultrapassado c o tradicional como incivilizado.

Nos primeiros cingilenta anos da Republica, as praticas magicas ¢ a cura popular
foram criticadas, denunciadas, perscguidas. Porém nunca deixaram de ser uma

alternativa nos momentos de aflicdo para todos os extratos sociais. A partir da



proclamagio da Republica, em 1889, novas formas dc organizagdo politica ¢ social
foram implementadas e “novas™ formas de ver o mundo se tornaram emblema desse
novo sistema recém implantado.® O discurso higienista, na verdade. ja cra conhecido dos
representantes do governos republicanos, pois ja vinha sendo divulgado desde o século
XIX, nas Fallas dos presidentes da Provincia ¢ nos oficios enderegados a cles. Em 1858,
o Inspetor da Saidc Publica da Bahia cm resposta a um oficio do vice-presidente

“exigindo informagdes sobre o cstado sanitdrio desta Provincia” afirma que:

E um facto cste bastante grave, que devera suscitar muitas reflexdes e
chamar a atiengdo d’Administracdo, pois que em todos os paizes illustrados
sendo procede com tamanho deleixo (sic) - qual 0 que sc d& entre noés. Um
servigo médico regulanmente estabelecido, ¢ que trabalh de acordo com as
authoridades policiais — presiaria ndo poucos beneficios 4 sociedade. Sei que V.
Ex. por si nada pode fazer resolver sobre este importanic assumpto. visto como
ndo esta ¢cm sua algada, mas concordando V. Ex. com a obscrvagdo que fago —
podera levai-a ao conhecimento do Govemno Imperial.

O accio d’csta Capital ¢ da mais urgenle ¢ palpitante necessidade. J& por
vezes hei solicitado da Camara Municipal providencias & respeito; porém csta
destituida de recursos, segundo officiou-me, nada tem podido cffectuar.

[..] O exemplo dos paizes cultos nlo € para despresar-se (sic). n'elles
procura sc ministrar 4 populagio ar puro, alimentagio sufficiente ¢ san, moradas
construidas sob os preceitos hygicnicos, ¢ immensas oulras providéncias
conscntanesas (sic) ao desenvolvimento physico ¢ moral do homem. Cuidemos
por tanto de imital-os n"aquillo que tdo immediatamente nos intcressa, € que mais
pode concorrer para o nosso engrandecimento. (.J°*

As medidas sanitarias reclamadas s6 vieram = ser “radicalmente” postas em pratica com
a Republica, periodo em que diversos governos locais levaram a cabo projetos de
urbanizagdo. Para alguns a Repiblica representava, cm termos politicos, independéncia
em relagdo ao poder central e autonomia em relagdo as reformas. O novo sistema estava

impregnado por um ideal de organizagdo e modernizagio social. A Republica tentava

* Nogucira. Bruxaria e Historwa, p. 163,

* Esse processo, em especial a divulyacio e adoglo de idéias higieni por cerlos setoics da sociedade, é
discutido no Capitulo |

© APEBA, Fulla que Recitou o Presidente da Provincia da Bahia, 1858, pp. 2-4




asscgurar os ideais de normalizaglio ¢ disciplina, os valores ¢ comportamentos culturais
originarios das nagdes curopéias, e de certa forma impostos autoritariamente, como no
caso do Rio de Janciro.”

Procuramos, nessa disserlaglio, ver como se processaram, em relagdo a cultura das
classes subaliernas, as mudangas empreendidas com a Republica. De que forma clas
atingiram as praticas magicas e de cura popular ¢ até que ponto essas transformagdes
madificaram as praticas ou o olhar sobre clas. Enfocamos os cinqilenta anos iniciais da
Republica para que pudéssemos compreender como a sociedade de forma geral, reagiu
aos “novos” discursos de poder dos “vencedores” e ds novas formas de organizagdo
social. A escolha do ano de 1940 como marco final do perioao esludado esta associada a
circunstincias documentais. Encontramos noticias de perseguicdo aos candomblés e seus
representantes até o ano de 1938, O Codigo Penal de 1940 ndo inovou cm quase
nada no tocante a repressdo ¢ punigdo ds praticas popularcs de cura (do Cadigo penal de
1890 ao de 1940 passaram-s¢ cinglenta anos € pouca coisa mudou cm relagiio as

concepgdes que a justiga, particularmente, tinha sobre essas praticas)”. Apesar disso,

7 Sobre as r:formas empreendidas no Rio de Janeiro ves Sidney Chalhoub (idkde I'ebril (Sdo Paulo, 1996)
€ “A gucrra centra os cortigos cidade do Rio, 1850-1906." in Primeira versiho. (Campinas, 1990); Nicolau
Seveenko A revolia do wcina (Sio Paulo' 1984), José Murilo de Casvatho. (s bestializados (SEo Pauko,
1987), Paulo César Garcez Marins “Habitag80o ¢ vizinhancs: limites da privacida de no surgimento das
metropolis brasileiras = In Nicolau Sevcenko (org.). Histdria da vida privada no Brasd. (Sio Paulo 1998),
v 3, pp 131-214; entre outros
* s artigos que punem os crimes de cuandeirismio, exercicio ilegal da medicina e o charlatanismo sko
considerados nesse novo Cadigo como "Crimes contra saude publica™ No Capitulo 111 do Codigo Penal de
1940, temos:
Exerticio ilegal da medicinn, arte denthria ou farmacéutica

Art 282. Exercer ainda que a tilulo gratuito, a profissio de médico, denlista ou far ico, sem
sutorizag3o fegal ou excedendo-lhe os limites.

Pena - detengdo, de seis a dois anos.
Chartatanismo

Art. 283 Inculcar ou anunciar cura por meio secrcto ou infalivel:

Pena - detengdo, de trés meses a um ano ¢ multa, de Cr$ 1000,00 (um mil cruzeiros) a Cr$ 5000,00
(cinco mil cruzeiros)




obscrva-se no periodo, o crescimento da aceitagdo, pela sociedade como um todo, das
religides afro-brasileiras, em especial do Candomblé, fruto das lutas constantes dos
seguidores ¢ protetores dessa religido e da ruptura com os discursos dominantes. Essa
aceitagdo, de certa forma, contribuiu para o esvaziamento das criticas e perseguigdes a
cura popular em suas varias modalidades.

As fontes que utilizamos neste trabalho sdo fontes oficiais e institucionais:
jornais, tesecs de medicina ¢ processos-crime. Ao trabalbar com este tipo de
documentagdo é nccessario sc ter presente que trata-sc de documentos escritos por
represcntantes dos setores dominantes no campo cientifico e institucional. Uma parte
desses setores cstava empenhada em perseguir e depreciar tanto as praticas magicas e
empiricas de cura popular quanto os integrantes desse universo. Tivemos que fazer um
trabalho de leitura das entrelinhas dos documentos para captar aspectos de uma realidade
dc outra forma inatingivel. Fundamentamos, cm alguma medida, nosso enfoque na
andlise de Carlo Ginzburg dos paradigmas indiciarios, na “semidtica™ na analise
documental ” Procuramos remontar um contexto ndo experimentavel dirctamente, a partir
de documentos (jornais, teses de medicina, processos-crime) que, dc uma forma geral,
revelam uma faceta do discurso sobre a cultura popular, o scu lado negativo c cético.

Nos anos de 1890 a 1940, os jornais estavam entre os principais veicul.os de
Curandeirismo N - B

An. 284 Excercer o curandeirismo:

1 - prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitual qualyuer substincia,

11 - usando gestos, palavras ou qualquer outro meio,

I - fazendo diagnosticos:

Pena - detengio, de scis meses a dois anos

Paragrafo unico - S¢ 0 crime ¢ praticado medianie remuneraclio o agente fica também sujeito a

multa de Cr$ 1000.00 (um mil cruzeiros) a Cr§ 5000,00 {cinco mil cruzeiros).
* Caslo Ginzburg, Mitas, emblemas e sinais. (Slo Paulo, 1989), p. 150-157.




divulgagdo da propaganda higienista, das politicas de sancamento ¢ disciplinarizagio
social. Através desse veiculo de informagdo, os padrdes e as normas de higienizagdo
eram difundidos em toda sociedade, das clites as classes dominadas, dos letrados aos niio
letrados ¢ semi-alfabetizados. Isto porque de um modo ou dec outro, as informagdes
acabavam chcgando aos ouvidos daqueles que ndo tiveram oportunidade de aprender a
ler e escrever. Essas informagdes, em geral, eram divuigadas e depois passadas de boca
cm boca.

Trabalhamos com o pressuposto dc que, em primeiro lugar, existia um discurso
normativo que foi criado e difundido através dos jomais ¢ das Teses Inaugurais ¢ de
Concurso da Faculdade de Medicina da Bahia, entre outros veiculos. Se esse discurso
leve cco e adeptos nas difercntes camadas da sociedade baiana, é uma questdo que
analisaremos adiante. As teses da Faculdade de Medicina eram aparcniemente acessiveis
a apcnas uma parcela da intelectualidade baiana e dos representantes da justica (médicos,
jornalistas. policiais e juristas interessados nas teorias sobre a nocividade das préticas de
cura informal, ¢, em geral partiddrios da salubridade ¢ da moralizagio sociais).
Entretanto, eram elas o referencial, diriamos, cientifico, que fundamentava as campanhas
pela higienizaglio social. Elas tiveram importéncia enquanto instituidoras ¢ instigadoras
das politicas de repressiio ao saber popular de cura ¢ 4 religiosidade popular, perseguidos
por serem considerados nocivos 4 saude mental e fisica da coletividade e emperradores
do progresso da nagao.

Ja o8 processos-crime sdo fontes que consideramos especiais, pois possucm uma
riqueza de informagdes, inclusive pormenores da vida dos envolvidos com os delitos.

Fles indicam que a perscguiciio as priticas magicas de cura era em cernos casos levada



até as ultimas conscquéncias. A repressdo policial, especialmente aos candombiés,
segundo o antropologo Julio Braga, “tinha propodsitos mais largos € ambiciosos e o que se
pretendia verdadeiramente era atingir mortalmente as bascs de uma cidadania
diferenciada.™™ A cultura popular era criticada e perscguida de muitas formas. Nio
apenas a religiosidade, mas as tformas de lazer, de falar, de morar, de gerar e cuidar dos
filhos, de se comportar € de zelar pela saude flsica e espiritual, etc., deveriam ser
controladas, padronizadas e moralizadas de acordo com os tdeais higienistas importados
das nagdes européias ¢ da América do Norte.

Yvonnc Maggic comentando o intcresse de Sidney Chalhoub nos processos
criminais, em sua obra Trabalho, lar e hotequim, afirma que “os autos ndio impdem a
conceituagdo e as representagdes dominantes e que neles se pode ver o pensamento € a
cultura dos dominados.™ A autora diz ainda que “os processos que analisou langam luz
sobre a cultura dos trabalhadores urbanos ¢ sua relagdo (dc oposi¢do) com a cultura
dominante.”"" E mais ou menos dessa mesma forma que tentaremos analisar os processos
pesquisados. A partir deles buscaremos desvendar o olhar dos segmentos interessados
nesse projeto politico-social, assim como das partes envolvidas direlamente com os
crimes ou delitos.

As concepgdes e atitudes em relagdo aos rituais de cura do Candomblé, o
curandeirismo, a benzedura, a simpatia ¢ os partos feitos pelas comadres ou parteiras
praticas (as ndo diplomadas) s30 o nosso objeto de estudo. A perseguiiio ¢ as criticas aos
agentes dessa “medicina rustica™ serio 0 nosso ponto de partida. As praticas magicas ¢

de cura popular oficiadas através de rcza, gesto, oragdo, do uso de amulelos, adivinhagdo

" Julio Bsaga, Na g la der fertigo. (Salvador, 1995), p. 20.




simbolica, chazinho, meczinha, lambedouro, purgante, vomitorio, banhos cxternos,
garrafadas feitas com plantas, raizes, ervas, pedagos de animais, objetos, e tudo quanto
possa simbolizar a panacéia folclorica sobre a cura de moléstias fisicas ¢ espirituais serdo
o meio pelo qual chegaremos a ter uma dimensdo de parte dos discursos do saber/poder
proprios da realidade baiana no periodo republicano.

Para que possamos comprecnder esse fendmeno que associa sociedade, mente
humana ¢ naturcza, precisariamos, antes de mais nada, discutir a utilizagdo de alguns
termos, tal como aparecem nas fontes pesquisadas. De muitas maneiras os termos que
serdo aqui discutidos sc confundem tendo sido com freqiiéncia utilizados por sctores das
clites letrndas, na Republica, para caracterizar atitudes que, apesar de diferenciadas, eram
consideradas uma s6 coisa: incivilizadas, barbaras e charlaties. ) modo impreciso como
diferentes praticas eram definidas na documentagio estudada torna dificil a tarefa de
estabelecer uma caracterizagio perfeitamente clara dossas praticas.

No contato com as fontes, vimos que a jusliga, a imprensa ¢ os médicos baianos
quasc sempre “confundiam™ o curandeirismo (isto é a utilizagdo de plantas, raizes ¢
ervas, banhos, beberagens ¢ rituais de cura no tratamento de determinados tipos de
males), a benzedura (ou as rezas ¢ oragdes para curar ¢ proteger), os partos feitos por
parieiras, que eram ao mesmo tempo rezadeiras e curandeiras, ¢ os rituais de cura do
Candomblé, com bruxaria. fcitiaria, charlatanismo. pritica ilegal da medicina ¢
fetichismo. Por exemplo, o médico graduado pela Faculdade de Medicina da Bahia Dr.
Luiz W, F. Vital, cm 1930, cscreve em sua tese de concurso;

Os curandeiros, sio geralmente individuos ignorantes que recebem de
seus paes Ou de outros parentes ou amigos, “os poderes”, como elles chamam, de

" 'yvonne Maggie, Mudo du fesigo: relagdes entre maya e poder no Brasil (Rio de Janeiro. 1992), p 41

s



curar, “fechar corpo”, “rezar™ as molestias; ¢ quanta fewicaria ha por ahi no
n0ss0 sertiio ¢ até mesmo nas nossas capitacs.' [grifos nossos)

Curandcirisimo c feitigaria, no caso, significam a mesma coisa para o médico ou, numa
outra hipdtese, o curandeirismo ¢ assim caracterizado como uma forma pejorativa de se
referir as praticas de cura popular, pois simbolicamente a feiticaria poderia ser
considerada uma degenerescéncia, perigosa € diabolica.”

Segundo um levantamento feito por nés nos jornais Diario da Bahia, Diario de
Noticias ¢ A Tarde, dos 40 casos de dentiincias e criticas ds priticas magicas ¢ ao
curandcirismo, encontramos quatro casos em que o noticiador “confunde”™ o curandeiro
com feiticeiro, ¢ bruxo com feiticeiro." Noutros quatro, o pai ou a mie-de-santo sdo
também chamados de feiticeiros, curandeiros e bruxos, como no exemplo que segue:

Trata-se dc mais uma barbara manifesta¢3o do fetichismo. tdo enraizado
no espirito de certas camadas do nosso povo, quc na cegueira da credulidade
entrega-se s mdos de ignoiantes e especuladores feiticeiros com uma confianga
superior 8o proprio instincto da conservagao vital.

O epilogo da scena monstruosa que se passou no districto das Almas, do
municipio da Feira. foi a morte de trez infelizes, victimas dessa crendice estupida
que. por mais desgracas que produza, nfo deixa sein clientela os antros dos
curandeiros ¢ bruxos cm exercicio até em cidades que se prezam civilizadas.

O caso se deu no dia 14 do corrente ¢ ¢ assim narrado pelo periodico O
Propresso, que se publica na Feira de Sant’Anna:

2 AMMS, Ordem n.° 1468, L.uiz Well Ferreira Vital, O charlatanismo®, 1930, p. 47.

¥ podem existir permanéncias em relaglio a como, simbolicamente, é vista a feitigaria no ocidente cristiv A
feitigaria traz consigo a idéia de “algo feito™, estando relacionado ao latim futum = destino. Sua ongem
eurapéia tem ligagdo com a magia amatdria, com veneno e perfumaria A utilizagio de crvas e ungientos ¢
substincias vencnosas fazia parte do labaratirio de feitiaria, presente nos processos inquisitoriais A
feiticaria medieval foi 1ema exausti discutido por tedlogos, juristas, médicos ¢ [ilosofos, e seus
agentes eram assim descritos. “Teiticeiros (de qualquer sexo) sio aqueles que, com encamamentos
sacrilegos, termiveis imprecagdes. exalagdes de vapores imundos, com drogas preparadas pelo Diabo. assim
como por artes ilicitas, ulilizando de cadaveres, cordas de enforcados, corpos misturados e preparados,
introduzidos, sepultados, misturados com forragem ou beberagens, prejudicam e perdem a saide ¢ a vida de
homens ¢ animais [...J." Cf. BURCKHARDT, 4 civilizacdo da Renascenca ituliana  apud Nogueira,
Bruxaria e historia, p. 30

" De acordv com Carlos Nogucira, Keith Thomas afirma que a disting3o antropologica entre bruxaria ¢
feiticaria na Inylaterra é de limitado uso, mas todos concordam que o feiticeiro uliliza ohjetos matcriais,
enquanto que n bruxa nko O antropdlogo Evans Pritchard faz uma distinglo que se lornou clissica para os
antropologos. Segundo ele “uma bruxa ndo cumpre ritual algum. ndo pronuncia encantamentos e nio utiliza
pogdes Um ato de bruxaria é um ato psiquico | .] Feiticeiras dano aos h és de rituais
magicos ¢ drogas malignas * Nogucira, op cit., p 32-33.




“A conselho da curandeira Arlinda, ultimaniente chegada no amraial de
Almas, Maria Romana, resid no logar denominado ‘Cavalleiro’. organizou,
no dia 14 do corrente, um Candomblé em casa do seu inndo Jodo Evangelista,
com o fim de tirar o bicho do corpo deste, sua mulher ¢ mais pessoas da familia,
applicando-lhes pancadas.

[...]

De acordo com as prescrigdes da fetsiceira, Maria Romana fez Manuel
Candido, Manuel ¢ José ingerirem uma pogiio preparada pela mesma Arlinda.™?
|grifos nossos|

A “curandcira” Arlinda, segundo o noticiado, ¢ acusada de participagfio no assassinato de
trés pessoas, através da administragiio'® dc uma pogdo que deixara incbriadas outras
pessoas, que espancaram até a morle as vitimas do fatal intercurso magico-terap@utico.
Num outio trecho do caso, ¢ dito o seguinte:

-- Ainda no intuito de esclarecer a justica sobre a celebherrima feticeira,
causa de tantas desgragas no arraial de Almas, procurou a mesina folha quem lhe
desse dar alg: informagdes, obtendo as scgui
Maria Arlinda, assim chama-se a curandeira, ¢ natural da freguesia de
Santo [stevam de Jacuhype.

Em todo 0 aniincio vé-se que uma unica pessoa ¢ declarada curandeira, feiticcira, bruxa e
lider de um ritual dec Candomblé, sendo que neste ultimo, é denotada uma tentativa de
expressar uma visdo pejorativa da religidio afro-brasileira, coisa muito comum na época.

Noutro caso rclatado em jornal encontramos mais uma vez o preconceito ¢ a
auséncia dc precisdo conceitual:

As proczas de um friticeiro com vistas & policia.

No Corta Brago, districto da Lapinha, existe um bruxe muito conhecido
por Manuel Mometo, que se vae, pouco a pouco, tomando um typo perigoso.

Avalic o leitor que este typo, a titulo de curar varias molestias ¢ dar sorfe
a0s que andam de avzar, atrahe ao seu pigi os incautos, extorquindo-lhes dinheiro
¢ seduzindo mocinhas.

A policia levamos estes factos, em verdade, merecidos de puniglio.'”

'* Diario dc Noticias, 10/09/1904, p 2

' Adminisirag3o no caso ¢ 0 “alo de ministrar, dar a tomar medicamento”. CI Autélio Buarque de Holanda,
Novo Dicioirio da Lingua Portuguesa. (Rio de Janciro, 1975), p. 38.

" Diario de Noticias, 08/10/1917.p 2
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Para o autor do artigo, Manuecl Momcto cra um feiticeiro e possuia um “pigi”, ou pdji, “o
santudrio dos candomblés™.'® Vé-se mais uma vez a associagdo entre a rcligiosidade
negra e a feitigaria. E a necessidade de puniglio do feiticeiro/bruxo/pai-de-santo que,
além dc ser um tipo perigoso de curador de moléstias e dador de sorte, ¢ um scdutor de
“mocinhas”. Alids, esse era um dos discursos mais freqienles de que se valiam os
opositores da cura informal ¢ das prilicas magicas, em especial do Candomblé, para
colocar o publico contra as allernativas médicas populares e seus representantes, fossem
cles curandeiros, feiticeiros ou pais e miles-de-santo. No rol de acusagdes e denuncias a
que cram conslantcmente submetidos os candomblés da capital baiana, uma das mais
ofensivas cra exalamente essa de que seduziam-se mogas e mulheres tanto para o culto,
“por serem mais impressionaveis €, portanto, sugcslionaveis”, quanto sexualmente
através da suposigdo de que o ritual de iniciag@o incluia orgias, cstupros ¢ violagdes. No
cditorial do Diario de Noticias de 29 de a'gosto dc 1908, ¢ fcita, entre outras referéncias.
a seguinte:

Agora mesmo ¢ lempo dos habilantes da Matta Escura ¢ itnmediagdes do
Fngenho Velho ndo poderem dormir, com as ruidosas funcgdes do candomblé
deste ultimo logar, onde v8o cntrar para fazer santo scis infelizes mulheres
ignorantes, anastadas pela suggestiio de felicidade ¢ de atavismo. imposta pelos
Mnaticos adcptos da desmoralisada scita.

Acho que a policia estd na obrigagdo de prohibir csta cspecic de
noviciado do fetichismo, pois algumas dessas infelizes sfo creangas ainda, e,
portanto, sem responsabilidade moral do acto que vdo praticar, forgadas, as
vezes, por mices [nio pais) ou pa s menos cscrupul

Assim, lorna-se dificil trabalhar os conceitos em scparado. Antropologos, cm sua
maioria, tentaram definir os lermos magia, feiticaria e bruxaria. Carlos Roberto

Figueiredo Nogucira, cm estudo ji citado, diz que “as obras de referéncia trazem

¥ L:dison Cameiro, Cundomblés da Bahsa (Rio de Janeiro, 1991), p. 143



inameras definigdes que cstdo muito distantes de uma precisdio ou de uma utilizagdo
cientifica, limitadas que so 4 vulgarizagdo ¢ divulgagiio de conceitos, dc algum modo
ultrapassados, sem a obrigatoricdade de verificaglo e de critica™.'® Entretanto, Nogueira
inicia o primeiro capitulo intitulado, “Em busca dos conceitos: a magia”, afirmando a
nccessidade de uma maior precisio conceitual, e por isso descreve a evolugdio histdrica
das interpretagdes sobre o fenbmeno magico expondo os enfoques de Alfred Maury,
Collin de Plancy, dos antropologos James Frazer, Malinowski e Lévi-Strauss, além de
Durkheim ¢ Weber. E acaba assumindo que “a tarefa de estabelecer, de enunciar uma
série de conceitos, climinando outros, ¢ dificil e ingrata, pois as bases do pensamento
migico diferem de sociedade para sociedade, ou mesmo de um grupo social para outro™,
e admilindo que “as concepgdes de mundo a partir das quais se desenvolvem o
pensamento magico sdio variadas € mesmo contraditérias, aproximando-sc ou afastando-
se conforme as circunstiincias eulturais. Prefeririamos dizer, a bem de um rigor histérico,
que nflo existe uma magia, existem magias, tantas quantas forem os sistemas culturais —
¢ dentro destes, as diversas singularidades dc cada mental coletivo™. ™

Nos sentimos particularmente a vontade para concordar com Carlos Nogueira ¢
cstender um pouco sua argumentagdo para os conceitos de feitigaria ¢ de bruxaria,
atentando mais uma vez para o fato de que, em nossas fontes, tais termos aparecem com
uma mesma conotaglio e de forma pejorativa. Portanto, entendemos que, apesar de
existirem definigdes para os lermos feitigaria, brunaria ¢ magia acreditamos que elas niio

sdio definitivas, uma vez que sdo histéricas.?! Tanto Jean Palou quanto Cartos Nogueira,

' Nogueita, Bruxaria e Histora, p. 10
™ idem, ibidem, p. 15.
2 palou, A feiticuria. (Rio de Janeiro, 1988); Nogueira, Bruxaria e Historia, p. 24




assim como outros autores, concordam com o pressuposto de que “feitigaria ¢ a religido
do outro” ou esta relacionada a “algo feito”, isto ¢, seria toda opera¢dio magica vinculada
a descjos e paixdes, envenenamentos € perfumarias, ervas ¢ unglientos, encantamentos,
exalagdio de vapores, banhos, ctc., tudo enfim que sirva para fascinar, encantar, seduzir,
curar ¢ tambhém para o inverso, como amaldigoar, adoecer, separar casais, etc. Nogueira
propde, € mais uma vez concordamos com ele, que o fendmeno magico estd “ecmpenhado
na satisfagdo de uma ‘psique’ maior, a ‘psique colctiva’, com suas frustragdes e seus
anscios, em sua tentativa de ultrapassagem da rcalidade & procura de solugdes —
sobrenaturais ou niio — que lhe permitam romper a barrcira existente entre o real,
imposto pcla vida material, e o imagindrio csperm:lo“.22 Scria entdo o fendmeno magico
uma questdo de necessidade social, fruto de uma estrutura mental particular, em relagdo
4 qual sc da. em certo sentido, o funcionamento da socicdade ou das relagdes sociais.

Csperamos que, através de uma temaética 130 instigante como a das praticas
magicas e de cura popular, possamos visualizar pelo menos uma parte das manifestagdes
da cultura do povo brasileito, procurando articuld-las com a estrutura mais ampla da
socicdade nas primeiras décadas republicanas. E também nosso objetivo procurar
cstabelecer 0 quanto essas manitestagdes foram demarcadoras de alguns aspectos dessa
cultura, ¢ as formas como a sociedade baiana viu e compreendeu alguns desses
fendmenos.

No primeiro capitulo, procuramos compor um quadro do contexto historico das
praticas € discursos analisados nesse trabalho. Neste capitulo, discutimos brevemente a

conjuntura politica e social da Bahia, de 1890 a 1940, o higienismo e os costumes da

2 Nogueia, Bruxaria ¢ historue, p. 24.
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populagdio, o olhar dos médicos, do governo e dc outros sctorcs das elites sobre o
comportamento socio-cultural das classes subalternas e as “origens™ (ou numa linguagem
mais atual, 0 “comego”) desse comportamento. O objetivo do capitulo é dar uma
dimensdo minima do porque, como ¢ quando os discursos ¢ as praticas sobre a cura
popular no periodo, foram constituidos. Discutimos as bipolaridades civilidade versus
incivilidade, cultura popular versus cultura de elite e suas implicagdes, e analisamos
aspectos das permanéncias de signos magicos e das praticas de cura popular desde a
Coldnia, passando por algumas das teorias que deram origem ao discurso cicntificista
que fundamentou a politica higicnista republicana.

O sepundo capitulo enfoca as teses da Faculdade de Medicina e o discurso que
serviu de base epistemologica para os higienistas, juristas € outros membros das elites na
constante luta contra os costumes considerados incivilizados e barbaros da populagio
baiana. Procuramos compreender como eram discutidas as tcorias de normalizagdo ¢
medicalizag@io social na academia baiana e em que estavam fundamentadas, assim como
exploramos algumas das formas ¢ receitas mais usuais das tcrapéuticas populares de
cura.

No terceiro capjlulo. cstudamos as dendncias veiculadas nos jornais da cidade
contra as pralicas magicas e a cura popular. Discutimos a repressio e a resisténcia dos
agentes dessas incursdes magico-lerapéticas, ¢ procuramos explorar o problema de quem
eram os criticos ¢ os habituais freqilentadores dos terreiros de Candomblé ¢ utilizadores
dessas praticas. Analisamos a circularidade de culturas ¢ o alcance desse tipo de terapia

no cotidiano da populagio baiana dos primeiros cingienta anos republicanos
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No quarto capitulo, analisamos um conjunto de processos-crime de feitigaria,
envenenamento ¢ curandeirismo, procurando compreender aspectos do cotidiano das
comunidades, especialmente do interior da Bahia onde aconteccram a maioria dos casos,
procurando observar a visdo dos representantes da lei, dos peritos e da populagdo local
sobre os aspectos sobrenaturais da vida, e o alcance da medicina rustica, atentando para
os momentos de ruptura dos discursos ¢ para a pritica social resutante desses
rompimentos.

Mesmo que a primeira vista isto parega desnecessario, ¢ importante salientar que
nossa analise niio pretende esgotar o tema. O que procuramos foi enveredar pcl.o caminho
da relagdo cada vez mais estreita entre a historia e a antropologia, explorando aspectos
especificos da complexidade das relagdes que ligam um individuo a uma sociedade
determinada. Como afirmou Ginzburg, “Aos historiadores ofcreceu a antropologia ndo so
uma séric de temas largamente descurados no passado — desde as relagdes de parentesco
at¢ a cultura matcerial, desde os rituais simbdlicos até a magia ~ mas qualquer coisa de
muito mais importante: um quadro conceptual de referéncia, do qual s¢ comegam a
entrever os contornos. O fim da ilus3o ctnocéntrica (...) tornou insustentavel a idéia de
uma historia universal. S6 uma antropologia irpprcgnada dec historia ou, 0 que é o
mesmo, uma historia impregnada de  antropologia podera repensar a aventura

plurimilendria da espécie ronto sapiens. 2

* Catlo Ginzburg A mucro-Instioria e outros ensaios. (Rio de Janeiro, 1989), p. 173.
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CAPITULO 1

A Bahia — terra da magia e dos contrastes

Para chegarmos a uma compreensdo das atitudes ou dos comportamentos
culturais da populagdo baiana nos primeiros 50 anos da Republica, temos que nos deter
sobre aspecios que compunham a realidade sécio-cultural do periodo. Alguns autores da
nossa historiografia, assim como muitos pesquisadores de nossas universidades, deram-
nos a oportunidade de visualizar um quadro geral da sociedade baiana dos anos de 1890 a
1940, a partir de estudos ¢ pesquisas sobre o periodo republicano.

A Republica foi um momento de mudangas estruturais na sociedade brasileira
No sul do pais, reformas urbanas foram desenvolvidas e varios govemantes puseram em
pratica projetos de modernizagio social com o objetivo de “civilizar” as cidades e a
propria populagdo. () modelo cra curopeu ¢ visava constituir uma socicdade dentro dos
padrdes  de  higicne, sancamento e moralizagiio proprios de sociedades cujo
desenvolvimenlo de tecnologias ¢ de infra-estrulura urbana ja havia sido proposto ha
muitas décadas.

Na rcalidade, um embrido do chamado projeto higicnista ja existia no
século XIX. Nancy Rita Assis discule, em sua dissertagio de mestrado, os valores e
comportamentos sociais das camadas subalternas sotcropolitanas, principal alvo das

(H

criticas dos “defensores da *‘modernidade’ ¢ da ‘civilizag@o™. Entre estes, “destacar-sc-
iam os homcns da ‘ilustragdo’ oriundos cm grandc partc das escolas supcriores

implantadas no Brasil a partir de 1808, que tinham como objetivo a construgiio da naglio

23



através de reformas politicas, administrativas e juridicas bascadas nos modelos das
nagdcs modemas emergemes".' Na Bahia, o discurso e as priticas dc sancamento social
tomaram fdlego especial nos governos de J. J. Seabra (1920-1924) e Goes Calmon (1924-
1928). nos quais varias reformas urbanas e sociais foram empreendidas com o intuito de !
“modemizar” a cidade de Salvador. No Reconcavo € nas demais cidades do interior da
Bahia, o projeto higicnista demorou um pouco mais a chegar, mas chegou através das
naticias de jornal, das publicagdes sobre sancamento e disciplinarizagdo, assim como
através de campanhas cducacionais, de vacinaglo ¢ de higienc fisica e mental.

Um aspecto importante que devemos salientar ¢ que acreditamos que existiu na
Bahia, assim como no sul do Brasil, uma politica de disciplinarizagdo ¢ educagdo que
visava controlar socialmente, através do discurso de civilidade e modernidade, a
populagdo cm geral, especialmente a populagdo pobre ¢ de cor. Entendemos,
obviamente, que este “novo” cmblema da Republica ou as reformas estruturais da cidade
de Salvador ndo tiveram o impulso que tiveram em cemros como o Rio de Janeiro, com o
“bota abaixo” do governo dc Pereira Passos’, mas rcformas foram feilas. Segundo
Rinaldo César Lcite, “Salvador vivenciou, nos quarcnta anos da Primeira Repiiblica,
scguidos impulsos dc transformagdo urbana, sendo cles: 1.°) em 1906, relacionado ao
inicio de obras no porto, com a construgiio de cais ¢ armazéns, além da pavimentagdo de

ruas vizinhas; 2.°) em 1910, calgamento de ruas ¢ saneamento do bairro comercial, como

! Nancy Rita Assis “Questdcs de vida e de morie na Bahia Republicana ™ (Salvador, 1996), p. 14

? Sobre as reformas empreendidas no Rio de Janeiso por Percira Passos, ver Sidney Chalhoub Cidick:
Febril. (Sio Paulo, 1996) e “A guerra contra os cortigos: cidade do Rio, 1850-1906." in I'rimwira versdo
(Campinas, 1990); Nicolau Seveenko. A revolia da vacing. (Sio Paulo® 1984); José Murilo de Carvalho (Js
bestializados (Sdo Paulo, 1987); Paulo César Garcez Marins “Habitagho ¢ vizinhanca limites da privacida
de no surgimento das metropolis brasileiras ™ In Nicolau Sevcenko (org.). Historia du vida privada no
Hrasi, (Sao Paulo 1998), v.3, pp. 131-214; entre outros.
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preparo & comemoragdo dos ccm anos da Associagio Comercial; 3.°) entre 1912-1916,
relativo as varias obras para alargamento de ruas, abertura de avenidas e constru¢do de
novos edificios empreendidos no [primeiro] governo de J. J. Scabra; e 4.°) em 1924, com
a construgdo do Bairro das Nagdes, em fircas conquistadas ao mar, na cidade baixa™.’

Iissa politica cstava bascada ndo apcnas nos ideais de modernidade urbana das
metropoles européias ¢ americanas, mas lalvez, principalmente, na implementagio de um
ideal dc nacionalidade constituidor da nagio brasilcira. Até entdo, o que tinhamos era
uma nagdo scm uma identidade definida e, pior, na visio dos mentores do projeto,
conslituida por grupos distintos dc negros descendentes de africanos, indios da terra ¢
brancos portugueses, sendo que os primeiros eram considerados “raga inferior” pelo
saber institucional, fosse cle médico, juridico ou religioso.

Na Bahia, as rcformas urbanas desenvolvidas pelos governos interessados no
“processo civilizacional™ foram scntidas de forma um tanto quanto lenta, pois nossa
suociedade, como diziam intelectuais, juristas, médicos e outros setorcs das elites da
época, cra conservadora, tradicionalista e possuia um nivel educacional dos mais
defasados do pais. Tudo isso gerava um cntrave no desenvolvimento urbano, social ¢
cultural que reflctia o atraso nos costumes e nas tio almejadas reformas, na dtica dos que
buscavam o desenvolvimento da naglio com vistas ao “civilizado™ século XX ¢ as novas
tecnologias de sancamento, iluminaglio e abastecimento de dgua das demais cidades do
pais e do mundo.

Vejamos como a imprensa, uma das maiores - senidlo a maior — das propagadoras

das idéias higienistas, sc pronunciava em relagdo aos costumes da populagdo no tocante

3 Rinaldo César Leile. “A Bahia civiliza-se.” (Salvador, 1996), pp. 52-3.
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ao sancamento e as reformas urbanas tdo desejadas. Em 5 de junho de 1918, no governo
de Antonio Moniz (1916-1920), o Didrio da Bahia expunha a seguinte queixa:

Via piblica ou mictdrio?

Justa ¢ a queixa que se nos apresenta de que, sem nenhum respeilo &
convenicncia publica ¢ desy do os mais ¢ inhos preccitos da ja escassa
hygicne da cidade, de um agougue ao Largo de S. Miguel, matriculado sob o
numcro 41, langam e plena via publica, quotidianamente, urina, prejudicando.
destarte, a saade de quantos por ali transitam ¢ t&n nas immediagdes domicilio,
ou casa dc negocio. (...}

Mesmo levando em consideragdio que os jornais, via de regra, deturpavam ¢ cxageravam
os acontecimentos cm prol da propaganda higienista, percebemos nesta noticia algumas
das caracteristicas do cotidiano baiano do periodo, assim como alguns dos habitos da
populagiio. Vemos ai. por parte da imprensa, a preocupagdo com o problema da higienc
publica, que cra considcrada uma das mais precérias do Brasil, scgundo confirmam
alguns pesquisadores. Jurandir Freyre Costa observa que “Na infragdo as normas de
limpeza percebe-se 0 mesmo desprezo pelos locais coletivos. Em registros da Cémara de
Salvador, por cxemplo, as queixas contra os proprictarios que langavam toda sortc de
dejetos nas ruas, repetem-sc ao fongo de todus os séculos XVl e XVILL. Ainda no século
XIX [e acrescentariamos no inicio do século XX] as posturas da Camara tentavam,
dcbalde, regulamentar o despejo de lixo ¢ outros detritos nas vias publicas.” De acordo
com Jorge Uzeda “O esgoto cra a rua ou o quintal, forma clementar que a populagiio sc
valia para livrar-sc dos excrementos ¢ do lixo da casa. Tudo ia para a rua ou para o fundo
da casa.” F Nancy Assis nota que “A ‘modemidade’ tardava a chegar 4 capital baiana. A

cstagnagdio ccondmica fazia a desgraga dos pobres cnquanto a fisionomia decadentc da
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cidade envergonhava as elites que voltavam o olhar para o Rio de Janeiro *civilizado’."™

A proposito, pensamos que o fato de langar-se em via publica os dejetos das casas ndo
cra de todo absurdo, ja que naquela épaca nio existiam os saquinhos plasticos de hoje,
nem baldes de lixo, containers, ou quaisquer recursos que conhecemos para tal fim;
muita coisa cra improvisada nas casas das pessoas das camadas popularcs, médias e
mesmo nas das elites, inclusive os depdsitos e recipientes de lixo. Isto sem falar que a
colcta dependia de carrogas ¢, comumente, atrasava ou simplesmente nio cra feita.

Mais tarde, no ano de 1925, na gest3o do governador Miguel M. de Goes Calmon
(1924-1928), o Diario da Bahia criticava uma situa¢do que, pelo visto, ndo mudara
muito, conforme sugere a seguinte noticia:

0 lixo das habitagdes vive cspalhado, diariamente, pelas vias publicas

Por que sc ndo 1a a postura icipal?
A cidade dc Salvador, si todas as posturas municipaes fossem
ngoro ex ! seria uma das que menos offcrcciam  aspectos

deponentes e tristes.

Uma posturg, por excmplo, existe que detenmina para os moradores da
cidade a obrigagdo de depositar 0 lixo em latas apropriadas, isio €, que tenham
tampa, dc mancir quc os detritos nclas so conscrvem guardados, {...).

Fssa postura, porém, ndo é absolutamente observada cm parte alguma da
NEM MESING MO ¢ 1 c ¢ bairras aristocraticos.

So muilo raramente, vé-se uma lata de lixo com tampa.

O que predomina ¢ a lala enferrujada de kerosene da gazoling, o caixdo
vellio ¢ até a tina imprestével, como se v& no cliché complciamente abertos, onde
a canzoanda vilia ¢ faminta vac se saciar com os residuos das casinhas,
esparramando-os pelas calgadas.®

Al

A falta dc higicne das ruas ¢ habitagdes, cscuras, mal ventiladas, sem esgoto, dgua
encanada e iluminagio apropriada, os costumes ¢ a resisténcia do povo quanto 2

imposiciio das medidas sanildrias, através mesmo de visitas domiciliares de inspetores de

* Jurandir Freire Costa, Ordem medica, norma famihar, (Rio de Janeiro, 1989), p 38; Jorge Uzeda, 4
morte vigiada (Salvador, 1992), p 101; Nancy Rita S. S. Assis, Questdes de vida e morte na Bahia
republicima (Salvador, 1996), p 38

% Diario da Bahia, 06 dc agosto de 1925, p.1.
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saude, demoligdio de prédios inteiros, entre oulras, eram questdes que revelavam
problemas de ordem politica e econdmica e tensdes sociais que ha muito existiam em
nossa sociedade. Observamos nessa queixa que, apesar das posturas, propaganda,
denuncias ¢ reclamagdes, as pessoas, “mesmo nos centros clegantes ¢ bairros
aristocraticos”, ndio estavam dispostas a colaborar com o governo, nem a mudar habitos
antigos e correntes.

Talvez a ineficacia dessas prelegdes médicas € governamentais se devesse a
mentalidade tradicional e & consegilente resisténcia 4 mudanga por parte das familias,
assim como 4 insatisfagio geral com as invaslo da intimidade dos lares pelos inspetores
¢ com a regulagio constante de tudo quanto era comportamento social ¢ cultural. Em
outras palavras, a racionalizagdo dos costumes, ¢ dos sentimentos até, e todas as formas
de controle policial ¢ propagandistico, incomodavam, supostamente, aqucles que, no
interior de seus lares, estavam acostumados a dcterminar as regras, as tarcfas cotidianas,
a organizagdo doméstica c as atitudes diarias conforme os recursos de que dispunham.6

Para os higicnistas do periodo republicano, os maus costumes tinham origem no
passado colonial ~ patriarcal ¢ na heranga africana da populagdo pobre, em sua maioria
negra, ¢ na falta de educaclio das classes subalternas. Enfim, “nos primeiros anos
republicanos, a problemaética urbana ¢ suas mazelas remetiam sempre & cor ou a

‘qualidade’ dos individuos™, o que denota que o projeto modernizador tinha um viés

¢ Por exemplo, Alberto Herdclito Ferreira Filho, em sua dissertaglo de mestrado sobre as mulheres das
classcs populares do pesiodo republicano, ao discorrer sobre a relaciio entse saber feminino ¢ saber médico,
utiliza a fala de um professor de parios da Faculdade de Medicina da Bahia, o Bario de liapoan. “Segundo o
professor, ‘as mulheres preferiam deixar morrer de moléstias do utero do que serem curadas pelos médicos’
(...} A ingeréncia medica afi um corpo de praticas, saberes e crengas feivininas que, desde a coldnia
constituiu-se em tomo do corpo da mulher. do parto ¢ da criagio dos filhos.” Ferreira Filho, Salvador das
mulheres. (Salvador, 1994), p. 186

7 Assis. Questdes de vida e morte i Bahia republicana. p. 35.
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preconccituoso, excludente, scgregador ¢ racista, que refletia as tcorias cugenistas ¢ a
cidncia positivista do século XIX.*

Segundo Alberto Herdclito Ferreira Filho, “as tradicionais formas de inscr¢do das
mulheres no espago publico scrdo um dos alvos de alaque da ideologia republicana, uma
vez que elas denunciavam praticas populares atrasadas, pela sua explicita relagdo com a
sociedade escravista.” Mais adiante, Ferreira Filho afirma que “a exibigdo de toda uma
humanidade ‘degenerada’, aos olhos da elite, deixava clara a tens2o dos varios mundos
que habitavam a cidade, que em outras épocas do ano era arrefecida pela segregacdo dos
espagos sociais, pelos padrdcs morais hegemdnicos € pelas agdes enérgicas das
autoridades. ™

[2m suma, no momento politico que estudamos, a Bahia softera a interferéncia de
um projeto de sancamento fisico ¢ moral nos espagos da casa ¢ da rua. Sc acreditava que,
a partir da hegemonia do ideal higienista protagonizado pela educagdo burguesa e por
uma moral familiar/doméstica, seriam formados os cidadlios civilizados do futuro.
Jurandir Freire Costa cré numa tutela do Estado em relagdo & familia burgucsa e
patriarcal, ¢ por extensdio &s classes médias e populares, que assimilariam os ideais
daquela. Tiste autor afirma que, a pactir desse tutelamento, “a ordem médica vai produzic

uma nova familia capaz de formar cidaddos individualizados, domesticados e colocados

* Sobre as tovrias raciais do século X1X ¢ o discurso cientificista ¢ positivista, ver Lilia Moritz Schwarcz, ()
expesiculo das ragas (Sio Paulo, 1993); e Olivia Maria G. da Curha, “1933: 0 ano ¢cm que fizemos
contatos ™ In Revista ks USP, (Slo Paulo, 1995-96). Segundo esta ullima autora, “‘foram principalinente
tedricos do cugeni 0s propagad do perigo da ‘degencraglo’ [racial que geraria uma tendéncia ¢
disposi¢hio & criminalidade) e os que } acDes das instituigdes policiais e médi itando a
importincia do seu diagnostico através de politicas de higiene social.” Cunha, “1933; o ano em que fizemos
contatos™, p. 153

? Ferreira Filho, Salvador das mulheres, pp. 102-104.




a disposicao da cidade, do Fstado, da pétria”.'® Diriamos que provavelmente esse foi o
objetivo do Estado e dos meios de propaganda deste, do discurso médico e das elites
intelectuais ¢ judiciais. Entretanto, como vimos, pelo menos aqui na Bahia, csse plano
ndo logrou €xito porque, apcsar das intervengdes sanitdrias, o imaginario popular em si
pouco mudou, como descjavam o3 empreendedores do  higienismo. As  pessoas
continuavam recorrendo as praticas populares de cura, as formas dc solidariedade
comunitaria, as parteiras pralicas, continuavam morando mal, sem emprego estabelecido,
sem uma educagdo formal, beirando a indigéncia, adoecendo, morrendo € nascendo
como nos tcmpos de outrora.

A rua era o espago dos excluidos, ocupada por todo tipo de pessoas consideradas
de “baixa estirpe™, islo é, trabalhadores e trabalhadoras pobres que vendiam comidas e
apctrechos de toda cspécie, faziam qualquer servigo, jogavam, dangavam, festejavam,
brigavam, brincavam, etc. Era o espago dos negros que, ndio obstantc tratar-se de um
periodo posterior ao fim da escraviddio, continuavam executando servigos daqueles
tempos e tendo comportamentos ¢ habitos — permanéncias dos tempos coloniais —, como
a venda dc produtos alimenticios em gamelas ¢ cestas, e utilizando todo lipo de artificio
dc caratcr magico para aplacar as dificuldades da vida.

Na visio dos médicos, do governo e de outros membros das elites, a heranga do
colonialismo e do escravismo nos habilos, nas crengas, nos comporiamentos coletivos,
nos dias de festa ¢ dias santos, ctc. tinha que ser radicalmente mudada. Esles sctores ndio

suporiavam o aspecto “degradante™ da populagiio - degradante porque negro ¢ pobre —, e

19 Costa, Ordem médica, norma familiar, (Rio de Janeiro, 1989), p. 48.
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por isso emprecnderam ou incrementaram uma séric de politicas com vistas a instituigéo
de uma nova ordem.

Autores como Jurandir F. Costa, Margareth Rago, Ferreira Filho, Olivia da
Cunha, Jorge Uzeda, entre outros, concordam que o objetivo principal para a execugdo
do projcto higicnista foi a familia, através da mulher e das criangas, alvos de projetos ¢
propostas educativas cspeciais, ¢ a populagdo negra u

O alcance da propaganda e do discurso disciplinador chegava at¢ a criagdo de
posturas municipais que tentavam garantir, de alguma forma, a salubridade do mecio
urbano, ¢ tratavam mesmo dos procedimentos de organizagio da vida doméstica ¢ das
regras de etiquela social. Um exemplo é o caso abaixo, noticiado no Diario da Bahia:

Queixas populares.

Postura desrespeitada.

E uma contrafacgio da respectiva postura municipal o facto de se
deilarcm roupas a corar nas janelas dos predios da cidade.
Isso entretanto, cstd 8 acontecer 4 rua do Bispo, conforme se nos qucixa a
vizinhanga da casa n.8, devido aos incommodos ¢ prejuizos que the tem causado
omesmo facto, cm vista das aguas que servem 20 tal corador molharem a lojac a

quewn passa sob as janclas do 1°. andar.
A quem de direito, para apurar o caso ¢ providenciar devidamente.'?

A denuncia ¢ um indicio das precarias condigdes das habitagdes que, segundo os proprios
higienistas, cram umidas ¢ escuras, fediam a mofo ou, ao contrério, eram quentes demais
e, portanto, abafadas, sem falar no fato de que estas geralmente cram mal feitas, mal
divididas, semn #rea de servigo que ¢é uma construgio mais moderna. Dessa forma, ndo
existiam muitas allernalivas para corar € mesmo secar as roupas lavadas dentro de casa.

A peartir da andlisc dcssa noticia, podemos inferir que provavelmente tratava-sc da

'* Sobre as propostas de contrale e disciplinarizacho da crianga e da infincia pobre em Salvador, ver.
Andréa da Rocha Rodrigues A infuincia esquecida. Salvador, 1890-1930. (Salvador, 1998).
"I Diario da Bahia, $ de dezembro de 1918, p. 1.
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moradia de uma familia dc poucos recursos, pois as que tinham condigdes contratavam
lavadeiras ou criadas, quc lavavam as roupas nas fontes publicas e chafarizes e as
colocavam 14 mesmo para corar ¢ sccar, quando ndo tinham casas espagosas com
quintal." Isso denota, mais uma vez, que um dos objetivos dos higienistas cra educar as
classes populares, a partir de dentro de casa.

O cotidiano das classes populares foi sobremaneira depreciado e as pessoas dessa
categoria social consideradas perigosas pelos disciplinadores nas primeiras décadas da
Republica. Varios foram os meios utilizados para convencer a opinido publica de quc os
costumes populares cram indignos de uma cidade que tentava sc modernizar e que
prezava os valores burgueses. Vejamos, num dos jornais de alta circulagdio na cidade,
mais um excmplo do discurso da exclusdo, do preconceito ¢ da propagada moral
burgucsa:

A ladeira da saude esta infestada de ‘moleques’.

Quase que quotidianamente temos reclamado, em nossas columnas,
conlra a faita de policiamento em que sc acha a cidade |...}

Dentre outros pontos assim despoliciados destaca-sc a Ladcira da Saude,
uma rua central ¢ bewn proxima ao posto policial de Nazarcth.

Por ali, dia e noite, perambulam maltas de “moleques”, individuos da
peior cspecie, cobertos de vicios, numa eterna vagabundagem.

Ainda a scmana passada, um desses pequenos capadocios se divertia em
jogar um “barandiio™, quando este se prendeu no fio de ligagdo clectrica da casa
n.19, partindo-o.

Tudo isso sob uma algazarra terrivel, as vezes sob pezadas palavradas.

Ora. numa via publica tdo transitada ¢ onde residem tantas familias isto
ndo pode continuar!

Faz-s¢ aria a per ia no becco que dé para o Pombal. de uma
ou duas pragas de policia para garantir a moral e o socego dus familias ali
residentes.™

¥ Normal existia uma hierarquia na ocupagdo das casas, sendo que nos andares mais altos ficavam as
e

familias ricas ou proprietarias do imdvel, quando este era alugad no primeiro andar os inquilinos
de classe média e Jiada. no térreo funcionava a lojs; ¢ abaixo deste residiam pessoas pobres ou os
pa i que i de um lugar para morar. Hildegardes Vianna. A Buhia ja foi assim.
Crowmca de costumes. (Salvador, 1973).

' Diario da Bahia, 13/06/1918, p.1. [grifos nossos)
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“Vagabundagem™, “vicios™, “individuos da peior espécic” eram denominagdes
das mais utilizadas nos discursos contra o negro, pobre, desempregado e deseducado.
Sepundo a nota do jornal, era necessaria a prevengio e a repressdo policial que garantisse
“a moral ¢ o socego das familias™ da cidade. A cultura popular estava submetida a
exclusdio e a segregagiio implementadas pelas elites.

Os jornais insistiam nas queixas contra os costumes da populagiio baiana e em
relagdo ao aspecto da cidade. Dizemos isto porque, volta ¢ meia, nos deparamos com
queixas contra animais soltos nas ruas, “uma vergonha”, ou a proposito dos inumeros
focos dc miasmas cspalhados pela cidade, assim como contra o “‘vandalismo”, a
vadiagem ¢ as brigas de desocupados, mulheres ¢ criangas, como a que transcrevemos.™*
Mas 0 que mais nos chamou a atengio foram as nolicias sobre a pobreza c a miscria da
maioria da populagdo. Nclas percebemos o descaso ¢ o desprezo das autoridades para
com os menos favorecidos:

Triste espetaculo.

UJm homem carregado numa rede.

Presenciamos hontem, ds 19 horas, em pleno S. Pedro. um espetéculo
desolador que muito nos entristeceu.

Oualro hoinens carregando um infeliz doente numa rede. porque fora
h idas vezes a Assisténcia ¢ esta n3o pudera attender, em virtude de

ndo ter uma ambulancia para conduzil-o.
Fste governo deshonesto, que desbarata a fortuna publica em satisfagio
de designios p'u'tlculxucq nlo cuida absol das idadcs do povo.
E horrivel!'*
'3 Sobre animais na rua amos trés reclamagdes (DN, 12/6/1903, 20/1/1905 ¢ 23/2/1907), sobre locos
de mi trés I des (DN, 23/3/1905, 15/5/1913 ¢ 21/3/1919); sobre brigas, vandalismo e

vadiagem, oito anuncios (DN, 5/5/1903, 12/6/1903, 12/2/1913, 16/5/1918, 19/10/1919, O1/11/1919,
18/12/1919 ¢ 18/9/1925). Niko fi uma pesq i Atica sobre esses aspectos ja que nio era nosso
interesse principal  Fm quase toda bibliografia sobre o periodo podem ser encontradas muitas outras
informagdes e andlises a respeito dessas quesides. Aqui, pretend apenas dar um panorama da cidade e
da visdio das clites sobre a cultura popular

' Diario da Bahia. 10 de jutho d¢ 1919, p. 1.
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O governo de Antonio Moniz foi um dos mais criticados pela imprensa baiana. O
Diario da Bahia cra opositor a csse governo, por isso a critica feroz ao mesmo,
chamando-o de desonesto e negligente. De fato, quase todos os governos republicanos
deram muito pouca importancia a salde dos pobres, loucos, mendigos. prostitutas ou as
pessoas consideradas de baixa cstirpe — a n#io ser como amcaga cm tempos de
cpidcmia.” A politica cra a dec manda-los para o mais longe possivel dos centros urbanos
ou das vislas das cliles e dos cstrangeiros que por aqui passavam. Noutras ocasides, 0s
jornais diriam que a cena, referida acima com tanto pesar, seria degradante aos olhos das
elites e da boa familia. Assim:
Scenas diarias.
Temmos solicitado aos poderes publicos uma providencia pratica para

acabar por uma vez o aspecto entristecedor das ruas da capital.

Ainda hontem vimos em diversos pontos da cidade, o mesmo
espectaculo vergonhoso, doentes didos pelas calgadas, doidos fazend
correr transeuntes ¢ ebrios proferindo obcenidades.

Urge uma medida acertada por parte do govemo, organizando casas de
saude para aquelles e colonias correccionais para estes.

Scenas como estas ndo se observam em cidades civilizadas."*

Notemos o tom de indignagdo ¢ de intolerdncia, € a sugestdo da necessidade do
isolamento dos doentes, doidos ¢ ébrios, isto é, da parccla da populag@o cxcluida e
degradada socialmenle. A “Assisténcia” era uma instituig@io publica a servigo do governo
e, scgundo consta, exccutava o recolhimento dc doentes das ruas do Centro ¢ dos bairros

da cidade nos momentos de epidemia, quando aumentava o contigente de doentes; além

' No periodo que estudamos, uma figura se destacou pelos servigos sociais que prestou em prol dos
desabrigados, loucos, mendigos e daqueles que ndo tinham a quem recorrer nos momentos de maior
necessidade e aflicdo. Cosme de Farias foi figura ilustre que tinha sempre seu nome nos jornais, recolhendo
csses individuos a0s asilos, manicdmios ¢ instituigdes apropriadas. Nio sabemos ao cerlo qual o intuito dele,
se era algum tipo de filanlropo ou sc tinha interesses politicos. Mas, de qualquer mancira, Cosme de Farias
foi uma figura de prestigio nas primeiras décadas da Republica.

* Diario da Bahia, 16 de maio de 1918, p. 1.
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disso, prestava outros servigos na area de sancamento social. Entretanto, tudo indica que
eslava tolalmente desinstrumentalizada para lal fim, o que gerava o referido “aspecto
entristecedor” da cidade e as criticas a falta de “assisténcia™ governamental aos casos de
morte por doenga epidémica e endémica, que se tornaram uma preocupagdo constante no
cotidiano baiano, onde todos vigiavam todos por medo do contégio.

devido 4 vigilancia constantc e as criticas ferozes dos médicos, tornou-se
vergonhoso para as familias das classes médias ¢ das clites portar qualquer uma das
doengas epidémicas (fcbre amarela, tuberculose, tifo, colera, etc.). Muitas vezes os
familiares cscondiam a causa da morte ou do isolamento incsperado dos doentes. Era
comum dizer-se que a causa da morte era “moléstia interna”, ou que o parcnle doente
tivera que viajar para visitar alguém ou a negocios. Para aqucles ndo tinham onde morar,
nem possuiam parentes, vizinhos ¢ familiares que lhes prestassem alguma solidariedade,
restava ficar pelas ruas exibindo suas chagas, clamando pela piedade dos transcuntes
“cristios” ¢ caridosos quec tivessem bom coragio.”” Eram esses individuos que
incomodavam os olhos ¢ ouvidos daqueles que estavam sempre precocupados com a
aparéncia colonial da cidade e com os costumes incivilizados.

Ha quem acredite na cliciéncia do governo no tratamento dado ao problema da
criminalidade, 4 cducagiio. hdbitos e costumes, 4 saude, etc. Mas, na primeira noticia
acima, por exemplo, quem garante que a doenga do homem na rede ndo cra uma das
muilas que assolavam a cidadc, que conslantemente passava por surtos cpidémicos ¢

cndémicos? O mesmo pode ser afirmado cm relag@io aos fatores referidos na segunda

'? Hildegardes Vianna, em sus cronica de costumes, diz que em determinadas ocasides o bom ciistdo deveria
dar esmolas e ser caridoso, pois isso demonstrava a sua fé caldlics na purificacio do espirito, na salvaglo da
alma e na conyuista do lugar no céu. Vianna, 4 Bahia jd foi axsim p. 88.
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noticia. A inoperdncia c a incficiéncia das instituigdes e dos mecanismos governamentais
podem ser, jusiamente, um indicio da ineficacia da politica higienista no nosso Estado.

Como vimos, um dos maiores problemas ncsses tempos era o da sadde. O acesso
& medicina especializada era ainda restrito as classes mais abastadas, sendo que a grande
maioria despossuida da populagdo recorria & medicina informal de curandeiros de todos
os tipos, parteiras praticas ¢ hoticdrios, fendmeno esse que continua existindo até os dias
atuais, por¢m com outros métodos ¢ de outra forma.

Sandra Graham afirma que, no século XiX, “enquanto os médicos podiam assistir
os partos nos lares das mulheres ricas, as parteiras auxiliavam os partos de mulheres de
todas as classes. I:m certa época, uma cruz negra pintada no portal indicava que naquela
casa S¢ encontrava uma puncimi":m Entretanto, de acordo com nossas fontes ¢ com a
excelente bibliografia sobre a cultura popular no Brasil, podemos afirmar que as praticas
informais dc cura nio eram restritas & parte pobre da populagiio. Scgundo Mary Del
Priore, na Coldnia, mulheres de todas as classes sociais recorriam as parteiras € também
as curandeiras.?’ Portanto, tanto no inicio do século XX quanto nos séculos precedentes
de nossa historia, a recorréncia as praticas méagicas ¢ de cura popular cra algo comum
para pessoas de toda catcgoria e “qualidade™.

Os médicos, entre todos a quem repugnava esse comportamento, foram os que
mais trabalharam para muda-lo. Algumas teses da Faculdade dc Medicina da Bahia

versam sobre esse fendbmeno. Os doutores se indignavam com a situagdo ¢ tentavam de

™ }lavia formas de identificagio das parteiras para a solicitaglo dos seus servigos. a indumentiria das
Capenas ¢ a c1uz no portal das casas eram algumas delas; cf. Hildegardes Vianna, A Bahia jd foi assim p |
e Sandra Lauderdale Graham, Protegdo e obediéncia. (S8o Paulo, 1992), p. 98.

%) Mary Del Privre, Ao sl do corpo, (Rio de Janeiro, 1993), pp 236-242.
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todas as formas fazer prevalecer o discurso do civilizado em detrimento dos habitos
africanizados, supersticiosos ¢ suspeitos do zé povinho e, o que ¢ pior, das pessoas ditas
debem 2

A Bahia ndo foi o unico caso, no periodo, de proeminéncia de uma abordagem
higienizadora propalada pelo sctor médico. No Rio de Janeiro, o governo de Pereira
Passos, por exemplo, empreendeu reformas sociais com o objetivo de extinguir as
constantes epidemias ¢ endemias que assolavam o Estado ha tempos. Os cortigos —
lugares onde geralmente residiam pessoas pobres — foram considerados focos de infecgiio
¢ propagag¢io de doengas devido ao estado precario de higiene ¢ escoamento dos dejetos
das habita¢des. As pessoas que ali viviam tornaram-se uma ameaga para a comunidade
carioca no tocante 4 saide ¢ cram consideradas, assim como ocorreu aqui, prejudiciais a
saikde das elites, com seus “costumes desregrados”, seu jeito de falar, de vestir, de cuidar
das casas, do corpo e das criangas, enfim, seus “péssimos” habitos de higicne pessoal ¢
coletiva.

No Rio de Janciro, a disciplinarizagio foi posta ¢m pritica por uma “policia
médica”, que transplantara um modelo de ordem médica que impunha as familias um
novo padrdo de conduta no sentido de ordenar o convivio social. Essa ética visava a
educaciio fisica, moral, intclectual e sexual dos individuos. O discurso burgués sobre a
inovagdo disciplinar procurava liquidar a “desordem” em que viviam.”

Em Salvador, a tentativa de implantagdo de uma reforma nos costumes ¢ na

cidadc ndo teve a mesma repercussdio das outras cidades do pals, nem os mesmos

£odide

? No Capitulo 3 discutiremos com mais pr
pronunciavam a cssc respeito

essas quesides e como os médicos se
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resultados. Apesar de os estados do sul terem enfrentado todo tipo de tensdes por conta
das reformas, culluralmente éramos ainda mais resistentes s mudangas, sentidas com
desconfianga pela grande maioria da populag@o. A exceglo dos ex-escravos, tinhamos
uma tradigdo conscrvadora — reminiscéncias dos tempos da escraviddo. A populagdo
pobre ¢ ncgra cra bastante numerosa, havia muitos descmpregados ¢ uma parca inddstria
para absorver tamanha mao-de-obra sem especializagio e educaglo. Enfim, eram muitos
os problemas sociais para a grande maioria da populagdo. Desta [orma, o mais
importante era sobreviver diante das dificuldades do dia-a-dia.

A religio dos negros, como outras manifestagdes da cultura afro-brasileira,
incomadava profundamenic boa parte dos setores letrados nas primeiras décadas da
Repahlica. As perseguigiics aos candomblés foram [reqientes ¢ eram justificadas com
basc em denuncias de perturbagdo dos vizinhos e nos artigos 156, 157 ¢ 158 do Codigo
Penal dc 1890, que tratavam da pratica ilegal da medicing, do charlatanismo e
curandeirismo.?* Como foi dito acima, no inicio do s¢culo XX, em época de epidemias ¢
endemias, o acesso aos especialistas médicos cra ainda restrito, portanto recorvia-se com
facilidade aos boticarios ou raizeiros, ds rezadeiras, parteiras ¢ cartomantes, ¢ as mies ¢

pais de terreiro para a cura das moléstias fisicas ¢ do espirito.

¥ Costa, Ordem médica ¢ norma famihar, p.32.
2 O Cédigo Penal de 11 de outubro de 1890 criou j reguladores do combate i feiticasia. Os
artigos 156, 157 ¢ 158 tratam da prética ilegal da medicina ¢ da magm. ¢ do curandeirismo
Arl. 156 - Exercer a medicina em qualquer dos scus ramos ¢ a arte dentania ou farmicia; praticar
homeopatia, a dosimetria, o hipnotismo ou magnetismo animal, sem estar habilitado segundo as leis &
regulamentos
Art. 157 - Praticar o espiritismo, a magia ¢ seus sortilégios, usar de talismd e cartomancia para
dcspcmr sentimentos de ddio e amor, inculcar cura de moléstias curdveis ou incuraveis, enfim para

W 1ulidade nibl:
€ subjugar & cr

Art. 158 - Ministrar, ou slmplesmente prescrever, COMO MEIO CUFALVO PArs Uso INLErMo ouU externc ¢
sob qualquer forma preparada, substincia de qualquer dos reinos da natureza, fazendo, ou exercendo
assim. o oficio denominado de curandeiro

38



Nas religides afro-brasileiras, em especial no Candomblé, acredita-se que as
doengas sdio o efeito da insatisfagio de algum Orixd ou santo com o individuo
Cumprindo-sc os preceitos para com a entidade insatisfeita, elimina-se a doenga ou o mal
que esta abatendo e afligindo o sujeito. Muitos terreiros e pegis eram respeitados ¢
procurados por pessoas que ndo conscguiam a cura imediata através da medicina
convencional, ou que ouviam falar que as moléstias eram caso de feitigo ou de desagrado
de algum santo.

Entretanto, para a policia, os higienistas, alguns catolicos e setores da elite, cssas
praticas cram ilegais quando curavam, diabdlicas quando tratavam da incorporagio de
deuses ou santos, maléficas quando da preparaglio de feitigas e fanaticas quando
juntavam um bom numero de scguidores. Mas atirasse a primeira pedra aquele ou aquela
que niio conhiecia uma receitazinha dc cha para um achaque menor, ou uma boa rezadeira
para os casos dc mau-olhado, quebranto ¢ espinhela caida. Quem nunca se utilizou de
uma planta ou erva, amuleto ou figa para protegiio, simpatia, cura, desamor ou mesmo
para maldade? Mics, avas, tias, comadres quasc sempre recorriam a receitas “antigas™
que, funcionando ou ndio, traziam uma espécie de alivio, de seguranga nos momentos
dificeis da vida

Nossos doutores ficavam indignados com esse comportamento, ndo apenas por
conslatarem que damas ¢ senhorcs da alta classe faziam parte e respeitavam os rituais do
Candomblé ou dc qualquer outra manifestagdo sobsrenatural de cura, mas também pela
concorréncia deslcal dos “feiticeiros™ e curandeiros. Isto ¢, era precocupante o fato de os
médicos estarem perdendo sua clientela, mais afeila as praticas magicas do que 4 ciéncia

médica.
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A sociedade brasileira, desde a Coldnia, csteve sempre ligada aos aspectos
sobrenaturais da vida, uma tradiglio originada nas crengas dos europeus, africanos e
indigenas em divindades, poderes ¢ entidades espirituais ou sobrenaturais. O cotidiano da
populagdo estava repleto de experiéncias dessa ordem e as aflicdes, os conflitos, os
amorcs ¢ as doengas cram tratados através das préticas magicas de adivinhagio, das rezas
e benzeduras, das beberagens, dos chazinhos, mesinhas, defumagdes, feiticos, despachos,
banhos, etc.

Entretanto, o Catolicismo, enquanto religifio dominante, durante muito tempo
pregou a exclusividade de scu Deus e acabou por excluir toda e qualquer crenga que
fugisse a seus dogmas, utilizando-se para tanto de muitas estratégias, dentre as quais a
mais usual era a demonizagdo das pessoas desviantes. Diz Carlos Nogueira que “As
tentativas de controle do universo e superagiio da existéncia material resultam, em altima
instancia, nas praticas magicas, as quais o advento do cristianismo marcara com o signo
diabolico.™?

Historiadores contempordncos que se dedicaram ao estudo da cultura ¢ dos
aspectos da vida psicossocial — ou das mentalidades — dos nossos antepassados trouxeram
4 tona, cm scus trabalhos, alguns dos elementos que tornam peculiar a formaglio da nossa
religiosidade popular, uma mescla dos costumes e crencas de indigenas, lusitanos e
africanos. Gilberto Freyre ¢, de certa forma, o precursor nesse campo de estudo. E |.aura
de Mcllo e Souza, em scu livio O Diabo e a Terra de Sunta Cruz, €, entre os

historiadores contemporineos, a autora que mais se destaca no que diz respeito a

2 Nogueira. Bruxaria e histovia. p. 5.
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investigacdo da formagdo do imagindrio religioso brasileiro. Mello ¢ Souza persegue os
caminhos dessa religiosidade popular desde o século XVI até o século XVIlI, tratando
dos estados da Bahia, Pernambuco, Paraiba, Grio-Pard, Maranhdo, Minas Gerais € Rio de
Janciro. Através de suas andliscs podemos vislumbrar de que forma nossa religiosidade
foi construida no periodo colonial.®® Neste estudo abrangente, que se destaca pela
escolha dos temas — o Diabo, a demonologia, a feiticana e as priticas magicas ~ que até
hoje povoam o imaginario da nossa cultura, vemos quc, para cé dos tropicos, foi grande o
trabalho da Inquisigdo, pois eram muitos os pecados neste “purgatorio colonial”: pecados
de bruxaria, dc feitigaria e curandeirismo, de sodomia e fornicagdo. A autora, assim
como outros estudiosos do tema, observa a demoniza¢do do homem da Coldnia, e a
recorréncia as praticas magicas ¢ ao sobrenatural, comum no cotidiano da populagdo que
vivia apenas com o suficiente para sobreviver,

Na Colonia, escravos, degredados ¢ pessoas pobres viviam cm meio as
dificuldades proprias a sua condigdo social ¢ isso fazia com que, nos momentos mais
dificeis e mais duros, quasc todus fossem buscar alivio, ajuda, protegdo, vinganga, etc. no
sobrenatural ¢ no mundo da magia. Segundo Luiz Mott, “os motivos do uso das ‘artes
diabolicas’, como feitigos, quimbandas, bolsas de mandinga, adivinhagdes, patués,
filtros, etc., elc., eram lanto para se obter sucesso material, conhecer-se o futuro, amansar
a ira dc inimigos ou supcriores, como para s¢ descobrirem segredos ¢ objetos perdidos,
proteger-se contra perigos™.t’ E acrescentariamos para fornicar, trair ¢ segurar maridos,

curar doengas ¢ para amenizar o sofrimento didrio, no caso dos escravos.

* | aura de Mcllo e Souza, () Diabo e a lerra de Samta Cruz. (S8o Paulo, 1986), p. 18
¥ |uiz Mott, demonologi! Ria da vida sexual do Diabo no mundo ibero-americano (séculos
XVI s0 XVIH) in Religido e vx-mlwle (Rio de Janeiro, 1985), p. 70.
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Para Mello e Souza, “o Brasil, coldnia portuguesa, nascia assim sob o signo do
Demo e das projegdes do imaginario do homem ocidental™ — em especial dos lusitanos.
A obsessdo demoniaca dos tempos modernos tornou dura a relaglio dos cstados europeus
com a feitigana. A autora avalia que a intolerdncia em relagiio as bruxas foi o resultado
da mudanga, a partir de fins do século X1V, nas formas de organizagdo das instituigdes ¢
do poder dos estados monarquicos advindos da desestruturagdo do sistema feudal, e das
limitagdes da lgreja “enquanto detentora ¢ propagadora do cristianismo como religido
hegemadnica™.

A identificagdo da mulher com a bruxa tinha uma fungiio social. Foi o discurso da
Inquisi¢lo que, de centa forma, criou essa calegoria social “maldita”, pois foi através das
priticas de punigdo que historicamente se concretizou a imagem da bruxa.” Em Inferno
Artlintico, | .aura de Mello e Souza explica a constituig@o desse agente, identificado com a
anti-sociedade, como o oposto ao tipo de mulher apregoado como ideal: mie valorosa,
casta, scguidora das leis divinas, atenta & moral catolica, totalmente submetida ao poder
dessa instituigio.*” Mary Del Priore identifica, na diabolizaglio da mulher, a misoginia
que marcou profundamentc a mentalidade da populagfio brasileira no periodo colonial.
Diz esta autora que “considerada também um ‘diabo doméstico’, ela fora pintada na
literatura da época classica como um pogo de vicios digno dos filhos das trevas:

enganadora, meliflua, concupiscente, fétida, infecta, gastadora, desbocada, (...)""

M Souza. ) Diabo e a Terra de Samta Cruz, p. 291; Jaqueline Pithanguy concorda com essa interpretagio
Pitanguy, O scxo bruxo”, in Keligido e sociedade, (Rio de Janeiro, 1985). pp. 24-37

"Pitanguy, “O sexo bruxo ” p. 26.

* | aura de Mello e Souza, Inferno Atkintico. (S8o Paulo, 1993), p. 25

" Mary Del Priore, Ao sul do corpo, p 36
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Até no séeulo XIX encontramos, cm S#o Paulo, segundo as observagdes de Maria
Odila Dias, a vinculagdo da mulher ao Diabo. Na sua labuta didria, buscando os mais
diversos recursos para a sobrevivéncia, a mulher chefe de familia, pobre — ¢ na maioria
das vezes analfabcta — se utilizava das artes da feitigaria, ou seja, do uso de plantas ¢
oragdcs quc curam, das palavras de encantar e benzer, dec mandinga contra furtos, patuas
e amuletos contra mau-othado, que revelavam as duras condigdes em que viviam, as
tensdes por que passavam ¢ os preconceitos que as desclassificavam. Para Dias “estava
implicita, nas representagdes de lideranga das velhas, a sugestdo de que ‘tinham parte
com o Diabo’ ¢ que lutavam no limiar da magia e do sobrenatural.(...)""

No enlanto, ndio era exclusiva 4 mulher a associa¢#io com o Diabo, que constituiu
a representago da mulher bruxa, endemoniada. Os negros também foram tratados como
filhos dc Satd, ndo apenas pela estranheza de sua cultura, de sua lingua ¢ de sua cor, mas
cspecialmente por sua rcligiosidade. Considerados os fithos de Cam, sofrcram com a
demonizagio de suas praticas diarias, na teniativa de uma sobrevivéncia eivada de luta,
tensdes ¢ conflitos. Luiz. Mott observou, em scu cstudo sobre a2 ctnodcmonologia, que
“De acordo com as bruxas cspanholas de Cigarramurde, ..., em 1610, assim se mostrava
Bclzcbu: ‘Seu rosto € muito triste, feio e irado. Tem figura dc fromem negro, com uma
coroa dc comos...”.™* Aqui no Brasil, scgundo Mello e Souza, os “cscravos podiam scr
legitimamenle casligados também porque eram feiticeiros. Enxergd-los como feiticeiros,

por sua vez, foi uma das manifestagdes da parandia da camada senhorial na colénia™. ™

32 Marig Odils ias, Quotidiano e podder em Sdo Pavlo no sécxle XIX. (Sdo Paulo, 1995), p 239
" Mott “Einodemonologia.™ p 71,
" Souza, O) diales e u Terra de Swta Cruz, p. 208,
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Tentemos compreender, ainda que parcialmente, o por qué dessa parandia e
mesmo do medo generalizado dos feiticeiros ou da feitigaria, j& que em toda histéria da
humanidade “magia, feitigaria, sortilégios, bruxarias e outras diversas e singulares
manifestagdes das préticas magicas povoam o horizonte mental europeu, imprimindo e
pautando condutas e crengas™.*® Varios autores concordam que, no caso do Brasil, essa é
uma sabedoria milenar herdada de nossos antepassados lusitanos, africanos e indigenas.
Poderfamos dizer que as simpatias teriam uma origem européia, assim como algumas
rezas ¢ a feitura de chés e rituais de adivinhag8o. Mas os africanos também tinham um
conhecimento sobre chas ¢ ervas magicas, como também de oragdes acrescentadas de
banhos especiais. Por fim, os Indios eram experts em plantas medicinais e na conjuracio
dos cspiritos antcpassados. Para c& dos trépicos, nés recriamos, transformamos,
sincretizamos os rituais, misturamos as formulagdes de caridter religioso e pritico ¢
demos origem a um manancial de operagdes mégicas e sobrenaturais que sfio proprios de
nossa cultura singular.

Esses conhecimentos sempre cstiveram nas mios de pessoas que trabalhavam na
feitura do bem ou do mal (isso dependia mais dos pacientes e clientes), que tinham o
poder de falar com os mortos, os antepassados, ou com o mundo espiritual. De forma
muito enteriosa, Carlos Nogueira, ao refletir sobre as origens das atividades mégicas
greco-latinas, afirma quc “as orbitas do Bem e do Mal se interpenctram e se completam
no plano da religiosidade.™ Desta forma, os dois planos geralmente estdo ligados,

quando ndo pelos proprios [eiticeiros, ao menos pelos que os julgam. Aqueles

3 Nogueira, Hruxaria e historia. p. 5.
% Nogueira, op cit.. p. 17.
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normalmente s3o respeitados, mais porque simbolicamente represcntam mistérios e
saberes sobrenaturais, do que pelas atividades que exercem pelo bem ou pelo mal, apesar
de screm temidos justamente por este Gltimo motivo. Jean Palou considera que feitigaria
“ndo ¢ sendo uma palavra com que os homens rotulam o inimigo espiritual ou o inimigo
de maneira geral.™’

Se considerarmos o mundo ocidental e a tradigdo cristd, — maniqueista, misdgina
¢ racista —, encontramos os clementos dessa trama que indica que feiticeiros ¢ feiticciras
sdo vitimas de uma adversidade social que os coloca como representantes da parcela
cxcluida, explorada, perturbada, doente, que possui algum tipo de diferenga marcante
em relaglio aos demais membros das comunidades em qualquer tempo. Quase todos os
cstudiosos das mentalidades concordam que o diferentc (a mulher, o negro, o velho) sdo
o receptaculo dos pecados e das revoltas. Por isso dizemos que “feitigaria € o que ndo sc

5t P
" & o feiticeiro € o outro, o estranho.

compreende

llerdada dos lusitanos, como demonstrou Gilberto Freyre, e recheada com as
contribuigdes de negros c indios, a fé em filtros e pogdes maégicos, na eficicia das
beberagens, mesinhas, rezas e banhos para curar e liberar 0 corpo do mal persiste até os
dias atuais e vem sc rcnovando com a cada vez mais respeitada ascerndéncia da
homeopatia, das curas espirituais, da abcrtura dos terreiros pela real liberdade de culto,
pela busca de alternativas menos drésticas para a cura das doengas da modernidade,

cOmo o stress e o cancer.

Na Republica, os curandciros, feiticeiros, rezadeiras ¢ parteiras praticas

M palou A Fetiaria p 8
%% \dem, ibidem. p 118.
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prestavam um papel social, pois preenchiam lacunas deixadas pelas instituigdes de poder
na cura da grande parcela dos despossuidos, que ndo tinham a minima chance de recorrer
aos especialistas das areas médicas. Até para a classe média e para as clites eles serviam
como “socorro” espiritual e fisico, quando as csperangas no saber cspecializado j&
haviam se csgotado. Por outro lado, freqdentar as casas das comadres ¢ os terreiros, usar
receitas de chds e mesinhas, simpaltias e rezas era uma tradiglio para as classes populares,
tradigdio esta que, gragas a um processo de circularidade cultural, estava difundida, cm
grande parte, nos meios sociais mais elitizados.

As representagdes do sobrenatural sobreviveram na Republica mesmo com as
duras criticas que sofreram. Muitas das praticas magicas ¢ de cura continuaram sendo
exccutadas da mesma forma pelos descendentes dos feiticeiros, curandeiros, bruxas ¢
parteiras de antes. Uma ou outra prescrigdo, receita ou simpatia pode ter, nesses tempos,
s¢ perdido, na passagem da tradigdo oral das velhas comadres, mies, tias, ou dos pais,
tios, parentes e vizinhos que ensinavam aqueles que consideravam aptos para guardar os
segredos dos fundamentos mégicos e dos preceitos necessarios para a cura cficaz dos
enfermos. O conhecimento sobre ervas e plantas medicinais ¢ abortivas, sobre os
métodos, objetos ou instrumentos abortivos, sobre as rczas contra mau-olhado,
quebranto, espinhcla caida, etc., assim como simpatias para agarrar marido, separar
casais ¢ achar objetos perdidos, ¢ ainda sobre os feitigos para fazer o bem e o mal
coexistiram, ¢ cocxistem ainda hoje, com um saber médico-cientifico que. mesmo com
toda tecnologia, ndo conscguiu superar inteiramente aquele.

No periodo republicano, aqui na Bahia, o saber médico nllo respeitava, nem

experimentava ¢ dava crédito ao saber popular. Somente nos dias atuais a medicina,
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vendo sua luncionalidade, resgatou ¢ tem dado credibilidade a algumas dcessas praticas,
especialmente o uso dos chazinhos. De acordo com Richard Gordon, em A Assustadora
tustiria da medema, “em 1775, Withering encontrou uma velha mulher que conhecia o
scgredo da cura da hidropsia nas pernas. Pernas que ndo cabiam nas calgas, ou que se
arrastavam debaixo das saias, com pés que ndo podiam ser calgados, melhoravam com
seu cha de 20 ervas — quando o paciente conseguia agiientar os vdmitos violentos ¢ a
diarréia. [la curava onde os médicos locais ndo conscguiam curar.” Withering descobriu
que a crva ativa cra a [igitalis e, no ano dc 1783, seu relato sobre a dedaleira fez a
fcitigaria da velha mulher entrar, respeitavelmente, para a farmacopéia mundial como
medicamento cardiaco cujos varios derivados sio usados até hoje.’® Em outra passagem
de sua obra, Gordon assevera que “a descoberta desses microorganismos [dos micrébios)
na scgunda metade do século passado foi uma materializagdio de duendes, diabretes ¢
feiticeiros que desde o inicio dos tempos dangam na memoria dos povos.™?

Conclui-se que muitas descobertas no campo das ciéncias médicas podem ter sido
feitas, por um revés da sorte, através da cultura popular ¢ das praticas magicas de cura
atraves de plantas ou ervas medicinais — saber milenar que, ao invés de ser respeitado, foi
bastantc criticado pelos médicos positivistas republicanos. O que incomodava ao
positivismo médico, que so reconhecia o saber experimentado ¢ testado cientificamente,
era o fato do homem persistir nas prédicas do sobrenatural. Mas csta mesma ciéncia
positivista avancou com tamanha lentid@io nos ultimos dois séculos, que justificam-sc as

obscrvagdes de Gordon de que “a histéria da medicina é uma longa substituigiio da

™ Richard Gordon A assustadora historia da medicina. (Rio de Janeiro, 1995), p 62.
0 Gordon, A asswstadora historsa da medicina, p. 20.
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ignordncia pela faldcia.” E ainda que “A unica certeza que temos ¢ de que os antigos
chineses, como a massa da humanidade antes do século X1X, viviam e morriam apenas
com a terapéutica da tradicional ¢ fatil feiticaria. Felizmente o homem sempre teve o
Opio para anestesiar a mente, a uva para reconforta-lo.™! Gordon é um médico
contemporinco que fez uma histéria da medicina rechcada de humor, pois constatou que
boa parte das descobertas médicas foi feita praticamente ao acaso e de forma hilariante
em alguns casos.

Mas o quc nos interessa no momento ¢ ver como era a “sagrada” medicina que se
autodcnominava cstabelecedora da moral, dos bons costumes e da higiene social na
Repablica no Brasil. Em varios momentos percebemos a intolerdncia dos letrados em
relagilo As praticas magicas de cura, especialmente 8s executadas nos candomblés, o que
pode ser um indicio de como era dificil a convivéncia de sctores dos médicos, religiosos
e dos governos com as praticas fetichistas dos negros. Notamos que, em alguns desses
momentos, a critica era direcionada para a questdio racial que, segundo muitos deles, cra
a causadora do atraso de nossa 130 aclamada civilizag@o. Um exemplo disso pode ser
vistumbrado no editorial do jornal Diario de Noticias de 1911, sob o titulo “Fetichismo e

africanismo™;

O exercicio de qualquer crenga ¢ livre, como o pensamento, em nossa
Republica ¢ cste direito ndo permitte mas que se ponha e discussdo: mas € que
ndo ha paiz por mais liberal que seja que consinta qualquer crenga, scila ou
religidio. cujas bascs e principios estejam contrariando. ferindo ou lesando os ja
cstabelecidos de moral ou dc hygiene.

Mais adiante ¢ afirmado no mesmo editonial:

* Gordon, A assustadora histiria do medicna, p. 9
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Em logases mais afastados da cidade como Matta Escura, Garcia, Arcia
Preta, Campo Santo, Matatu, Corta-Brago, realisam-se os candomblés dinigidos
pos individuos que a policia devia conhecer como Antonio. vulgo Euxumaré, Tio
Julio, Nicacio vulgo Gombé, Calixto ¢ tantos outros quc se vangloriam da
protegdo que as autoridades lhes dispensam para a pratics de seus deboches
religiosos, onde sc realizam crimes contra a vida ¢ a honsa das pessoas ignorantes
que deante do pegy (cavema do feiticeiro) vao atraz de consultas medicas,
conscthos ou prophecias.

Fssas duas passagens indicam que o discurso unilateral difundido pelo saber
especializado, através da imprensa, tentava impor uma moral burguesa, religiosa ou niio,
através da cristalizagdo de um ideal hicrarquizado dc valores quc modificassem a
socicdade e a cultura baianas de acordo com os referenciais do “civilizado™ Vclho
Mundo. Nos deteremos um pouco sobre esse referencial, em especial no que tange as
descobertas médicas.

As noticias sobrc as descobertas cicntificas dos curopeus chegavam no Brasil com
anos de atraso ¢, na maioria das vezes, ndo conscguiam ser implementadas como nos
paises de origem. Quando as novas tcorias ndo cram colocadas dirclamente em prética,
elas passavam por um processo de adaptagdo claborado pelos médicos brasileiros de
acordo com a realidade ¢ os recursos de que dispunham. Mas, mesmo assim, uma porgdo
de coisas ajustadas ndo funcionaram devido ao atraso das instituigdes médico-sanitarias ¢
politicas ¢, scgundo setores dos médicos, da cultura. A ciéncia mdédica so veio a
prosperar cm suas grandes descobertas no século XX, nos dando a impressdo de que foi
tardiamentc. Para termos uma idéia, somente no ano de 1915, exatamcentce 83 anos atras,
foi anunciada a cura da “morphéa” (lcpra) no jonal A Tarde. E em 1926, um ilustrissimo

>r_anunciava a cura do céncer e do benbéri:

2 Diario de Noticias, 18/09/911, p. |
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O cancer ¢ o beriberi sdo curaveis.

(Novas descobertas médicas)

O dr. Lumentut, da Batavia, acaba de por a disposigdo dos especialistas
europeus o processo que descobriu para a cura do cancer.

Annuncia-se tambetn que os drs. Jansenn ¢ Donath, do laboratorio
medico de Java obtiveram optimos resultados com o scu processo para a cura do
bheriberi, pela descoberta  que fizeram, de uma especie de vitaminas (sic), que s3o
antidotos desta molestia *’

A noticia acima pode ter sido a csperanga de muitos dos doentes da época.
Pretensiosos ou ndo, esses médicos cstavam buscando a cura, ou pelo menos achavam
cstar, no ano de 1926, na Batavia ¢ cm Java. No caso do beriberi, provavclmente foi
nesscs tempos que a cura foi descoberta. Se o jornal cstiver correto, pode ter sido por
esses cientistas. De fato, a moléstia é ocasionada pela falta “de uma espécie de vitamina™
(a B1), como esta escrito no aniincio. A profilaxia manda que sc tome a vitamina ¢ que se
tcnha uma alimentagdio balanceada. Diz-se que o beriberi ¢ doenga de pobre, que sc
alimenta mal ¢, por conscguinte, fica doente pela auséncia da vitamina. Neste caso o
enfermo tem que enfrentar também o problema de ter um tratamento adequado, porque
s¢ recomenda uma alimentaglo cspecial & base de frutas ¢ outros alimentos, cm geral
ausenles da mesa das elasses desprivilegiadas.

Em relagdo & cura do cancer anunciada no jomal, ndo podemos saber de que tipo
de cancer esta sc falando, mas o certo ¢ que ainda hojc ndo alcangamos a cura ou “o
antidoto™ para esse mal, a nio ser nos casos benignos de tumores ¢ do cincer dc mama

ou dc pele que por ventura pussam ser extraidos ™

A Tarde, 14/10/1920,p 1.

“ Thomas E. Andreoli et al. Cecil Medicing interna hadsica. (Rio de Janeiro, 1994) De acordo com a obra,
“A ressecgdo cirurgica definitiva (...) é o tratamento de escolha para a maioria dos Wwmores solidos
localizados. Entretanio, como nwitos i I i [se espatharam pelo corpo] na
época do diagnostico, a cirurgia csta sendo cada vez mms imegrada & outras modalidadcs tesapeuticas para

s¢ obter 0 conttole local, bem como di da d ¢ pasa Jiminuir a magnilude ¢ a morbidade dos
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A noticia que scgue ¢ sobre uma docnga cujas causas, cfeitos, profilaxia ja sdo
conhecidas — o bocio. Se Richard Gordon a tivesse lido, certamente inventaria uma forma
engragada de comcnta-la, ja quc chega a ser hilariante a maneira como a enfermidade ¢
scus sintomas sdio descritos:

QO bocio é contagiosa.

A docenga do bocio, sob a forma endemica. rep em muitas regides
montanhosas. um verdadeiro flagelo que a scicncia procura combater por todos
os mecios. Alem de prejudicar a glandula thiroida, produz surdomatismo,
affecgdes cardiacas, pertubagdes da intelligencia. (sic) até aos esindos mais
graves da idiotia ¢ do cretinismo.

Julgava-sc. antigamente, que a doenga do bicio tivesse qualquer ielagdo
com a qualidac da dgua, depois attribuiram-se-lhe origens variadissimas, mais ou
menos imaginasias. |...]

Tém maior influencia as condigdes hygienicas em que vive o povo ¢
especialmente a agglomeraglio de pessoas nas habitagdes.

1.1

Uma mulher que a doenga do bdcio tomara cretina. tinha dois filhos
cgualmente cretinos. Nessa casa viviam dois clies em continuo contacto com os
dois filhos ¢ muitas vezes donniam sobre suas camas; ora, ao cabo de algum
tempo, estes ciles foram atacados de cretinismo. O professor Kutscher levou para
essa casa um terceiro cdo, de raca, perfeitamente sdo. que ao cabo de alguns
mezces foi atacado pelo bocio e tomou-se cretino.

Existe no Brasil uma doenga que consiste na inchagio da glandula
thyroida e que torna os docmee crennos Atribuiu-se essa doenga a um gennen
pathogénico, ‘try , que se dcscobnu numn cspecie de
percevejo desses sitios ¢ que ataca especialmente as creancas

Apcsar da mcdicina se autointitular a Onica capaz dc curar por scu mérito
positivista/cientifico, ainda nas primeiras décadas deste século se publicava nos jornais
tamanho cquivoco ¢ com ares de sabedoria ... Percebe-se também, na noticia acima, a
critica aos “maus hibitos™ da populag@io, na releréncia 4 “agglomeragdo de pessoas nas
habilagdes™ ¢ no fato de dormirem na mesma cama criangas ¢ clies, supondo um possivel

contagio de ambas as partes.

procedi P prios. Por plo, a cirurgia conservadors, a radioterapia locsl ¢ a qumuolenpm
e dj sio I prescrilas para o cancer de mama localizado ™ Andreoli, op. cit, p. 361,
* Diario de Noucus 13 de fevereiro de 1917, p. 3.
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Os avangos da medicina cram apresentados nos jornais no intuito de dar
credibilidade a ciéncia médica ¢ suas formas de tratamenlo. Eram publicadas nos
periddicos cxtensas matérias, onde médicos de renome expunham suas idéias sobre os
temas que mais os preocupavam naqueles tempos (além das epidemias, o charlatanismo,
a feitigaria, o sobrenatural, o cspiritismo e suas origens), teado sempre como fim altimo
explicar as causas de nosso atraso e de seu trabalho improficuo. Um excmplo é a matéria
assinada pelo médico italiano Cesare Lombroso, um dos cxpocentes do cugcnismo“‘, da
qual transcrevemos trechos:

As razdes do progresso no charlatanisino médico.

(Do Diario de Santos)

Li nos jormaes allemiles que feito ulti cm Breslau uma
exposigdo contra o charlatanizmo médico na qual se via, para edificagdo do
piablico, uma séne de documentos significativos a proposito dos cmbustes
descarmdos dos charlatdes ¢ da protecgdo cada dia maior que cncontram no
pablico.

[...]

Essa questdio despertou-me o interesse por parecer-me muito digna de
estudo.

Porque scré que, numa época ¢ num paiz em que existem apenas 2% de
analphabetos, se obscrva este augmento continuo?

Creio que uma das principais razdes deste phendmeno € o atavismo.

Temos o instincto, sem mzsmo darmos por isso, de acreditar nos meios
milagrosos. arbitrarios ¢ fantasticos pclo que toca 4 medicina.

03 medicos de nossos avés assim como os de hoje, nas tribus selvagens,
ndo cram mais que thaumaturgos charlatdes de boa fé, que pictendiam curar os
docntes exorcismando-0s, expulsando-lhes do corpo, com mcios barbaros, os
espiritos maos; [...]*7

inh

bt Vcr d(scuuio subre cssc terna adiante
? Diario de Noticias, 25 de feverciro de 1905, p. 3. Em muitos dos anuncios de jornal ¢ nas teses de
medicim. 0s médicos e as elites letradas acusavam as priticas de cura (ou a cultura) popular de barbasas
quando queriam aludir a compoitamentos atrassdos, primilivos, incivilizados Um exemplo “Sdo os pontos
mais afastados da cidade, os escolhidos pelos paes € mdes de santos, que sc apossam dc uma casa quast
pre anli-hygienica, onde se lam desde 6 horas da noite 4s 6 horas da manhi, tocando e cantando
monotamente (uc) em lingua barbara. dlncando sem cessar, até que ou por effeito de loxncm como queria 0
Dr Nina [Rodrigues] ou por ataques hystero-epilep ou hyppinoti como julga Tillemon,
cahem ao chiio em contorgdes, esgares. com Britos incessanics, como os sabbats dos l'cmcelms dos tempos
medievais.” (grifo nosso) Diario de Noticias, 18/09/1911, p.1, “Fetichismo ¢ africanismo™ Observemos que
na Gltima linha o autor do editorial associa “africanismo™ com um ritusl europeu, o sabbat. Normalmente
ndo se fazia muita distinglo entre os rituais negros ¢ os de origem curopéia, o objetivo era o de se combater
as praticas fetichisias ou sobienaturais de maneira peral.
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Al identificamos os padrdces de critica & cultura popular e 4s préticas populares dc cura
cncontradas em outros textos médicos do periodo. L.ombroso refcre-sc a essas praticas
como chaclatanescas, instintivas, ou animalescas € bArbaras, proprias das “tribus
sclvagens™ “de nossos avos™. Ele vai mais adiante:

Pelo scu lado theatral ¢ mysterioso o charlatanismo chama a attengdo,
seduz e domina os espiritos. Ainda hé outra mzio que permitte ao charlalanismo
adquirir tanta importancia na nossa época ¢ na nossa sociedade pertence a uma
geraglio que (raz o cunho psychiatrico da moleza, da incertcza, da timidez ¢ da
cobardia ¢ que precisa constantemente de exciliantes (sic) e abalos.

Trazemos em nos uma molleza latente que nos leva sempre a deixar para
mais tarde qualquer decisdo, a declinar toda a responsabilidade, a ndo seninos
obrigados ou persuadidos...

O charlatanismo ¢, pois, um tanto como o alcool ¢ o tabaco, un
clemento que de nada serve e que até pode prejudicar, mas ao qual nio podem
renunciar aquelles que delles fizeram uso.

Quanto no charlatanismo medico, pouco diffetc do charlatanisimo
comereial e politico: lisonjeia, persuade e suggestiona. Sc o homem sadio e sente
(sic) tAo avido de suggestilo, 0 que nio sentird o homem debilitado pela doenga!

O que temos aqui? Um médico italiano falando de uma “moticza latente™ dos curopcus!
Uma certa apatia ou deméncia latente cra idéia das mais correntes entre as elites
brasilciras quando sc referiam ao povo brasileiro. Esse discurso tentava argumentar,
segundo uma interpretacio de setores Ictrados, que a mistura racial de brancos, pretos ¢
indios geraria uma tlipo mestigo enfraquecido biologicamente (dai a preguiga, a lerdeza
no agir ¢ no pensar), dado a vicios ¢ 4 criminalidade. A cugenia (ew: boa; genus:

geragdo), scgundo Lilia Moritz Scwarcz, foi o argumento cicntifico instaurado pclas

classes dominantes, que implicou “um diagndstico sobre a submissdo ou 0 a

possivel climinagdo das ragas inferiores™** Antes deste tivemos outros modclos tedricos
quc influenciaram as atitudes ndo apcnas da imprensa, como dos governos, no

sancamento social. Entrctanto, as fcorias que mais persistiam no imaginario da
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populagdo baiana, talvez tenham sido aquelas que apontavam o negro como responsavel
pela nossa degeneragdo enquanto povo. A higiene publica mobilizou a alengdo de nossos
homens de ciéncia até a década de 1880, “nos anos 1890 sera a vez da medicina legal |...]
~ que ao lado da policia explica a criminalidade ¢ determina a loucura™ ¢ que cedera
lugar aos programas cugenistas da décadas de 20 ¢ 30.*° A problcmatica da miscigenagdo
das populagdes brasileiras foi abordada de diversas formas pelo saber médico
cspecializado, nos ultimos anos do século XIX c nos primeiros da Republica. No periodo,
foram divulgadas teorias sobre a inferioridade dos negros que tentavam justificar a
necessidade da mistura racial para um melhoramento étnico da populagdo brasileira e,
po.r exlensio, para o progresso da nagdo. Segundo Schwarcz, “o pais cra descrito como
uma nago composla por ragas miscigenadas, porém em transigdo. Essas, passando por
um processo acelerado de cruzamento, e depuradas mediante uma sclegdo natural (ou
quiga milagrosa), levariam a supor que o Brasil scria, algum dia, branco™ ¢,
acrescentariamos, civilizado.™ A populagdo mulata cra tratada como viciada no sanguc,
fcia, degencrada aos olhos de viajantes e estrangeiros que por aqui passaram

A falia dc senso critico daqueles que reproduziam as teorias raciais vindas de fora
do Brasil ¢ tcma ja suficicntcmente explorado na obra dc Schwarcz. OO que tentamos
enfatizar aqui é que essas leorias tiveram de fato repercussdo nacional, através de grupos
de “ilustrados™ positivistas que reivindicavam para si “os papéis que considcravam ter

direito no dmbito da politica nacional, ou seja, na construgdo da ‘ordem’ ¢ na condugdo

* Schwascz, () espeldculo das ravas, p. 60,
* Schwarcz, () espeldenlo das regas , p. 190,
% Lilia Moritz Schwarcz, () expeticulo dus ragas, (S8o Paulo, 1993), p. 12.
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do ‘progresso’ do pais”' Talvez por isso, pela necessidade de contribuir para o

progresso da nagdio, € que jornalistas se imbuiram do dever de divulgar as idéias ¢ os
ideais de civilidade, através dc suas criticas a0 comportamento cultural da populagéo
brasileira pobre, negra ¢ marginalizada.

Um dos cxpoentes das teorias raciais foi o médico maranhense Nina Rodrigues
(1862-1906), formado pela Faculdade de Medicina da Bahia, onde conscguira solo fésti!
para scus estudos sobre o negro, ¢ particularmente sobre as religides afro-baianas. Nina
Rodrigues teve papel de destague em nossa socicdade republicana porque, ao contrario
de muitos médicos anteriores a cle, teve a capacidade de verificar, por vezes in loco,
como sc caracterizavam os grupos étnicos impontados da Africa ¢ sua religifio — o
Candomblé -, cam vistas a explicar 0 que denominava dc aspectos patolagicos da
mestigagem (seu interesse central). Dessa forma, ele buscou visualizar o passado ¢ o
presente dos negros do Brasil, com o intuito de demonstrar qual o valor social dos
africanos ¢ de scus descendentes para o futuro da nagdo. >

Beatriz Gois Dantas sugere que o Dr. Nina, “declaradamenic um racista”,
“tentava amenizar o pessimismo que se impunha como decorréncia de suas analises e
pressupostos da inata infcrioridade do negro™.®® As palavras da autora podem parecer
contraditdrias, mas o que cla quis dizer foi que Nina Rodrigues, através de suas pesquisas

sobre a origem dos negros na Africa, procurou demonstrar que a religido dos nagds cra

"' Assis, “Questdes de vida ¢ de morte na Bahia Republicana™, p. 15, Assis continua, dizendo que “A
concepglo positivisia desses conceitos imprimir-se-4 de forma inequivoca nas principais instituigdes
republicanas, permitindo aos membros do grupo uma ampla participacio na vida nacional. como por
exemplo na elaboraclio do Codigo Penal de 1890 ¢ nos programas que redefiniram os significados da familia
e da cidade”

52 Nina Rodrigues. (s africanas no Brasil. (Sio Paulo 1988).

* Bestriz Gois Dantas. 1'ow nage e papai branco, (Rio de Janeiro, 1988), pp 154-5S
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supcrior @ dos demais africanos, especialmente a dos bantos, o quc explicaria a
hegemonia e a preponderiincia daqueles sobre os demais africanos na Bahia e em relaglio
aos negros do sul do pais.>* O avango do sul, transformado em centro dindmico do pais
em relagds ao Nordeste, foi explicado por Nina Rodrigues, segundo a autora, devido 4
maior presenca dos brancos superiores, o que viria contrabalangar a presenga dos bantos,
considerados inferiores. No tocantc @ compreensio de que Nina Rodrigues cra
“declaradamente um racista”, Dantas justifica essa interpretagdo cxpondo o csquema
cvolutivo das religides no Brasil, onde Rodrigucs afirma a superioridade da religido
catolica em rclagdo as religides letichistas dos negros; sem falar no seu entendimento de

v 88 s
.7 Entretanto,

que Nina Rodrigues pregava “claramente a inferioridade da ‘raga negra
se formos rigorosos com a autora, podemos dizer que isto soa como anacronismo.

Nina Rodrigues, como vimos, foi um dos maiores colaboradores do original ¢
sinistro, nas palavras de Schwarcz, modelo explicativo da medicina legal, modelo de
sucesso em outras instituigdes brasileiras. Coerente com os ensinamentos de f.ombroso,
principal cxpoente da antropologia criminal, € “em nome da ‘imparcialidade da
ciéncia™", Nina considerou a miscigenagdo com o grupo dos ncgros, “um impedimento
[ao progresso da] civilizag@o branca, ou methor, ‘um dos fatores de nossa inferioridade
como pavo’™™ Os eugenistas acreditavam que s6 a partir do cmbranquecimento da

populagdio a sociedade brasilcira teria alguma chance de progredir, caso contrario estaria

fadada a inferiorizagdo em relagdio as demais civilizagdes do mundo. Nina Rodrigues

“ Dantas, |16 mago ¢ papat branco, p 150-155.

™ Dantas, 1inv magns e pagaai bronco, pp 154 ¢ 168. Sobre esse assunto ver também, hancidson Costa “Se
o Diabo nasceu foi na Bahia.” in Alteridedes (Salvador, 1995), pp 69-81

 Schwarcz, () expeticulo das ragas , p 208
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teve discipulos, ¢ntre cles Artur Ramos (1903-1949), Gilberto Freyre ¢ Edisg_n Cameiro,
que acabaram por transformar os nagds em simbolos distintivos da Bahia e o purismo
africanista de sua religido cm clemento identificador da cultura negra no Nordeste 51

Defensor do cientificismo médico que cia, Lombroso considerava charlatdces as
demais abordagens terapéuticas de cura, a0 mesmo tempo cm que mostrava-sc indignado
com a capacidade de persuasdo destas. Nossos médicos tinham o mesmo sentimento.
Quase todos sc preocupavam com o alcance das praticas classificadas como
charlatanismo. Para Lombroso,

Um mddico conscicncioso chamado para tratar dum homem atacado de
tuberculose ou de cancro, sabe muito bem que ¢ difficil ou mesino impossivel a
cura. Nio da, portanto, grandes esperangus.

“Vamos experimestar™ diz elle prudente. O doente ¢ a familia que
esperavam que o medico dissesse, “ndo ¢ coisa de cuidado, dentro de quinze dias
csth a pé. etc.”, ficam desapontados. O doutor ndo pode affinnar o que sabe ndo
ser verdade.

E cntdio que o enfermo recorte a um curandeiro, ac inventor dum soro
maravilhoso contra a tuberculose.

O charlatdo chega com uma seringa, o frasquinho ¢ a confianga que
infroduz com o s6ro no corpo do cliente.

Cita Ihe as numerosas curas que fez, explica lhe dum medo muito
fantastico os cfTeitos que o remedio lhe vac produzir, conta lhe que o séro
penctra nas veias € purifica o sangue que afflue aos tecidos com forga nova,
assim como o succo cofre para a raiz da planta destruindo os vermes que a roiam,

Com scmelhantes asneiras se persuade um doente, mesmo intelligente,
tio certo é que o homem perde toda sensatez quando deseja deixar-se persuadit.’

Aqui, obscrvamos padrics quc aparccem com freqoéncia nas falas dc nossos médicos
com relagldio as praticas populares de cura.  Supde-se uma uniformidade na forma como
s30 cxeculadas as praticas magicas de cura, ¢ o pressuposto para que clas acontegam € o
cliente estar disposto “de corpo € alma™ a se curar do mal que o csta abatendo. Depois de

ter recorrido ou ndo ao saber especializado, 0 paciente procura o curandciro, feiticeiro ou

*7 Sobre esse assunto ver Dantas, | o Nagd e Papai Hiwcw. pp. 145-216.
** Diario de Noticias, 25/02/1905



rezadeira para expor seu problema e buscar o alivio esperado. Os sujeitos das incursdes
magicas, para impressionar e conseguir credibilidade, diagnosticam a doenga (quando o
docnle ainda ndio sabe qual é), calculam o que é necessario para o ritual de cura,
estipulam o valor da consulta e ao final fazem uma demorada ¢ as vezes teatral
propaganda de seus feitos ¢ de suas vitdrias, citando nomes de pessoas conhecidas ou ndo
que tiveram como clientes, os tipos de doengas que jd curaram e as dificuldades que
encontraram  Esse padrdo ndo tem, obviamentie, uma ordem precisa, mas normalmente,
segundo nossas fontes nos permitiram “diagnosticar™ que as coisas acontecem dessa
forma.

Camo percebemos no primeiro pardgrafo da citaglo acima, a medicina, até o final
do século XIX. ainda ndio sc desenvolvera o suficiente para tratar com sucesso boa parte
das moléstias do espirito ou do corpo ou, pelo menos, os médicos em geral ndo
dominavam as terapluticas para as cnfennidades que mais matavam. Aliado a isso, o
temor em relaglio & possibilidade de perder alguém da familia ou um amigo por doenca
incurivel afastava ainda mais as pessoas do consultorio médico. Se se sabia que, no caso
da tuberculose, ndo havia cura, ¢ que os médicos diplomados ndo dariam jeito algum,
nem mesmo um alento na hora do diagndstico. Sc as pessoas linham ¢ ecm Deus. nos
santos e no sobrenatural, e se existia alguém da comunidade que dizia ter a cura ou o
alivio para qualquer moléstia, por que ndo fazer uso disso? Mesmo se ndo sc oblivesse a
cura total, pelo menos se teria alguns dias de vida com a esperanga de cura. Geralmente
Cra assim que as pessoas que recorriam as praticas populares de cura pensavam.

Como dissemos anteriormente, ndo descartamos a hipolese de uma boa parte

desses curandeiros terem sido charlatdes que ndo tinham qualguer critério no uso das



crvas e plantas medicinais, ¢ mesmo assim receitavam um arsenal delas achando que, se
ndo faziam bem, mal também ndo haveria de fazer. Esses eram os perigos a que estavam
expostos aqueles que deles se utilizavam. As pessoas tanto podiam scr benefliciadas por
um honesto conhecedor experiente das receitas magicas de cura, quanto podiam ser
enganadas pelo explorador da boa [é dos crédulos na graga divina ¢ no sobrenatural,
causadores do agravamento das doengas e quem sabe de muitas mortes por
cnvenchamento
f.ombroso afirma. em seu artigo, que:

) charlaiio recruta tambem rica clientella cntre os  docntes  de
imaginagiio, gente de bons haveres, desocupada ¢ de genio um  pouco
melancolico ¢ que par ndo ter em que pensar, cuida de cstar doente.

Um medico consciencioso examina o ricago, ndo lhe encontra orgam
algum atacado ¢ declara-lho como € natural. O enfermo julga que o medico é um
ignorantc.

) charlatio pelo contrario, escuta com a maior altengia a historia da
doenga. finge achal-a muito seria ¢ explica largamente so cliente como o vio
curar os seus pos ¢ as suas pilulas que curam o doente, mas a auto suggestdo, a
petsuasio de que vac ficar bom.

|...] contra csta suggestdo; essa fraqucza moral ¢ contra 0 receio que
1emos de othar dc frente para a verdade, o que é um dos caracleristicos da nossa
reragdo que denominam contudo (sic) civilizada

Turim, dezembro de 190S.
Cezare Lomtroso.™

0 discurso pode ser lido sob um duplo viés. Nos sabemos que Lombroso ndo da nenhum
crédito a sabedoria popular mas, segundo nossa linha de raciocinio, ndo cstaria al
entrevisto quc os “charlatics™, nas palavras do médico, davam atengdo ao cnfermo ~ o
hipocondriaco ¢ tentavam assisti-lo de alguma mancira, reconfortando-0?*® Até bem
pouco tempo atras o cspecialista médico se dispunha a tratar apenas o mal fisico,

especifico a um orglio, a uma disfunglio ou um achague qualquer. Os males do espirito ou

7k nesses casos era isso mesmo que o “doente” ia buscar, um conforto para sua aflicdo
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as docngas mentais cram rescrvados aos especialistas da drea. Somente no final do século
XX é que ouvimos falar na somatizagio de problemas como ansicdade e depressdo, no
stress gerador de dores ¢ outros problemas fisicos, etc., € nem todos os médicos do nosso
tempo estdo preocupados com essas questdes ou acreditam que muitas das docngas
fisicas que conhecemos podem ser causadas por disfungdes psicologicas ¢ vice-versa.”

Na Repiblica, os médicos especialistas em psicoscs prestavam auxilio nos casos
criticos de disfungdes mentais e acreditavam que as doengas mentais tinham relagdo com
o sobrenatural, crendices, superstigdes c feitigaria. Discussdes das inter-relagdes entre
doenga mental ¢ o sobrenatural encontram-se nas leses de medicina de Luiz Pinto de
Carvalho, () sobrenatural em Therapewtica (1898), Alipio Maia Gomes, () espirttismie
diante do medicinag (1903), do Doutor Adolpho Rabello Leite, Relugdo entre matéria e os
phenomenos esprituaes (1905), e de Genaro Veiga Sampaio, Esperttisma e lovcura
(1912), entre vutras.®

O pensamento psiquidtrico de entdo tinha representantes respeitados como Nina
Rogrigues, Juliano Moreira, Ulysses Pernambucano, Henrique Roxo, cm todo o Brasil.
Essc contexto, marcado pelos desdobramentos das teorias cugenistas propostas, no

ultimo quartel do século XIX, por Lombroso, deu origem a uma séric dc teorias

formuladas a partir das designagdes de uma ctnopsiquiatria que se baseava no seguinte

“ Um exemplo de disfunglo psicologi da por probl fisicos sdo os efeitos do hipo ou
hipertireoidi O mau funci da ylandula tirevide, que ¢ responsavel pela distribuicio dos
hurmonios ne nossae corpo, pode gerar estados de superexcitagdo ou de depressio profunda nos pacientes
que possucm a doenga Muilos casos diagnosticados como psi de diferentes tipos tém otigem na (alta
ou excesso dos hormdnios que controlam o humor e que estlo “sob responsabilidadc™ dessa glindula Por
incrivel que pareqa, estudos afirmam que esses pacientes poderiam estar livies dos seus pesadelos
psicologicos com a simples introducio de horm3nios que regularizam as funghics da tircoide Thomas
Andrecli Cecil. Medicing interna bdsica. (Rio de Janeiro 1994).

“ AMMS. Catalogos das Theses Inaugurais ¢ de Concurso € Memdnias Historicas




postulada: “A  psychiatria (...) busca interpretagdes na psychologia cthnica, nas
constituigdes mentais peculiares as ragas. Taes constituigdes favorecem o desenvolver de
cormelativas personalidades, o desencadcar de anélogas psychoses. Ellas expressam
correlagdes morphocaraterologicas que servem de base a psychologia differencial das
ruvasf“

Fssas teorias, dirctamente relacionadas ds concepgdes de inferioridade da raga
ncgra, tiveram cco na Bahia, onde a recorréncia as curas sobrenaturais ¢ por meios ndo
convencionais de centa forma se tornaram imprescindiveis, gragas aos surtos epidémicos
¢ endémicos que assolavam todo o pais. Entretanto, como vimos, a recorréncia a métodos
sobrenaturais de cura cra ao mesmo tempo intolerdavel aos olhos de setores das clites,
sobretudo médicos, devido ao seu alto grau de ditusdo e aceitagio por parte da populagdo
das diferentes camadas ¢ categoria sociais. A feitigaria, que scmpre esteve ligada as
praticas [etichistas dos negros, foi alvo desses estudos, que tiveram como maior expoente
Nina Rodrigues.

Como afirma Carlos Nogucira, “o aparecimento de teorias que assemclham a
docnga mental ao universo magico data do final do século XVIII, quando a nascente
psiguiatria demonstrou uma tendéncia indiscutivel para interpretar como doenga mental
todos os tipos de comportamento divergentes ¢ extraordingrios.™* Os principios quc
fundamentaram todo esse manancial de idéias sobre a psicopatologia das praticas

magicas ¢ dos scus representantes residiam na crenga antiga de que as bruxas cram

2 ¢f tgnacio de Cunha-Lopes ¢ ). Candido Reis, Znsayo Ethno-psygeinatrico sobre negros e mestigns, p

18 Apud. Irancidson Costa. “Se o Diabo nasceu (Ui na Bahia (ou em busca das origens da cinopsiquiatria)™.
75

b Nogucira, Hruxaria e Historia, p. 70
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mentaimente enfermas (histéricas), ¢ de que “os endemoniados de todos os tipos devem
ser classificados como maniacos ou melancolicos™ como afirmou Philippe Pinel (1745-
1826) no scu ratade médico-filosifico sobre a alienagdo mental *

Na socicdade republicana, ndo causa estranheza o fato de apareccrem, nos jornais
da cidade, as referidas teorias, desenvolvidas por Nina Rodrigues para propagar as idéias
psicopatologicas que associavam doenga mental e crenga no sobrenatural. Num texto do
Didrio de Nolicias, que trata do sugestivo estudo dec Rodrigues sabre () animismo
Jetichista dos negros da Bahia, dedicado @ Sociedade Médico-Psicologica de Paris, o
noticiador csforga-se em acreditar que tal cstudo poderia ser esclarecedor dos moltivos
pelos quais ainda naqueles tempos (1917) os candomblés ¢ os batuques ainda cstavam
muito em moda, ja que “... 0 povo de Santo Amaro ¢ de scus arredores ¢ tdo catholico,
como o é, o de Salvador ¢ de todas as cidades e villas do Estado.™ () mesmo noticiador
conclui que o problema csta na cor. “'sdo catholicos, mas acreditam no fetichismo; quasi
toda populagdo de Santo Amaro ¢ de cor preta ou mulata...™

Numa outra nolicia, da qual fazcmos longa citagiio por ser muito ilustrativa do
que discutimos, o mesmo jornal explora a questdo da alucinagdo sobrenatural como uma
patologia mental. A sugestdo dc quc toda crenga na existéncia de um universo
mégicossobrenatural esta assemelhada a uma loucura contagiosa neuropatologica ¢ assim
{ormulada:

“Allucinagio ... diabolica™

O conferencisia Georges Dumas expdz ao publico do Rio de Janeito. a
14 do conente, um curioso caso de allucinaglo, desses que fazem arraigar no
anima do pove, ¢ até no de certos doutos, o crenga em ocenltos poderes
maleficos.

ot Nogucira, Bruxaria e Histovia, p. 710
“*“Aspectos do Estado da Bahia™, Diario de Noticias, 02 de abril de 1917, p 3.
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Alcxandra R..., natural de (?), imbuida desde a infancia nos prejuizos do
Oriente, mudando-se para C| hamcs. na Frunga, foi ahi coricjada ¢ pedida em
casamento por um pequeno da cidad

Prolongaram-se, pon.‘m as negociagdes para 0 consorcio, isto devido a
escrupulos religiosos da familia de Edimundo, o noivo, até o ponto de morrer este
antes do casamento.

Desde que chegara a Chartres, Alexandra comegou a alliar, &s suas
praticas religiosas, as evocagdcs cspiritas; €, assim morreu-the o noivo, tratou de.
pela mesa de pés de gallo, confabular com o scu espirito.

Por numcrosas sessdes continuou esse singular platonisino, até que,
reflectindo no ridiculo de namorar um morto, cotre a confessar-se a um padre, ¢
ouve deste a catholicissima doutrina de que so o diabo podia falar pela mesa.

1.}

Iistava, cffectivamente, como diabo cn casa. Era Asmodeu que
apaixonado por Alexandra, tomara 0 nome de Edmundo para enganal-a.

{...} Por fim, o infemal apaixonado, {...]J, assenhorea-se do corpo de
Alexandra: a allucinada senic o peso do verdugo nas pemas, no peito ¢ até a
impresso de trazel-o cnroliddo ao tronco, trasforinado em serpente.

Depois. vem allucinagdes auditivas: o diabo cochicha constantemente a
Alexandra. Pede-lhe a alma para o infermo, exige-lhe favores de amor. Martiriza-
a: belisca-lhe. morde-the a pelle.

11

Depois. € na propria allucinagio que se manifesta o inslincto
conservador. V& espiritos protectores que a amparam ¢ confortam. Todos os
santos da religido orthodoxa surgemn & sua vista, a protegel-a contra o terrivel
seductor.

Com a apparigio dessas allucinagdes favoré\cn s¢ tem melhorado o

csindo moral ¢ physico da doente. O g guidor vac ¢ ) suas
manifestagdes, ¢. quando surge agora, vem mais supportavel. Esta divertido,
delicado ¢ amigo.

A reagio da propria monomania dc Alexandra tem-the dado maior
proveilo que os cuidados de espiritas, padres ¢ medicos alicnistas a que fem clla
recorrido.

A face |
maligno

Por este intcressante corollario assim como pelos  extraordinarios
principios forna-se altomente curiosa este caso maorbido, que vem mais uma vez
demonstiar a nocividade das praticas occullistas para os espiritos fracos ¢ mal
instruidos ™

i Aol

igna da sua psychoy vac gt aclarando o lado

Uma historia intcressante  por scus “coroldrios™ cspirituais ¢ pelos seus
“principios™ moralizantes, diz scu redator, caso curioso de pritica ocultista que termina

por receber um diagnostico de psicopatologia, mas que nos dé a impressio de tratar-sc de

“ Diario de Naticias, 20 de setembro de 1908, p. 7
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uma historia de possessio. O relato ndo sugere tralar-se de uma histérica que teve
alucinagdes diabolicas, mas de alguém que efetivamente teve alucinacdes diabolicas
muito curiosas. O proprio redator faz questdo de dizer isso, nas passagens grifadas do
texto. Fntretanto, ndo pode deixar de concluir racionalmente ou cientificamente o seu
caso curiosn, que faz “arraigar no animo du povo, ¢ |imaginem so} atlé no de certos
doutos, a crenga em occultos poderes maléficos.™

Apesar de todos os esforgos no sentido de combater as crengas nos poderes
ocullos, o certo é que a socicdade republicana estava impregnada de praticas magicas,
independendo da propaganda higienista, da Republica positivista ou racionalista com
seus ideais civilizatorios. No proximo capitulo discutiremos formas de repressdo as
priticas migicas na Bahia, ¢ a resisténcia dos scus praticantes ¢ defensores. Veremos o
universo magico, as pessoas que faziam parte dele, nos enveredaremos nas teias de
significado das praticas magicas e de cura popular, numa lentativa de apontar como csses

simbolos repercutiram no dominio da vida cotidiana da populag¢do baiana de entdo.



CAPITULO 2

As teses de medicina: o olhar médico sobre
as praticas magicas e de cura popular na Bahia

Foram muitas as formas de normatizagio na Republica nos anos de 1890 a 1940.
Nesse processo, como vimos, 0 saber médico ¢ seus representantes liveram papel central.
Alravés deles, ideais de salubridade ¢ disciplinarizagdo social foram difundidos, com o
intuito de garantir uma nova ordem. De acordo com csses ideais, comportamentos
culturais antigos foram perscguidos através de métodos autoritarios de medicalizagdo
impostos com o objetivo de controlar € sancar as populagdes ¢ seus habitos de moradia,
lazer ¢ trabalho.

Michel Foucault discutindo o nascimento da medicina social na obra Micrafisica
do Peder, afirma que csta emerge com o desenvolvimento da estrutura urbana, estando
voltada mais para o meio social do que para o individuo.' Esse tipo dc medicina, quc
surge no século XIX com a industrializagdio ¢ a urbanizago, envolve novos idcais ¢
métodos de vigilancia, de hospitalizagdo e de higicne publica, constituindo-se o que
Foucauit denomina de medicina urbana, uma forma sofisticada de controle social que
promovia a organizagdo dos cspagos ¢ dos individuos. Segundo o autor, “A medicina
urbana ndo ¢ verdadeiramente uma medicina dos homens, corpos ¢ organismos, mas |...]J
uma medicina das condigdes de vida ¢ do meio de existéncia, ™

No Brasil ¢ em particular na Bahia, no periodo republicano, questdes como a da

! Michel Foucault, Microfisica do pexder, (Rio de Janeiro, 1979), p. 79
? Foucault, Micrvfisica do poder, p 92
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salubridade das casas ¢ das ruas cram constantemente postas ecm discussdo nos jornais,
nas radios, nas revistas especializadas, nas teses de medicina, nas campanhas em prol da
higicne doméstica ¢ urbana de uma forma geral. O modo como foi abordado o problema
da salubridade na Bahia pode scr analisado com base nas observagdes de Foucault sobre
a higicne publica - “nogio cssencial da medicina social francesa™ ¢ a forma de “controle
politico-cientifico™ do meio social, no século XIX. Para Foucault, “salubridade ndo é o
mesmo que satde, ¢ sim o estado das coisas, do meio e scus clementos conslitutivos, que
permitem a melhor saude possivel dos individuos. E € correlativamente a ela que aparece
a nogile de higience publica, técnica de controle ¢ de modificagdo dos elementos materiais
do mcio que sdo suscetiveis de favorecer ou, ao contrario, psejudicar a saude.
Salubridade ¢ insalubridade slio o estado das coisas ¢ du meio cnquanto afctam a
saude™. Assim como na Franga do século XIX, a politica de higiene publica no Brasil.
com scu ideal de sancamento poblico, atingiu, cm maior ou menor grau, todas as
camadas sociais.

(s discursos cram elaborados nas academias médicas, nos mcios juridicos e
outros nuclcos intelectuais do pais, e tinham seu desdobramento nas campanhas de
vacinagllo, dc controle das cpidemias ¢ endemias, assim como dc identificagdo ¢
destruigdo dos lugares insalubres. levados a efeito pelos governos.* Como se sabe, esses

ideais ¢ as politicas por cles geradas tiveram repercussdes diferenciadas em diferentes

¥ Foucault, Aicrofisica do poder, p 93

! Essas medidas sdo similares a medidas tomadas na Europa, nas ultimas décadas do século XiX. Segundo
Foucaull, em 1875 teve inicio na inglaterra, os sistemas de health service € de heaith officers, que tinham por
funco “1°) Controle da vacinagio, obrigando os diferentes clementos da populacdo a se vacinarem 2°)
Organizagdo do registro das epidemias ¢ doengas capazes de se tomarem perigosas 3 °) i.ocalizacdo de
lugares insalubres € eventual destruiclo desses focos de insalubridade.” Mais adiante, ele diz que “A
intervenglo nos locais insalubres, as verificagdes de vacina, os registros de docengas tinham de fato por
objetivo o controle das classes mais pobres.” Foucault, Microfisica do poder, p 96




lugares no Brasil. O caso do Rio de Janciro, como vimos, conslituiu o excmplo de
politica de modernizagdo, com a realizagdio, mais ou menos bem sucedida, de uma série
de medidas. Outras cidades do pais, ¢ Salvador em particular, passaram por reformas
urbanas, mas nenhuma foi tdo atingida pelo projeto de higienizagdo ¢ modernizagio
como a capital do pais na Repablica.

De acordo com Mario Augusto da Silva Santos, em sua tese de doutoramento
Sobrevivéncia e tensies sociais, era gritante a situaglio de caréncia da populagdo baiana
em relagdo a alimentagdo, moradia ¢ saide, ¢ o quadro de problemas sociais ndo
resolvidos implicava que as classes populares de Salvador vivenciassem “condigdes

% Diante do quadro geral de precariedades de toda ordem, “'a

limites de sobrevivéncia.
alimentagiio passou a aparccer como maior desafio, o maior problema”, resultando, entre
outras coisas, num aumento das doengas, que veio a sc somar aos problemas de
sancamento ¢ de higiene publica® Para Santos, “A Salvador do primeiro periodo
republicano era uma cidade doente. Vilimada episodicamente por males epidémicos,
ainda cra castigada por moléstias endémicas de toda espéceie, o que se refletia nas allas
taxas de mortalidade.” Mais adiante, diz o autor que “Fontes oficiais ¢ de outra naturcza
sio concordes em atribuir a incidéncia dc tais doengas aos seguintes fatores: cstado
precario de higiene publica; deficiéncias da infra-estrutura urbana, tais como as de rede
dc esgotos, abastecimento de agua e limpeza sistemética das ruas: auséncia de higicne

das habitagdes.™ Politicas de higicne social foram promovidas na tentativa de melhorar

as condigdes sanitarias da cidade através de visitas domiciliarcs ¢ conscqiicntes limpezas

* Mario Augusto Sanmos, Sobrevivdncia e tensdes xociais, Salvador (1890-1930). (Sio Paulo, 1982), p.7.
* Santos, Sobrevivéncia e tensoes socians, p (1.
7 Idem, ibidem, pp. 140-141
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compulsorias de prédios, instalagdes de canos ¢ esgotos, etc. E, continua Santos, “Novas
modilica¢des ocorreram na atuagio oficinl em 1912, quando o servigo geral de satude
passou do Municipio para o controle do Estado. Criaram-se alguns servigos especiais
como o dec verificagdio dc obitos, o de profilaxia da febre amarela ¢ o de postos
sanitarios™*

Nosso objetivo, neste capitulo. é analisar um pequeno conjunto de leses
inaugurais ¢ de concurso apresentadas 4 Faculdade de Medicina da Bahia. Estas fazem
parte de um conjunto maior de teses que versam sobre os costumes da populagdo na vida
publica ¢ privada, cm especial, os habitos das classes populares, consideradas degradadas
fisica e psicologicamentc, ¢ acostumadas a comportamentos desregrados  Segundo Mério

Augusto Silva Santos, cm trabalho sobre as teses dc doutoramento da Faculdade de

Mcdicina da Bahia, no século XX, esta instituigdo ) com © o da
concorréncia da Faculdade de Direito ¢ da Escola Politéenica, “ndo perdeu scu posto de
primeira grandeza enquanto centro de produgdo intelectual na Bahia ¢ no Brasil,
desempenhando papel de destaque na irradiagdo de idéias que influcnciaram as politicas
de sancamento social promovidas pelos governos republicanos. Algumas das teses,
“relacionando a incidéncia de determinadas doengas a classe social das pessoas mais
freqilcntemente afetadas, & qualidade da moradia, da alimentagdio, das condi¢des de
trabalho, aos costumes em geral, [...] testemunham sobre as condi¢des de vida de setores
da populagdo que, em outras fontes, desaparecem, justamente porque compdem os

quadros dos grupos dominados. Outras ofcrecem a oportunidade de obscrvarmos alguns

¥ Santos, Sobrevivéncia e lensies sociais, pp. 142.




tracos dos costumes ¢ da mentalidade.™ Intcressa-nos aqui especialmente o que clas
revelam sobre o olhar dos médicos com relagdio as praticas magicas e de cura popular,
assim como a outros costumes a clas associados,

O exemplo que segue ¢ ilustrativo, e nos permite visualizar como a religiosidade e
a crenga no sobrenatural cram temas que incomodavam particulannente certos sctores
dos médicos:

Nossa patria, o paiz. das suaves mclopeas, da sublime poesia, 80 qual as
brisas meigas dos tropicos mnollcceram ale nos estribilhos repetidos dos cantos
de scos filhos, embalada pelos sonhos sobrenaturaes que lhes povoam a mente,
vive alcandoradn a0 mais alto das nevoas do mysticismo, sem cstudo que ndo
scja a sua crenga, sem sciencia a ndo ser a sua (é, sem guia que nflo scja a
imaginagdio!

Dominado pelo amor ao sobrenatural, clle que sendo tdo rico, tdo
prodigo, teve por infelicidade suprema a colonizagdo de um povo no ultimo grio
da decadencia psychica, clle que ndo teve por heranga para scos filhos sendo o
cansago de muilas peragdes amontoadas, entrepga-sc 0 nosso torrdio natal aos
maiotes desregramentos de uma theurgia mal entendida *°

Nesta tese o autor mostra-s¢ pesaroso pelo fato de ser o pove baiano “dominado pelo
amor ao sobrenatural™, ¢ o pais “sendo 3o rico, tdo prodigo, teve por infelicidade
suprema a colonizagdo de um povo no ultimo grao da decadéncia psychica”™. Carvalho
parcce referir-se a0 apego a religiosidade afro-brasileira, as praticas magicas de cura
(rezas ¢ oragdes, banhos de descarrego ¢ purificagdo, ctc.) e ao costume dc curar as
moléstias com beberagens, chazinhos de raizes, ervas, plantas medicinais, mesinhas,
cntre outras técnicas de cura popularcs.

Os médicos higienistas se empenhavam em demonstrar “cientilicamente™ o que

cles chamavam dc atraso cultural e “desrcgramento de uma theurgia mal cntendida”, isto

° Mario Augusto Santos, "Uma fomic para a Hisioria Social de Salvador. as Teses de Doutoramento da
Faculdade de Medicina da Bahia ™ In [ /niversitas, (Salvador, jan./abr 1982), p. 42.

' AMMS, These Inaugural, ordem 098 H, Luiz Pinto de Carvalho ) sobrenatural em therapentica.
(Prefaciv), 1898
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¢, o abuso da arte dc fazer milagres, ou do uso da magia bascada nas rclagdes com os
espiritos celestes. A 1dnica das criticas ¢ quase sempre a mesma: o uso desmedido dos
métados terapéuticos populares ¢ a crenga nos aspectos sobrenaturais da vida. Por esta
raz3o, os alvos prediletos desses médicos eram as parteciras, os curandeiros, os pais e
maes-dc-santo, agenles principais da cura popular ¢ conhecedores da aric da cura
sobrenatural. Auto-intitulados representantes da moral e da civilidade da pdrrie brasilis,
alguns dos médicos que se dedicaram a fazerem criticas & cultura popular atribuiam a
esta a responsabilidade da posig3o de inferioridade do pais, em relagdo ao estrangeiro:

Cremos que cssa attracgdo de tudo quanto ¢ mystico tem contribuido em
wiande escala para a desgraga irremcdiavel em gue nos vemos mergulhados, tem
obrigado 0s nossos patricios a cssa inercia, a cssa indifferenga criminosa, a esse
embrulecimento, que fazein com que o crédito do Brazil sc ache em bancarrota
completa no estrangeiro. [...}

Fis porque preferimos para assumpto de nossa these inaugural | ... ]

Como ficariamos bem pago de nossos esforgos se este isabalho podesse
transfonmar-sc em alavanca poderosa contra a tyrania da ¢ sobre todos os actos
humanos, cspecialmente no terreno sagrado da Medicina! "'

O Dr. Luiz Pinto dc Carvalho se sente, ao cscrever cssas linhas, um benfeitor, julga cstar
dando uma contribuigdo para a desmistificagdio das curas espirituais ou sobrenaturais,
pois, nos capitulos de sua tese, cle afirma tratar do funcionamento da sugestdo do
sobrenatural sobre os individuos, demonstrando a importdncia ¢ as causas quc a
facilitam, assim como a agdo da sugestdo no organismo humano, estudando e criticando
“as diversas curas fora da therapeutica commum®™, ¢ os milagres das curas espirituais, '

De vanas formas os médicos da Repiblica trataram do tema da cura informal

executada por parteiras praticas, curandeiros, cspiritas, pais ¢ mies-de-santo. As criticas

eram dirigidas aos modos como cram praticadas as curas (métodos ¢ matcriais utilizados

" AMMS. Luiz Pinto de Carvalho, () sobrencatiral em therapentica (preficio), 1898..
12 AMMS, Carvalho, op. ail., (prelacio), 1898 ..
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e seus resultados), discutindo também quem cram os agentes ¢ pacientes das terapias. O
tom racista das tcses se revela, scgundo Maério Augusto Santos, “na proposicio de
associar doengas ¢ comportamentos a ‘ragas’, na sua hicrarquizagio, em sc conceber
sempre uma divisdo populacional scgundo ctnias™."* E também claro, nesses trabalhos, o
enfoque moralizante, um enfoque que nio ¢ exclusivo das teses aqui analisadas. Este é
expresso, por exemplo, nas leses sobre aborto e outros assuntos relacionados 4 mulher e
scu corpo. ™ Da mesma forma, ¢ evidente nas discussdes sobre prosliluic,"lo.|S

Sobre assuntos como o charlatanismo médico, o curandeirismo, fenémenos

parapsicologicos e espirituais, encontram-se listadas nos catalogos nove trabalhos, entre

16

teses inaugurais, de concurso ¢ memorias historicas. Das nove fteses, apenas trés

chegaram até nos. Provavelmente as demais foram queimadas no incéndio do prédio da
Faculdade, em 1907, As trés teses que tivemos oportunidade de ler, cm conjunto com
algumas das teses sobre aborto, nos deram subsidios para quc visualizassemos as criticas
mais correnies feitas pelos médicos ao saber popular de cura. Santos afirma que “os
autores  |dus leses] denotam  calor e cnvolvimento pessoal pelo  lema, quase

apaixonamento. Ha momentos ecm que assumem tom de denuncia, de acusagdo, no limiar

wi?

do panlleto. I‘ntretanto, conclui, ¢ concordamos com ele, que. apesar desse

'* Santos. “Uma fome para a Historia Social de Salvador™, p 54

" Ver a esse respeilo Adiiana de Carvalho Luz. Afulivres e Dontores: discurso sobre o corpe femining.
Satvader 1890-1930 (Salvador, 1996)

'* Ver Nélia de § Prostitingdo fermnina em Salvadur, 1900-1940 (Salvador, 1996).

' Sdo eles O sobrenatural em therapeutica (1898), de Luiz Pinto de Carvalho, (s phenomenos
parapsychicas (1899), de Pedro Emilio Gomes da Silva; () espiritismo diante da Medicina (1903), de
Alipio Maia Gomes, Relagdo entre a matéria e os phenomenos espirituaes (1905), de Adolpho Rabello
Leite, Charlatatusme (1911), de Jodo Manoel Dias; /anatismo (1911), de Vicente S. Ferreira, Fspiritismo
e loucura (1912), de Genaro Veiga Sampaio; Necessidade de uma ha anti-espirita (1926), de
Anlonio da Costa Paiva; e () charlaianismo (1930), de Luiz Welf Ferreira Vital, 7

¥’ Santos, “Uma fonte para a Historia social de Salvador”, p. 55. :
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cnvolvimento pessoal. as teses ndo perdem seu valor como testemunhos, “ao contrdrio:
esse extravasamento de idéias ¢ emogdes torna-as um nicleo documental precioso para a

anilisc do pensar e sentir de um grupe sicio-profissional da cidadc do Salvador na

Primeira Repiblica.”'*

Um dos temas que aparecem repetidamente nas criticas ndo so dos médicos, mas
também nas veiculadas em jornais, diz respeito 4 participagdo de damas ¢ senhoras
ilustres e de pessoas “de bem”, nos candomblés, ¢ ao uso, por essas pessoas, das curas
espirituais ¢ das beberagens. Por exemplo, diz o Dr. Theodoro de Britto Pontes que:

A clientela que os frequenta {terreitos de candomblé] é immensa,
pertencente i todns as classes sociacs, alé mesmo aqucla que. pela edugaglo. pelo
critério, pelo intellecto, devia furtar & nossa tdo apregoada civilisagdo um
espectacule (3o vergonhosamente degradante.

Em fortalecimento a0 que expendemos, citamos ainda cstc supgestivo
perickdo do illustrado Dr. Nina Rodrigues, no mencionado artigo () amimisnra
Setichista dos negros batanos):

... “csta clientela nilo se recruta scmpre nas negras hogaes ¢ ignorantes,
sindio mesmo na melhor sociedade da terra.”

“Para lcvantar as suspeitas que possam recair sobre as damas dc
qualidade que a quciram consultar, a mie do terreiro fez installn na sala principal
da casa, bem em evidencia, uma loja de modista.™

De onde c¢m onde, os jomaes d’csta capital. noticiando diligencias
policiacs aos candomblés ¢ pejiis (sic), notam, reprovando acremente, a
circumstancia de screm clles freq dos por bros da nossa melhor
socicdade, attestando claramente o facto a grande quantidade de retratos, de
cartas, de promessas, efc., quc nas pesquizas slo encontradas.

Ani 1 cer -t y 80s espiritos mais despercebidos. -

[
terd passado innotiedo 0 apego, o interesse, o pressuroso interesse com que alguns
figurdes atravancam o caminho da justica, intecrompendo suas indagagde

abafando suas diligencias e sepultando assim na sombra da impunidade ¢ do

silencio quantos crimes, quantas desgragas, quantas miserias!"®

O autor sc indigna com o fato de os terreiros serem freqtientados por pessoas das elites
Para ele, ¢ inadmissivel que pessoas educadas formalmente fagam consultas com pais ¢

miaes-de-santo, ao invés de médicos formados, e, ainda por cima, acobertem as praticas

** Santos, "Uma fonte para a Historia social de Salvador™, p 55
'” AMMS, These Inaugural, ordem n.® 098 H, Theodoro de Britto Pontes, () aborto criminaso, 1898
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fetichistas de cura através da influéncia de seus cargos politicos e administrativos, enfim
de sua posigiio social.

Mais grave ainda eram os tipos dc consultas procuradas, e aqui ¢ muito
significativo que a pratica ilcgal do aborto scja atribuida &s populagoes africanas ¢
indigenas:

Basia disigir um relance d’olhos para o nosso meio social, pejado de
preconceitos e superstigdes. attentar para o atrazo moral ¢ intcllectual em que
vive atufada & inc avel maioria da populagdo nacional; observar os
nossos costumes para deprehender sem dificuldade quaes, entre nos, sdo os
auctores habituaes do crime de aborto.

Na Bahia ¢ em largo tracto do Brazil. principalmente ao norte, recrutam-
se elles entre individuos vulgarmente chamados feiticeiros, aureolados pela
ignorancia e a crendice populares d'um grande prestigio ¢ ascendencia
considerados como possuidores de poderes sobrenaturacs ¢ de  attributos
sobrehumanos, individuos pertencentes, em geral, 4 raga africana ou 4 populagiio
mestiga, quer d'aquclle com o indigena, como succede nos dois estados mais
septentrionais da Republica. onde o elemento autochthone sempte predominou,
csparzindo sua influencia no meio social.

Ambos os sexos tém scus representantes entre os feiticeitos. na Bahia
especial denominados de paes de terreiro. quando pertencentes a0 sexo
masculino ¢ mdcs de terreiro, quando pertencentes ao feminino. No Pard, no
Amazonas, e crémos tambem que no Maranhlo, recebem clles o nome genertico
de curandeiros ou o de pagés, mais expresivamente ethinico.

Nesta passagem, percebemos alguns dos elementos apontados por Mario Augusto Santos,
o racismo ¢ o tom panfletario ¢ acusatorio. Quira passagem da tese de Theodoro de Britto
atesta a influéneia das idéias do ilustre Dr. Nina Rodrigues no meio médico da época:

Paa comprovar a influencia exercida em nosso meio social pelos
feiticeiros. ainda que sem ligagdo restricta ao caso que destringamos, trazemos a
terreiro, fazendo nossos. alguns dos conceitos emiltidos pelo competente
polygrupho Dr. Nina Rodrigues, n'um bello estudo publicado na Revista
Brasileira, rclativ a () Animismo fetichista dos negros baluanos.

|

“0 pac do lerreiro ndo ¢ s0 0 procurador dos fetiches para receber as
offertas ¢ ex-votos; elle ¢ ainda antes de tudo o preparador dos feitios. fonte de
pingucs proventos. £ como em toda parte. o curador das molestias, o fazedor de
maleficios , o distribuidor de felicidades.” "

™ Theodoro de Britto Pontes, () aborte crimmnaso 1898,
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Nas dores moraes, como nas phisycas, S@o clles os consultados de
prefesencia,  sendo  seus  conselhos  ouvidos com attengdo  religiosa.

a

fervore guidos COMOo preceitos iNnCoNcussos,

Nina Rodrigucs, cm scus estudos, forneceu os ingredientes necessdrios para a construgdo
de um discurso negativo, especialmentc sobre a religido afro-brasileira, ¢ sobre as
pralicas magicas ¢ de cura popular desenvolvidas dentro e fora dos terreiros de
Candomblé. Suas obras eram conslantemente utilizadas como referéncia para esses
assuntos, nas teses, artigos de jornal, revistas, etc. Nessa parie da tese, Britto usa alguns
dc seus argumentos, e concorda com o Dr. Nina sobre o respeito dispensado aos pais ¢
mies-de-santo pelo saber de cura de que sdio depositarios, demonstrando scu pesar por
isto.

A tese aqui analisada serve como evidéncia adicional para a idéia de que havia
uma confianga. por parte da populagiio na cura informal. De acordo com Alceu Maynard
Araujo, “O curandeiro impressiona o docnte. Ao entrar em sua casa ha scmpre uma
pequena mesa, onde, ao lado de santos, ha velas acesas, ha rosarios, azeite de dendé.
agua, raizes, semeiles, clc |...| Realiza uma série de perguntas; at¢ os sonhos precisam
ser conhecidos ¢ isto nos faz lembrar a psicandlise.””? Essc autor afirma ainda que os
curandeiros, rezadciras ¢ os agentes da cura popular ndo curam apenas mazelas do corpo,
mas as da alma também, por conta da relagdo interpessoal entre eles e os clientes. Aratjo
propde mesmo uma mudanga de postura na pratica médica contemporineca. Scgundo ele,
seria nccessario que o médico, para ser beneficiario do mesmo tipo dc aceitago,

infundisse confianga ¢ cstabelecesse um amistoso relacionamento com o pacicnle, que

M AMMS. Pontes, () aberto criminaso 1898
2 Alceu Mavnard Aradjo, Medicina riistica, (SBo Paulo. 1959), p. 156.
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ndo raro ¢ adeplo das praticas magicas ¢ cmpiricas de cura. “A adogio de tal atitude por
parte dos médicos trard sem duvida uma mudanga nos padrdes médicos tradicionais.”
Para Araujo, da unifio entre a medicina ¢ a antropologia cultural (isto é, a parlir da
tomada de consciéncia, por partc dos médicos, dos aspectos culturais em que os
pacientes estdo envolvidos), surgird a medicina social na sua mais ampla acepgdo.”?

Além dos oficiantes de cultos religiosos afro-brasileiros ¢ indigenas, um outro
grupo foi alvo da acusa¢3o de pratica de aborto, por parte dos autores médicos. A tese do
Dr. Theodoro Pontes ¢ ilustrativa desse fato:

Ao lado da classe dos [eiticeiros, medra ndo menos exhuberantemente a
de cerfas matronas versadas nas praticas abortivas ¢ és quaes o povo appcllida de
comadres. S28o mulhercs d’uma ignorancia crassa ¢ és quacs néto hesitamos em
applicar o conceito do Dr. Montagner, quando analysa as parteiras que professam
pelo interior da Franga:

“leur nivcau scicntifique est souvent tellement basqu'il est savoir bicn
emmaillotier un enfant.” Calcule-sc, pois, os males que causam cllas as infelizes
que recorrein wos scus cuidados ndo sO para a pratica do parto normal, como
tambem para a das manobras abortivas. ™

A esse respeito, Maria Lucia de Barros Mott, num artigo sobre as parteiras do século
XIX, afirma que, ainda em 1947, autores de obras sobre a Histéria da Medicina no Brasil,
como Lycurgo Santos Filho, fazem referéncia pejorativa as parieiras nacionais. Segundo
cle, cstas pariciras ou comadres, “alcovitciras lerriveis”, ¢ curandeiras, *provocavam
abortos ¢ tratavam docngas ‘sccretas’. Foram responsaveis pelas mortes freqiientissimas
das parturienics € nasciturnos, ndo so pelas praticas oriundas de extrema ignoréncia,
como pela propagaciio da infecgdo puerpcral“.z’ A autora s¢ questiona sobre o por qué da

constituiglo dessa imagem ncgativa das parteiras, j& que, de acordo com suas

I Aleen Mayna+d Aravjo. Medicons riistica, p 13

1 AMMS, Pontes, () aborto crimmose. 1898

* Matia Licia de Barros Mou, “Pasteiras do século X1IX: Mme Durocher ¢ sua época ™ in Albeitina Costa
¢ Cristina Bruschim (orgs). Futre a virtude e o pecado. (Sdo Paulo, 1992), pp. 37-56, p. 43
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obscrvagdes, as mulheres em geral tinham preferéncias pelas “comadres™ E aponta
alguns dos aspectos ja observados por nés, comeo o preconceito racial, a concorréncia ou
a disputa profissional, a busca do controle da profissdo ¢ da destruigdo das préticas
julgadas irracionais ¢ supersticiosas. ™

O clogaente Thcodoro Pontes iscnta os profissionais formados, médicos e
farmacéuticos, da participacfio na pritica de abortos. A partir de estudos desenvolvidos
em varias nagdes do mundo, cle conclui que os moveis que impelem as mutheres dessas
nagdcs a praticarcm o aborto sdo “ora principios religiosos, ora um regimem social
cspecial, ora a autoridade d’'um autocrata™. No caso das mulheres baianas ou das
brasileiras aponta

a indifTerenga, a falta absoluta de cultura moral ¢ intelicciual, o mnor de yma vida
facil ¢ rodeada dc prazeres, ctc., [...] causas determinanics do aborto nas classes
baixas de nossa socicdade.

Difere da opinifio acima o Dr. Manocl Mendes Campos, cm sua tese sobre ()
aborto criminoso™ 2’ Ao contrario do Dr. Theodoro Pontes, o Dr. Campos admite a
existéncia de profissionais da arca de salide que executam abortos criminosos. Para cle,

Iista especic de cumplices no crime do aborto, represcntada, ora por um
medico pouco cscrupuloso, ora por uma paricira ou curiosa que faz do seu
vergonhoso mister uma profisso lucrosa, ¢ uma das mais importanics.

(-]

Entre nos, parecc-nos, os phannaccuticos ndo intervem nos casos de
aborto, entretanto sabemos que alguns menos  escrupulosos  aconsclham ¢
fornecem as mulheres gravidas, pilulas ou beberagens para provocar a volta do
sangue menstrual.

Este autor reconhece que pessoas pertencentes s clites ocultavam abortos feitos as
pressas em filhas que “se desviaram™ dos ensinamentos religiosos ¢ desafiaram a

2 Aott. “Parteiras do século XIX™, pp 44-46
¥ AMMS. These Inaugural, ordem n ® 754, Manoel Mendes Campos, Aborto crimmnoso, 1911, p 130

76



autoridade dos pais, engravidando antes do casamento. Este seria também o caso de
esposas jovens dc homens ja idosos, que engravidavam de amantes, ¢ casais que queriam

limitar 0 nimero de filhos: “cm vez de ser o medico ou a parteira ¢ o marido ou o amante

que aconsclha ou obriga a mulher a provocar o aborto™, ™

Médicos inescrupulosos ¢ farmacéuticos sdo arrolados junto as parteiras,
ervandrios ¢ farmacéuticos como cumplices do crime. Entretanto, sio as parteiras, cntre
todos os colaboradores com o crime do aborto, as mais criticadas. Campos atirma que
“um grande numero de parteiras exerce a profissio de uma maneira tenchrosa ¢ illicita
quasi que publicamente.” Nilo sabcmos ao certo se cle sc refere as arteiras praticas ou
também as diplomadas. Opinidio extremamente negativa sobre as partciras encontra-se
também na tese de concurso intitulada “O charlatanismo™ de autoria do Dr. Luiz Welf
Ferreira Vital:

partciras, “aparadeiras” ou “comadres”, um dos flagcllos da humanidade, cntre
todos 0s que pratican o charlatanismo [s@io] os mais pm'goso& pois arcam com a
resonsabilidade de duas vidas a0 mesmo tempo ¢ assim praticam quasi v.unprc
barbaros assassinatos!

Mulhercs vindo gesidmente das classes baixas, filhas da ignorancia ¢ do
vicio, excessivamente anti-hygienicas, pretendem, de uma mancira que nos
aesombm. resolver os mais defliceis problemas do parto. Para isto fazer,

n as infelizes que lhe cahem cm maos, elixires, e bebidas outras tdo
prejudiciacs as parturientes. introduzem na vagina ¢ até mesmo na cavidade
utering, lagos ¢ instrumentos outros que sempre levam a pobre paciente a ruina de
sua existencia.™

O médico alega que as parteiras praticas, por pertencerem as classcs menos abastadas da

populagdo sdo anti-higiéncias ¢ utilizam-se de métodos pouco convencionais de cura,

™ AMMS, Theudoro Pontes, O aborto criminoso.
T AMMS. These de Concurso, ordent n.°1468, Luiz Welf Ferreira Vital, O charlatamsmo 1930.
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apontados no final do texto. ™

Tratar pobreza como sindnimo de falta de higiene ¢, até hoje, um dos
preconccitos mais usuais de nossa sociedade. Achar que as parteiras eram ignorantes
quanto aos preceitos da cura ¢ do parto € um exagero que objetivava difamar as préticas
tcrapéuticas populares que, ainda na década de 1930, eram preferidas, cm detrimento dos
procedimentos cientificos dos médicos. As parteiras, na Republica, época dc
transformagdes politico-sociais, assim como de mudanga nos espagos € nos costumes,
continuaram a viver, como apontou o médico Luiz Welf Ferreira Vital, “no nosso meio,
protegidas, ndo raro, pelas familias influentes ¢ prestigiosas principalmente no intcrior
onde scu prestigio ¢ tamanho, que cllas tém scmpre a primazia ¢ o acatamento.”!
Segundo Yvonne Maggie. “Alguns médicos, acusadores, constroem um discurso, visando
destruir idcologica ¢ institucionalmente os outros saberes de curas. N3o apenas disputam
clicnlcs, mas montam um saber que sc opde aos outros saberes de curas. Nessa luta, o
outro lado responde construindo sua crenga.”?

Também o Dr. Manoel Celso Tourinho faz, cm sua tese, sérias criticas ds praticas
de cura popular executadas por pais e mies-de-santo, parteiras, curandeiros e congéneres,

afirmando que esses individuos “ndo trepidam em preparar feiticos destinados a

% As parteiras sabiam também da arte curar e rezar contra tado lipo de moléstia, quebranto, “ar do venio™,
etc. Sabiam de inu p que eram ensinadas ds parturientes ¢ a0s pasentes desias para protecio e
boa sorte Lagos, linhas, panos e coisas do género sdo usados nas simpatias para vasios fins, no caso de
solugo de crianga nova, por exemplo, pega-se fiapos de baeta e prega-os com saliva na lesta, depais prega-
Ihe um susto assoprando scu rosto ou dando-lhe a impressdo que esta caindo. No Apéndice colocamos
algumas das simpatias para partusientes; além dessas, nunca ouvimos falar de introducdo de lagos na vagina
ot no ulero das gravidas, nem vimos em nenhum dos d por nos pesquisados. o que nos leva a
desconfiar da veracidade da infosmagio do médico.

'Y AMMS, Luiz Welf F Vital, O charlatanismo,

" Yvonne Maggic, AMvdo do feitico: relogdes entre magia e poder o Brasid, (Rio de janeito, 1992), p 207
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produzirem a morte”, ¢ mesmo que sio capazes de provocar abortamentos quando suas
clientes encontram-se no final do periodo de gestagiio:

De onde cm onde a iuprensa desta capital, por seus conspicuos ¢
denodados orgdos, noticia ter-se encontrado aqui ou ali uma creanga morta.

Quem nos podera aflirmar que em alguns destes casos sc trata ndo de um
infanticidio, mas de um abortamento criminoso?

Ninguém ao certo: porquanto embora a cpocha em que as mutheres
procuram o abortamento medico geralmente entre o terceiro ¢ o sexto mez da
gestagho, ndo ¢ comtudo (sic) para duvidar que muilas delle (sic) langam mao nas
proximidades do parto.

£ quando o medico legista reconhicce a existencia de um abortwnento, a

policia donne o cterno somno da indolencia, sem procurar descobrir os auctores
do delito.**

Percebe-se, no discurso de alguns médicos, que se sentiam como agentes ¢ autoridades na
moralizagio ¢ sancamento dos costumes, conhccedores que cram das {teorias
evolucionistas cm voga na ¢poca, um engajamento numa racionalidade cientificista e
distanie da “tyrannia da ¢". Em nome do zclo cm libertar a sociedade dos vicios
seculares ¢ de costumes considerados “barbaros™ o Dr. Luiz W. F. Vital dedica sua tesc
de concurso ao estudo das atividades de “individuos ignorantes que recebem de seus paes
ou dc outros parcntes ou amigos, os ‘poderes’, como clles chamam, de curar, *fechar o
corpu’, ‘rezar” as molestias™. "

Vital, procura avaliar os motivos do apego ao sobrenatural, os lipas de trabalho
desenvolvidos pelas comadres, pelos curandeiros, pais € macs-de-santo. rezadciras, ctc., ¢
as crendices que, segundo cle, serviam dc fundamento para as diversas terapias.
Finalmente, analisa as razdes da procura incessante da cura informal por pessoas de todas
as classes sociais. Sua conclusdo ¢ original ¢ licida, sc comparada aos oulros trabalhos

do géncro, apesar de, como todos os outros, demonstrar o preconceito racial, aversio a

" AMMS, These inaugural, ordent n ° 107 A, Manoel Celso Tourinho, () aborio criminaso 1907
M AMMS, These de Concurso, ordem n.* 1468, Luiz Welf Ferreira Vital, () charlatamsmo 1930
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religiosidade  afro-brasileira, repulsa pelos costumes e pela cultura das classes
subaltcmas. E um discurso centrado na situacdo politica do pais. conscicnte da
precariedade da cducagdo popular ¢, acima de tudo, cxaltador das politicas de
sancamento social, promovidas pelos “higienistas sociais™.

O autor da tese aponta duas causas para o crescimento do charlalanismo no
Brasil, ambas relacionadas a caracteristicas culturais. Primeiro, “a inclinagdo do homem
a diagnosticar ¢ dar remedios para tudo ¢ para todos” que tem raizes anligas, nos tcmpos
cm que quasc toda moléstia cra curada com a chamada medicina rustica. Segundo a
rivalidade entre os médicos que, de acordo com ele,

¢ muito velha, e ja Comelio Aggripa dizia: “concordam tdo mal entre si que se
ndo cncontraria um que approvasse, sem excepglio, addigdo ou troca dos
medicamentos receitados pos um outro; renova-os. maldiz, e ri-se delle.”

£ triste no entanto confessar, porém nos sertdes, raros sio os medicos da
mesma localidade que se véin com bons othos, e dahi as rixas, as inimizades, as
maledicencias. trazendo o descredito para a classe.

£ a ignorancia trazendo como consequencia a sugestionalidade. ™

Qual scria o motivo dessa “inimizade™ ¢ da “maledicéncia”™ a que o Dr. Luiz. Vital
se refere? 1:m primeiro lugar, como pudemos constatar até aqui, no inicio do século XX,
as pessoas preferiam recorrer ao saber magico e popular de cura do que ao especializado.
Além dc ser mais acessivel e barato, fornara-se tradi¢o s¢ curar através de métodos ndo
convencionais: as mesinhas, os chazinhos, lambedouros, beberagens, banhos cxternos,
rezas, ctc. A religiosidade popular cra assunto que despertava a atengiio dos médicos,
pois cra, cm geral, associada ao tratamento de moléstias, quer fossem curdveis ou ndo.
De acordo com Vivaldo da Costa Lima. a iniciaglo no Candomblé so aconlcce apos o

chamamento do santo. Isto ¢, 0 orixa “manda™ um sinal que ¢ interpretado como um

™ 1uiz Welf Ferreira Vilal, ) charlatomsmo
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aviso de que o santo deseja o sacrificio, ¢ sua vontade deve ser sempre atendida. O autor
afirma que “o fator mais fregilente nessas histérias [de chamamento do santo] é a
doenga”. Portanto, a cura espiritual faz parte das atribuigdes dos sacerdotes das religides
afro-brasileiras. Através da iniciagdo dos filhos-de-santo ¢ do tratamento, com receitas
fitoterapicas, banhos de descarrego, despachos, elc., ou dos “sinais™ enviados pelo orixa,
é que o individuo passara a participar dos rituais ¢ ter proximidade com os oficiantes da
religido.™ Disso resultaria o descrédito em relagdo ao saber médico cientifico que, apesar
de neccessario, cstava longe de corresponder as cxpectativas da populagdo que,
supersticiosa, acreditava que os motivos das doengas estavam no sobrenatural. Assim,
recorriam correntemente s rezas € benzeduras, as simpatias, aos candomblés e a
medicina empirica dos curandeiros. Continua o Dr. Luiz Vital afirmando que,

Nos nossos sertdes a ignorancia chega a tal ponto que nio & raro
encontranmos individuos que tém até medo dos medicos e dos seus remedios,
achando que tudo aquillo ndo passa, na sua linguagem. de “arte com o diabo™. De
maneira que se encararmos a educagdo da nossa gente, desde as camadas mais
baixas alé as mais allas, s¢ encontramos na maioria, individuos desorientados, de
uma instrucgdo ¢ desenvolvimento inharmonicos, sem conducta certa, sem
disciplina ¢ sem principios.

Cis 0 quc diz sobre isto o Dv. Aresky Amorim num artigo sobre
“Exercicio lllegal da Medicina™, publicado no “0 Jomal™, do Rio de Janeiro, a
19 de Setembro deste anno. “As conductas mais illogicas, as altitudes mais
dispaiatadas, constituem uni trago dominante do caracter de nossa gente. Haja
vista, por exemplo, para que diz respeito 4 religiosidade de nosso povo: Dizemo-
nos catholicos, na quasi tolalidade, raros no Brazil, o sdo, de facto. A maioria da
nossa gente, a comegar pelas elites, tanto vac a “macumba”™, 4 cartomante ou as
sessdes espiritas, tanto faz preces 4 Deus e promessas aos seus Sanlos, como
wdquire amulétos e “mascotes™ ou encomenda “despachos”. Teme a Deus como
teme a0 numero treze ou a um espelho partido. Que é que tudo isso representa?
Faita de educagdo religiosa ¢ de formagdio harmonica do caracter, no que respeita
a0 povo em geral; falia de ducagiio philosophica e principios, no que conceme as
classes cultas em particular.™’

* Vivaldo da Costa Lima, “As familias de Santo nos candomblés jéje-nagos da Bahia. um estudo de relagies
intragrupais " (Salvados, 1977), pp. 62-64.
*7 Luiz Welf Ferreira Vital, (2 cherrlatanisme. 1930
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O estranhamento dos “sertancjos” ¢, na verdade, resisténcia ao uso de
instrumentos ¢ medicamentos desconhecidos para a gente crédula e desconfiada do
interior ¢ mesmo da capital. Tudo que € estranho pode ser considerado “coisa do diabo™ e
imoralidade, dentro da concepglio popular. Injegdes, vacinas, pequenas cirurgias
amcdrontavam, causavam dor ¢ poderiam ser vistas como vergonhosas ¢ infames ao
expor paries intimas do corpo, portanto, ndo cram confidveis. Os tralamentos
concorrentes da medicina popular sdo 4 base de chas, lambedouros, purgativos, banhos,
rezas, simpatias, ctc. l‘ram tradicionais ¢ ndo causavam nenhum tipo de suspeita ou
davida sobre os mctodos, ou sobre o que cstava sendo empregado como remédio. Os
curandeiros, as rczadeiras, os pais ¢ miies-de-santo, pelo saber e pelo poder que possuem,
sdo pessoas que despertam muita simpatia nas comunidades ¢ nas pessoas ue utilizam,
normalmente, esscs mecanismos de cura, ou que procuram melhor sorte. Entretanto, para
os higicnistas, esscs individuos no passavam dc exploradores da fé daqueles que, por
ndo possuirem uma educagdio religiosa ¢ “philosdphica”, nio eram capazes de discernir
sobre 0 que era mais racional e correto. E o discurso da ciéncia versos o saber popular.
Para o Dr. luiz Vital, o saber cientifico s6 poderia ser compreendido ¢
conseqiientemente experimentado pela populagdio, apos uma educagio dirccionada e
disciplinada, coisa que faltava a maioria devido 4 “incuria do governo que, preocupado
com as luctas gananciosas desta politicalha torpe e mesquinha, neste revolver inconstante
de lama ¢ podridio. para o scu bem proprio, deixa o pobre povo cxposto a este mal.”
Além do mais, indigna-se 0 médico, mesmo existindo leis sobre o charlatanismo, o

curandeirismo e o exercicio ilegal da medicina, nada era feito para dirimir essec mal, €
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“*Jubiaba’, ‘Sinha Candinha’, *Maximo® ¢ outros [...], vivem nas barbas desta Sadde
Publica, exercendo a sua profissio nefanda e 130 prejudicial™;

Lemos num muito bem claborado artigo do Dr. Alyrio de Almeida
publicado na Bahia Medica um trecho muito sugestivo, que transcrevemos aqui:
“Sc¢ o medico clinico deve caber certa porgdo de resp bilidade, tio t
por dever da propria profissio, em favor dessa prophilaxia, muito mais aos
povernos que tém toda a obrigagdo de zelar pelos interesses da colletividade,
sobretudo no que diz respeito a estes dois factores que sdo o esteio moral ¢
physico do povo - Instrucgdo ¢ Hygicne. Instrucgiio do analphabeto, ndo por
mcra vaidade de se¢ ercar mais duas escolas, mas por lei obrigatoria scveramente
cxecutada”

O govemno, portanto, também ¢é responsabilizado, juntamente com os habitos
culturais do povo brasileiro, pela existéncia do charlatanismo médico, pela falta de
interessc na educagdo popular, pelas politicas de fachada, pela falta de repressiio aos
charlatdes. Isso tudo, ¢ a ineficiéncia das campanhas higienistas pela educagdo ¢ pelo
sancamento wrbano e moral da sociedade, exccutadas obrigatoriamente ¢
autoritariamente pelos servigos de saude do governo, resultavam no descrédito no saber
médico cientifico e no crescimento do “charlatanismo médico™ ¢ da opgdo pelo
curandeirismo ¢ pelas praticas sobrenaturais de cura, seus maiores rivais. Dessa forma,
conclui Vital, “O charlatanismo camp@a indemnc ¢ cada dia s¢ tomam maiores ¢ mais
fundas as sua raizes”. Reafirmando a necessidade de uma transformagdo dessa situagdo,
Vital cita o Prof. Dr. Aristides Novis, um dus defensorcs da criagdo de politicas “cm prol
da educagio do povo, movimento que elle chamou de “Higyenizagio Social™ porque
realmente ¢ justo e nobre ideal, ja que cste serd o forro cm braza de encontro ds chagas
moraes do nosso povo”. Luiz Vital finaliza sua tese conclamando a todos, governo,

sindicalismo médico, juristas para, num esfor¢o conjunto, extinguir lotalmenic o
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charlatanismo, lcia-se os candomblés, os curandeiros, parteiras praticas e rezadeiras, ¢
assim incluir o Brasil no rol dos nag¢des civilizadas:

Que o governo lance as vistas para o povo ¢ assim serd extincto o mal.

Que um syndicalismo medico reveja as nossas leis ¢ regulamentos de
repressdo a falsa medicina, para que os tome nais precisos € severos.

Nas nossas leis & que se amparam esfes criminosos, acobertando-se ndo
raro com a liberdade de culto asscgurada pela constiluigdo. Este ¢ muitos outros
mais. para reprimir este flagelo entre nés.

Nés que arcamos com » respoisabilidade da profissio, desta profissio,
t#0 nobre ¢ bella, ndo podemos presenciar de bragos cruzados, o Irisic
espectaculo do dominio do charlatanismo. E nestas nossas modcstas conclusdes,
tivemos um fim inico, langar o nosso appcllo para o exicrminio do
charlatanismo.

Nos que nos queremos contar cntre as nagdes civilizadas néo podemos
ncgar esta mancha negra no nosso paiz.**

Q) discurso dc civilidade esta presente em todas as teses analisadas. Dc uma forma
ou de outra, cle surge quando sc atribui aos costumes herdados do colonialismo, a cultura
herdada dos negros, a atragdo pelo sobrenatural, a culpa pelo atraso, pela inércia, pela
apatia, enfim, pelo comportamento “rustico™ do povo. [Fste, ja acostumado com as
praticas magicas e dc cura popular, cantava loas aos santos catdlicos ou das religides
afro-brasileiras, parecendo ndo sc importar com as criticas dos especialistas. Na hora da
doenga, da Jorzinha, ou do mau-olhado, as pessoas sempre recorriam aos curandeiros,
raizeiros, pais e miies-de-santo e as rezadeiras curadoras de quebranto e de toda espécie
dc moléstia infantil ¢ de adultos, com fé nos santos ¢ nos poderes do Espirito Santo.
Numa das oragOes para quebranto, temos a oportunidade dc obscrvar o apego &
religiosidade popular do catolicismo de folk, expressdo usada por Alceu Maynard Aradjo

para designar as crengas ¢ rituais populares ligados a promessas, desejos e gragas

(novenas, procissdes, romarias, confissdo)"”, sua simplicidade, a representagio e o

M | uiz Welf Ferreira Vital, () charlktanismo. 1930
* Alceu Maynard Araujo, Medicin Riisiica, p. 47.
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significado que os santos catdlicos tém para os agentes ¢ pacicntes da cura sobrenatural.
Fazendo gestos com a mio sobre a cabega da crianga recita a rezadeira

Suzana sua mde le teve,

sna mae le hd de crid,

quem quebranta le pois

eu tiro, com um, com dois,

com tros hei de tini

o quebranto e mau-olhado

¢ a menina Suzana fica sarada.

Si fis nos olhos da minina

Santa Luzia é quem vai tird,

£ fi3 na cabega da minina,

& Sdo Pedro quem vai tind

si fi nos ouvido da minna

& Santa Polinia quem vai tird

si fé no pescogo ou na gargania

é Sdo Braz quem vai tird,

81 fi3 na cacunda da minina

Nossa Senhora do Rosdrio quem vai tird

si f6 no corpo da minina

Nossa Senhora do P'erpétuo Socorro quem vai tird,
si fi no barriga dua minina

& o Divino Esplrito santo quem vai tird,

si fii no brago ou na mdo da minina

& Sdo Sehastido quem vai tird,

st fi na bunda, no pé, na perna da minina

& Sdo Pedro e Sdo Paulo e os anjo do céu e o
meu P'adrim Cir¢o e

minha Nossa Senhora Mde dos Home

e os ares quentes, os ares frio

ares de vento, ares le arrenego,

em nome do Padre, da Virge, de todos os Santos
que se quebre todos os quebranto

com trés padre-nosso e irés ave-maria, Amém.

O recurso a santos ¢ oragdes do Catolicismo, assim como a rituais do Candombilé,
simpatias, rczas ¢ heberagens feitas de ervas locais, parecia mais convincente e acessivel

a populagiio cm geral do que o saber e a pritica dos médicos.
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CAPITULO 3

Pais e maes-de-santo, feiticeiros, curandeiros
¢ charlaties na Repuablica

11it por cssa velha cidade do Salvador, muita cousa extravagante ¢ bizarea,
remancscentes dos scculos | fos que ndo condizem mais com o gras de
civilizagfio do nossa povo.

O feiticciro, o pac, a mic ou fitho de santos. o candomblé, a Miac d°Agua
© oulras tantas crendices ainda perduram em nosso meio, desafiando o tempo a
civilizagdo ¢ a policia

(

O feiticciro ¢ um per gem p
propde a icalizar milagres cm pleno coragdo da terra,

A instiluigBo do feitigo aportou em nosso paiz conjunctamentc aos
primeiros navios negreiros E africana icgitima, para todos os cffcitos, por isso
que o feiticeiro indigena ou melhor curador ou curandeiro, em suas rezas ¢
hobagens outeas, fazia invocagdes aos clementos. aos deuses. mas ne puntham
nas suas rezas o azeite de dendé. n pipocs cic... cic.

ou um psychopatha que se

(Diario da Bahia, 07/05/1931, p. 1)

Como vimos nos capitulos precedentes, em finais da década de 1890, quando da

Proclamagdo da Repiblica no Brasil, representantes do saber médico na capital baiana

desenvolveram e divulgaram um discurso cientifico que influenciou a politica social mais

ampla, dando origem a uma séric de medidas sanitdrias ¢ perseguigdes as classes

populares ¢ suas formas de lazer, de trabalho, de vestir, de se comportar em geral, ¢

cspecinlmente as suas praticas religiosas ¢ de cura, saberes scculares, herdados de

parenles ou de membros de uma mesma comunidade. A divulgagdo e a subsequente

assimilagdo, por parte das clites letradas, das teorias raciais do século XIX, constituiram

uma das formas de subjugar e controlar a populagao negra e pobre da Bahia republicana.

Através da criagdio de uma séric de medidas autoritarias de disciplina, criangas, mulheres

e homens foram submetidos a um processo de educaglio social para o trabalho, o
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progresso ¢ o desenvolvimento do pais. Projetos politicos ¢ sociais, propagandas, obras
literdrias, artigos de jornal ¢ lcis foram claborados com o objetivo de chamar a atengdo
para o problema, reforgar os “novoes valores™ ¢ punir aquelas pessoas denominadas de
gente sem moral ou de “baixa estirpe™.

Antes de 1890, os jornais da cidade j& veiculavam ataques aos costumes da
populagdo pobre e principalmente negra. No século XIX, desenvolveu-se uma politica,
chamada por alguns autores de desafricanizagéio, que propunha controlar no apenas o
trabalho, mas também as formas de lazer dos negros africanos ¢ scus descendentes em
Salvador ~ capital ¢ centro das rcformas empreendidas pelos governos em prol do
progresso da civilizagio brasileira. Varios trabalhos que tratam do tema da resisténcia
cscrava sugerem a existéncia de um projeto de controle dos escravos por parie dos
governos através de leis, posturas ¢ medidas politicas como o pagamento de impostos, o
porte de matriculas ¢ alé o uso de placas de identificagdo, como foi o caso da lei que
culminou na greve negra de 1857 na Bahia.! Tentava-se impor dc forma lcgal medidas
que controlassem o trabalho dos escravos através da determinagio da chefia dos cantos
de trabalho, cscobhida pela presidéncia da provincia, da criagdo de matriculas que
deveriam ser pagas como condiglio para o trabatho, sem falar da famigerada placa de
identificagdo — que implicava a institucionalizagdo da condi¢@o de inferioridade do negro
-, medidas que camuflavam a real iniciativa de inibir 0 monopélio do trabalho das ruas

executado pelos africanos, através do controle sistematico deste ¢ de sua organizagdo,

! Jodo José Reis, “A greve negsa de 1857 na Bahia ™ In Kevista U/SP. (Sio Paulo, 1993), pp 8-29
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Da mncsma forma, o entrudo, * ‘brinquedo’ espontanco ¢ individualizado, do qual
participam brancos ¢ ncgros de forma desigual e hicmrquizadn",z chcgou a ser proibido
na scgunda metade do século XX, quando comegou a tornar-se um problema publico, ne
momenlo em que 0s negros tomaram a iniciativa de fazer dos brancos e, particularmente
dos europeus, alvo de chacota, ao vestirem-se como os scnhores ¢ pintarcm-se com po
branco, fazendo gathofa pelas ruas da cidade. Os negros, que ndo tinham o dircito de
reagir dirclamente as “brincadeiras” ¢ jogos dos brancos, acharam um mecio de revidar os
scus alaques acionando a farsa de serem brancos. A partir dai, o cntrudo foi transformado
cm problem: piblico ¢ passou a ser perscguido pelas autoridades policiais ¢ municipais,
profundamente incomodadas com o perigo iminente da sublevagiio dos negros ou da
volta a “harbiric™, isto ¢, & vida sem a hierarquizag#io social costumeira Assim, a pratica
do entrudo passou a scr considerada sclvagem, pois remetia, com scus aspeetos
grossciros, a0 primitivismo ¢ entrava “cm choque com os novos ideais politicos,
restajndo] saber se a razdo desse choque se devia mais 4 indignagdo frente a
impossibilidade de os negros revidarem os “ataques’ dos brancos, ou ao temor de que se
julgassem com direito de fazé-lo™.’

A partir de 1880, surge como uma festa organizada, de cardter amplamente
coletivo, o Carnaval, grande acontecimento que “domina toda cidade, requer organizagdo
prévia, e conta com a participagdo de grupos e socicdades carnavalescas™.! As

manifestagdes camavalescas que ocorrem fora do grande préstito ¢ dos clubes

? Fry, Carrara e Martins-Costa, “Negros e brancos no carnaval da Velha Repiblica ™ In Reis, Fscraviddo e
invenado des Liberdisde (Sdo Paulo, 1988), p 245

¥ 1dem, ibidem, p. 245

* 1dem, p. 245
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carnavalescos organizados’, chamadas de harugues, um “costume africano™, sio, nesse
novo momento, extremamente criticadas por seu aspecto pernicioso ¢ repugnante aos
olhos das clites da época.

Qs batuques, assim como os [reqlientemente criticados candomblés, cram
inadmissiveis numa sociedade que sc pretendia civilizada. Por isso ndo cra dificil se
enconlrar nos jornais da cidade criticas ds duas manifestagdes culturais dos negros’

[.. § porém acho que n autoridade deveria proibir esses batqgues ¢ condombiis
que, em grande quantidade, alastram as ruas nesses dias, produzindo cssa enonme
barulhada sem tom nem som, como sc estivéssemos na Quinta das Beatas ou no
Fngenho Velho, assim como cssa mascarada vestida de saia ¢ torgo, entoando o
tradicional samba, pois que tudo isso ¢ incompativel com o nosso cstado de
civilizagito ® |grifos nossos]

So para se ter uma idéia de como cra constante cssa campanha contra as
manifestagoes da cultura ¢ da religiosidade negras, e apenas dois dos jornais de
destaque da cidade, entre os anos de 1890 a 1940, ecncontramos 57 deniincias ¢ criticas
dirctas aos candomblés, onde constam reclamagdes sobre o barulho, a algazarra dos
considerados “perniciosos focos de perversdo moral™ e de doengas; dendncias sobre a

feitigaria, o curandeirismo, o charlatanismo ¢ o exercicio ilegal da medicina,

supastamente praticados nos terreiros, ¢ atribuidas aos comportamentos letichistas de

4

* O prestito era o desfhile dos clubes car ' que CATAM a ser organ em 1880, pelas ruas da
cidade A pantir desia data, desfilaram os Fantoches da Euterpe, o Cruz Vermelha ¢ Inocentes em Progresso,
fundados respectivamente cm 1883, 1884 ¢ 1889, Além desses trés grandes clubes, outtos piupos, agoia de
negros, vo se incotporar 80 prestito. Sdo cles a Embaixada Africana, o Piandegos da Aftica (1892-1895), a
Chegadn Afticana (1895-1897) ¢ o Guerreiros d' Afica (inicio do século) que tiveram scu apogeu na década
de 1890. Fry, Carrara ¢ Martins-Costa, “Negros ¢ Brancos no Carnaval da Velha Republica™, p 250

¢ Jomal de Noticias, 24/02/1905, Apud Fry, Carrara ¢ Mantins-Costa, op. cil., p 254.
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negros de descendéncia africana.” A scguinte passagem de um editorial do Diario de
Noticias ilustra de forma exemplar esse processo:

A populagio da Bahia, por sua educagdo colonial, em que o cscravo
africano representou papel muilo saliente, exercendo sua mﬂm'mm deleteria
mesmo depois que nos conslituimos cm naglo ind i e jul 8 ler
entrsdo definitivamente para o gremio da civilizagdo: a populacdo da Bnhm cuja
educagio domestica ainda soflre, em grande parte, as cc 1 ias do fu
barbaro ¢ revoltante, que alimentado nos eitos ¢ nas senzalas, passava facilmente
as proprias familias dos senhores, continuag, infelizmente, a participar dos vicios,
dos prejuizos que herdamos, neste particular, das geragdes que nos anlecederam

Samos um povo de (etichistas e fanaticos, porquanto nunca menos de 3/5
dos habitantes do Estado, moralmente (sic) da capital, créem na exislencia ¢ nas
vitudes da mic digua, que alids € a mais innoffensiva dessas cntidades
miraculosas. ¢, 0 que € muito peior, muito mais deploravel, nos feificos ¢ nos
Candomblés, com todo o scu apparalo dc bugigangas, sanlos, ripas ¢
cncantamentos!® {grifos nossos)

O cditorial expressa a opinido dc que a religiosidade e a cultura ncgras levam a
degenerescéncia moral dos individuos, ¢ que as “influencias deleterias™ dos africanos na
socicdade brasilcira propiciaram a nossa ma cducagdo c nossa imcivilidade, gerando um
distanciamento cada vez maior do progresso da nagiio.

As teorias da antropologia criminal, que cstavam em moda nos meios
académicos em finais do século XIX, subsidiaram csse discurso marcado pelo
cientificismo.” O médico Nina Rodrigues, ao claborar uma séric dc cstudos sobre a

religiosidade  afro-brasileira, sc tormou o referencial para as lcorias  cugenistas

7 Diatio de Noticias. 06 de setembro de 1904, p. 1. Ver também Diisio da Bahia, 22/04/1903, Diario de
Noticias, 05/02/1907, Diatio de Noticias, 11/01/1909, Diasiv de noficias, 06/09/1916. Encontsramos também
mais |4 casos dc denuncia contsa caboclos, feiligarias, despachoa bozos ¢ “pigis”, assim como de deniincias

dc curandcirismo, barulho, batidas em lug onde tradici encontram-sc candomblcs renomados
ou conhecidos da populacnu e da policia. Esses casos nlo podem scr considerados criticas dirctas ao
Candomblé, mas estd implici pre uma ligagho com ele

* Diano de Noticias, 29 de agosto dc 1908, p |

’ Reza a antropologia crimmal que a cri € um fend fisico ¢ hereditario ¢, como tal, um
elemenio objetivamente detectavel nas diferentes sociedades ¢ observivel clinicamente Schwarcz, ()
espetdcnlo das racas p 49
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subscqticntes. Nesses cstwdos, “a feitigaria aparece, {...], ambiguamenic, ora como
estagio anterior 3 religido, ora como degencrescéngia da verdadeira religido™ '

O nucleo central da concepgio de Nina sobre o tema da religiosidade negra ¢ o
estado patologico da possessiio, vista como histeria. Lsta seria entdio uma questdo
médico-psiquidtrica, uma anormalidade que deveria ser tratada através das categorias
normal/anormal, sadio/patologico. Assim, o que o Codigo Penal de 1890, que inclui
artigos referentes ao curandcirismo ¢ charlatanismo, aos abusos do uso da magia,
feitigaria ¢ sortilégios, ¢ a pratica da medicina ilegal, pretendia “cncaixar como crime™,
cram as praticas [ctichistas dos negros, consideradas anormais, instaurando um controle a
partir de dentro, pela via das categorias médico-psiquiatricas referidas acima. '

Para além das concepgdes cientificas ¢ médicas, percebe-sc uma repulsa
desmedida, um odio racial talvez, ou um ernorme temor dos médicos em relagio ao
crescimento da concorréneia dos curandeiros, que fazia com que pessoas comuns,
letradas na maioria das vezes, escrevessem verdadeiros manilestos repudiando as praticas
populares de cura em plena época de cpidemias e endemias. A imprensa cra um dos
maiores veiculos de informagio, sendio o maior, e, como nos dias de hoje. um importante
formador de opinidio. Noutra passagem do editorial acima mencionado afirma-se:

Folhas ¢ raizes medicinais, substancias de outras origens que elles
applicam inconscieniemente, ignorando-lhes as qualidades toxicas ¢ a acgdo
thempeutica, s3o nas mios dessa gente ignorante e exploradora verdadeiros
vencnos, que matam ou aleijam, produzindo a morte dentro de alpum tempo, ou
molestias organicas de longa duragdo, quando ndo a degencragdo psychica em
suas variadissimas gradagdes e variedades.

Sio. pois. verdadeiros assassinos profissionacs, uns simples exploradores
da crendice alheia, outros desgragados fanaticos, que se imaginmn realmente
dotados de privilegios ¢, como taes, compenetrados de sua missdo salvadora! E

'® Dantas, § ove Nugo ¢ papar branco, p. 169.
" Dantas, op cit, p. 169
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ndo sdo todos sendo individuos perversos ou pervertidos, sobre 0s quaes devem
incidir os rigores das leis ¢ da justiga, em nome da salvagiio publica

E interessante notar a ferocidade das acusagdes do cditor do Diario de Noticias,
A. Barreira, considerado um defensor da moral ¢ da modemidade baianas Fle levanta
questdes que tanto podem causar a indignagdo dos leitores, pela forma persuasiva de sua
linguagem, como despertar o interesse da policia ¢ da propria socicdade para a
periculosidade dos mencionados “individuos perversos ou pervertidos™. Scu discurso é
bem similar ao discurso médico. E bastante cético, ao contrério de alguns denunciantes
quc temem represalias por parte dos feiticeiros, como no cxemplo que segue, de uma
carta mencionada pelo jomal Diario de Noticias como da autoria de “conhccido
advogado” da capital:

venho trazer ao seu conhecimento um facto digno de justissima censura, que. ao
que me consta, ¢ praticado com o assentimento do desidioso subcommissario de
Nazareth, que mora a dois passos do local em que elle se pratica
escandalosamente Um — Candomblé!..

O candomblé, j& faz parte das nossas instituigdes?... 'arece que sim,
porque muito perto da casa do sr. subcommissario de Nazarcth na rua do Alvo, n.
160, existe um candomblé ruidosissimo, incomodando todo districto.

Rogo-lhe que, se tratar cesse lamentavel fucto, esconda o meu obscuro
nome, para que ndo me deitem feitico na porta; ficando certo de que. se procuro

o Diario de Noticias ¢ para prestar um servigo 4 socicdade.'? [grifos nossos|
Yvonne Maggie. em seu estudo sobre as relagBes entre magia ¢ poder no Brasil,
discute a idéia de que magia e poder se entrelagam, ¢ de que magistrados, fidis e
acusados sio tuocados pelo mesmo sistema de crengas. Ou scja, cm geral, a maioria dos

cnvolvidos nas acusagdes ¢ dendncias sobre curandeirismo ¢ feitigaria no Brasil, ¢ na

Bahia, nosso caso particular, acreditam ¢ tcmem os resultados dessas atividades magicas

" Diario de Noticias, 05 dc fevereiro de 1907, p 1.




e praticas populares de cura." A carta acima, de um “conhecido advogado™, ilustra esse
fato.

Voltando ao editorial, o autor demonstra descrédito em relaglio 4 honestidade e os
objctivos de quem lida com plantas medicinais para curar — curandeiros vistos também
como feiticeiros, assassinos, exploradores, fandticos e outros tantos adjetivos usados para
desacreditar ¢ difamar, especialmente, os pais e mes-de-santo. Num dado momento do
editorial temos:

0s que ndo podem admittir 0 prestigio real dessas praticas repulsivas
sabem perfeitamente que cllas em si ndo produziriam nenhum effeito, nem para o
bem netn para o mal. Mas, crentes € descrentes devem estar convencidos ou
devem convencer-se de que. pelos ingredientes que empregam ¢ pela suggestio
que excreem nos espiritos fracos e impressionaveis, os paes de terrciro, os
feiticeiros, os opans, os curandeiros etc. causam grandes mates a humanidade

Mais adiante o cditor reproduz trechos da cara de um leitor, Alipio Jos¢ de Novaes Silva,
empenhado cm contribuir para o “progresso desta terra™. Nela, esic ultimo da mostras de
algum conhecimento sobre os locais onde funcionam candomblés em Salvador ¢
principalmente de um forte preconceito ¢ averso a religiosidade ncgra ¢ ao proprio
negro quando declara que vai falar

desta perniciosissima instituigdo medico-religiosa-vidente, mistura ridicula de
actos do catholicisimo com as praticas selvagens do africanismo, conhecida entre
nos por candomblé.

15 necessario, sr. redactor, que a imprensa, guia luminoso da civilizagdo,
inicic uma vigorosa campanha contra o candomblé, ja que a policia ¢ os que nos
govermam fecham os olhos, porque clic sc alastra por toda a cidade, invadindo a
zona urbana; ¢ 0 numcro dc scus proselytos augmenta joramente, tirand
das camadas baixas ¢ ignorantes da populagdo, ndo s6 preta, como de cor ¢
mesmo branca.

Digo que clle invade a zona urhana, porque, ha dois mezes passados,
existia, cm funcgdo, um candomblé na rua Ruy Barbosa; existe um na ladeira da
Praga; ¢ até¢ no baimo commercial, em casa que da os fundos para as vossas
officinas. hat um, frequentado por grande numero de inulheres ¢ mocinhas. que
viio consullar a adivinha ¢ cndiicitadora da vida, qualidade que diz possuir
negra que as explora.

" Maggie. AMcdo do feitigo, pp 150160,
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[...]

Acho que a policia estd na obrigag8o dc prohibir csta cspecic de
noviciado so fetichi pois alg! d infclizes so crcangas ainda, e,
portanto, sem responsabilidade moral do acto que vdo praticar, forgadas. as
vezes, por mics ¢ patentes menos escrupulosos.

Acresce ainda que muitas sahem dessa prova malucas, -- ¢ grande paric
dos que enlouq nesta capital tém como causa de sua desgraca o candomblé
- pois raspam a cabega, tomam certas beberagens all
presas em um quarto, sem falar a ninguem, ouvindo 0 som cvchm ¢ continuado
dos instrumentos selvagens, dangando & roda até ficarem extenuvadas, 4 espera
que chegue o santo. tudo isso com os mysterios repellentes do afiicano bogal ¢
estupidn, {grifos nossos] ¢

A questdo racial aparcce em quasc todas as queixas ¢ denancias sobre as praticas
magicas dc cura. A forma raivosa, irdnica ¢ difamatéria da linguagem jornalistica revela
um discurso racial agressivo, instaurado no inicio do século XX, saido dos mecios
académicos cnvolvidos com as hipoteses ;'ooligcnis(usls advindas do exterior ¢
reproduzidas aqui, a partir dc uma relcitura bascada na nossa realidade nacional. Scgundo
Lilia Moritz Schwarcz, as tcorias raciais “se apreseniavam enquanto modelo tedrico
viavel na justificagdo do complicado jogo dc intcresses que sc montava™ no pos-

16 .

escraviddo. " “Para além dos probl mais pr e relativos & substituigio da milo-

de-obra ou mesmo a conservagio de uma hicrarquia social bastante rigida, parecia ser
preciso estabelecer critérios diferenciados de cidadania™. ”

Na carla de Alipio Silva para o jornal Diario dc Noticas, notamos dois dos
principais temas das discussdes da medicina legal sobre o negro ou sobre o problema da

composigdo ¢inica da populagdo baiana. Em primeiro lugar, csta presentc, em passagens

como “a negra que as explora” ¢ “mystenios repelientes do africano bogal ¢ estapido™, a

" Diario de Noticias, 29 de agosto de 1908, p. 1.

" 0s autores poligenistas acreditavam que existiam varios centsos de crisgio da humanidade, por isso
existiam diferemes ragas, 80 conlrario dos geni que p numa | idade una Sobre essa
discussdo ver Schwarcz, () espetacnlo das ragas. pp.47-54.

16 Schwarcz, () expetaculo das ragas, p 14,

' 1dem, ibidem, p. 18
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idéia dc que os negros slo os responsdveis pela degenercscéncia dos coslumes da
poputagdo, assim como de que trata-se de criminosos charlatdes, € sua religiosidade
constituindo bizarrias fetichistas originarias da “sclvagem e barbara Africa™. Em segundo
lugar, que as manifestagdes dessa mesma religiosidade ncgra séio causadoras de
distarbios psiquicos.

Mas a persisténcia da imprensa, incomodada com o crescimento do ndmero de
terreitos do Candomblé ¢ dos scus adeptos, empenhada cm escrever, “com a tinta da
classe dominante misturada dc ma vontade ¢ de aparente rejeigdo ao sentimento religioso

"'* o discurso de que o Candomblé ¢ nocivo e

de parcela consideravel da populagio
pernicioso, ndo para por ai

Apenas a partir da década de 1950, afirma Jalio Braga, ¢ que passou a ser exigida
uma licenga para “bater™ Candomblé. Somente nessa década as “batidas policiais, assim
como outras formas dc reacdo da classe dominante, em face dos valores culturais afro-
baianos. vido ser menos frequentes, (...}, em razlio dc uma nova postura da prépria
comunidade ncgra que comega a mclhor se organizar na luta pela defesa de scus
interesses ¢ bens culturais™,'”

Nas quatro primeiras décadas deste século, encontramos, nos jomais Diario da
13zhia (1899-1933), Diario de Noticias (1903-1928) e A Tarde (1915-1934), referéncia a
uma centena de casos de perscguigiio a praticas magicas de cura ¢ ao Candomblé

propriamente dito, praticas cstas infituladas de curandeitismo, charlatanismo, execugdo
- b

da falsa medicina, bruxaria c feiticaria. Na tabela que scgue podemos visualizar methor o

" Braga. Nu gumela do feitico. Repressdo e resisténcia mos candomblés da Bahia.. (Salvador, 1995), p. 96.
' Braga, op. cit.. p 25
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conjunto das noticias veiculadas, d¢ acordo com o modo como as priticas foram

caracterizadas nas reportagens:®®

TABELA |

DENUNCIAS E RECLAMACOES - CARACTERIZACAO DAS PRATICAS
CURANDEIRISMO 10 casos _
FEITICARIA 27 casos
CANDOMBLE 44 casos

_ CHARLATANISMO 2 casos

FETICHISMO 6 casos
FALSA MEDICINA 2 casos
ESPIRITISMO 8 casos
BRUXARIA 3 casos
TOTAL 102 casos®

* Nestes 102 casos, cncontra-sc ds vescs mais dc uma dessas denominagdes nos
thtulos das noticias ou no cotpo delas

No contato com estas fontes podemos perceber o quanto cram freqaentes as denuncias e

yueixas, criticas ¢ deboche de sctores da imprensa contra as priticas magicas ¢ de cura
popular na Bahia de 1890 a 1940. Em certos periodos, as denincias contra os
candomblés predominaram em relaglio as demais denincias. Julgamos que isto ocorria
nas épocas de maior incidéncia das festas religiosas, mas infelizmente ndo ha registros
que nos permitam contirmar csta idéia.

De um modo geral, como podemos observar na tabela acima. as denuncias e
qucixas principais estavam dirigidas aos candomblés. Ndo seria demais lembrar que,
como obsecrvamos na Introdugdio, no inicio deste capitulo, quasc lodos os sclores
empenhados cm salvaguardar a moral ¢ a civilizagio cm nosso pais confundiam todos os

conceitos para melhor justificar a repressiio, ou por total desconhecimento e preconceito.

¥ Diz Jilio Braga que “As P as c falsa medicina foram quase sempre. para cfeito
de beleci ) de p arroladas conji o que facilitava o desempenho da justica
quando dos atos juridicos de condenacio de quem as praticava.” Braga, op. cit., p 148

N Lo 1a: oy
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Vejamos alguns exemplos de como as criticas eram registradas, para convencer as
pessoas dos perigos dessas praticas ¢ rituais. A noticia intitulada “Feiticeiro (Importante

deligencia)” afirma que:

O sr. Madureira de Pinho, tendo denuncia dc que no 2. districto de
Santo  Antonio, da sua circunscripco, havia grande pratica de feiticaria,
principalimente por parte de Bemmadino de tal. curandeiro de muita procura, para
ali se dirigiu. hontem [}

Dado cerco na casa de Bemadino pelos alferes Bulcin, foram
clTectivamente encontrados ndo s6 objectos de pratica do fewichismo, como
tambem um individuo em consulla com o celebre feiticeiro, que Irajava de
branco, tendo A cabega um barrete vermelho comn borda de 13 da mesima cér.

Entre os releridos objectos encontraram-se numerosas *pedras de Santa
Baibma', baptisadas ¢ pagais, segundo as explicagdes de Bemadino. ¢ alguns
machados indigenas por elle denominados *Pedras de raio’, as quaces se achavam
distribuidas cm piatos e vasos de baro, contendo agua ¢ azeile de dendé e
pedagos de obi.

lim presenga do sr. Madureira de Pinho o dito Bemadino declarou que
nunca havia praticado ‘maleficios’, € que era verdade que sun clientela e
wiande, indo a sua tesidencia até familias de certa importancia; porém que jmnais
tmha ministiado beberagens de qualquer especie a quem quer que fosse. niio
passando a sun ‘sciencia’ de rezas e dos seus santos que ali estavam
apprehendidos.

Algumas veezes, disse, ‘batia candomblé’ malando carnciros para o
baptismo de suas pedras.

Disse mais que recehia chamados cm casas particulares para tralar
docutes. porém nunca acceitow.” |grifos nossos)

Nessa noticia encontramos clementos importantes para nossa analise. ¢ comuns nas
batidas policiais. O tom da noticia, ndo tdo agressivo quanto de costume. esta de acordo
com o que esta sendo noticiado: a “importante deligencia™ que culmina com a apreensio
dos objetos de culto, ¢ com a detengo do relenido curandeiro, leiticeiro, pai-de-santo (de

um candombl¢ de caboclo como subenicnde-se a partir dos objetos apreendidos como os

*! Diario da Bahia, 12 de novembro de 1904, pl
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machadus indigenas ou pedras de raio) Bernadino de tal.?2 E um caso de batida bem

sucedida, com apreensdo, detencdo, interrogatorio, etc., ao que parece ideal para a
satisfaclio do jornalista cmpenhado no combate as praticas fetichistas dos negros.

No caso seguinte, o discurso se torna perceptivelmente mais agressivo, refletindo
o conjunto de concepgdes explarado no capitulo 1 quer dizer, a visio da cultura popular,
panticularmente no que tange ds contribuigBes de negros, indios e mesligos, como algo
que impedia o progresso:

Candomblés.

Maga louca ~ A policia em acgio — Cercos ¢ capturas — Uma  procissio
original.

Muita gente ha que contradizendo-se lagrantemente, apesar de crér em
Dens Soberano, Verdadeiro, Todo Poderoso, cultita uma legido de deuses
inleriores. os do fetichismo, barbaramente  denominados, sob  curiosas
inyocagdes.

Semclhante crendice. dia a dia vae ganhando terreno no seio da massa
ignara, que ja a nilo cultiva nos pontos distantes do perimetro urbano, por isso
que os candomblés funccionam no proprio centro da cidade.

Como ¢ natural, & proporgdo que o numero de proselytos do fetichismo
vae crescendo, vilo augmentado as casas em que elle tem pratica. surgindo novos
pacs de teniciro, o que é dizer, exploradores da credulidade dos nescios.

Com isso.  prequdicada  embora a  civilizacdo, wmuito  lucram  os
negocianes do chamado azeile de dendé e os negocianies de pombuos e galinhas

Para essa lurha de ignorantes papalvos, ndo ha mal algun, moral ou
physico, que nio possa desapparecer & influencia das hervas misturados com
azeile, ¢ assim ¢ que apenas sentem uma dorzinha de cabega ou lhes alflige um

2 Ruth Landes cm sua pesquisa antropologica, nos anos de 1938-1939, afirma quc devido Bos conflitos
dentro das casas dc culto nagod promovidos por nmulheres movidas pela ambigdo de sc tornarem mies-de-
sanlo. surgem novas casas € pequenas variagdes de ritual Uma dessas vanagdes foi o chamado culio
caboclo instalado pela mie nagd Silvana que usou o termo porque alegava ter visdes dus antigos indios
brasileiros  Segundo a autora, “Ela organizou o culto aos primitivos habitantes da terra. os indios
Provavelmente tinha duas ou trés lontes de inspirac3o: uma, a pratica banto dc cultuar os espectros dos
ancestrais ¢ antigos donos de terras, outra, o romantico interésse brasileiro na historia dos indios, ensinada a
todos os escolares ¢ especial inte para os mul. que preferem dizer-se cabaclos, e, terccira,
a ubiquidade do espiritismo curopeu ¢ das *sessdes’ que invocam ‘guias’ indigenas ™ Ruth Landes. A cidale
das mutheres. (Rio de Janciro, 1967), pp 290-91 Ji Edison Carneiro diz que os caboclos “s3o simples
reprodugides dos orixds nagds. como Sultdo das Matas ou Caboclo do Mato (Oxoce). sdo orixds nagds
niodificados pela gente de Angola. comao o Cabocko Malemba (Lemba = Oxala). <3o orixas nagds misturados
com widins jéjes. ¢ igualmente influcnciados pelns negroe de Angola, como o Santo da Cobwa ou Colwa
Caud, identificado com S3o Bento [ ..] Ogin, o deus do fervo, se multiplica nestes candomblés em Ogan
Marinho, | ], Ogun da Pedra Preta, Ogiin da Pedra branca ..." Edison Cameiro, Cundomblés da Bahia,
(Rio de Janeiro 1991),p 74
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incommodo qualquer, correm a prostar-sc aos pés dos abaluaés bezuntados de
sanguc da gallinaceas, irectos nos pagés. [...J* [grifos nossos)

Ncsse primeiro trecho da nolicia, destacamos duas das principais marcas do discurso da
dcgencrescéncia moral da populagdo baiana e do “prejuizo da civilizagdo™ primeiro, a
exaustiva adjctivagdo do Candomblé ¢ dos pais e mides-de-santo como barbaros,
exploradores ¢ ignorantes — tentativa de atribuir-lhes a pecha da marginalidade ¢ da
perniciosidade; segundo, na parie sublinhada, a sugestdo de que tratava-sc do excrcicio
ilegal da medicina ou do curandeirismo, crimes previstos no Cadigo Penal de 1890, nos
artigos 156, 157, 158,

A noticia scgue, argumentando sobre o perigo que representa as priticas magicas
dos negros de baixa renda:

Por muito tempo csteve alli na bérra 0 candomblé. denominado de
caboclo, de um tal Bemadino, por morte do qual passou o teteciro 4 propricdade
dc Manucl vulgo Mancta, um individuo que passa 0 tempo. quc podia aproveitar
cm um trabalho dignificante. a cevar a ociosidade, que lhe proporciona o papel
de interprete dos santos, curador de maleficios, proporcionador de ventura

O boato de_que alli_enlougueccra uma rapanigy de funilia. a qual {ora
propinada. como Jicagdo ccrta beberagem, celere chegou nos ouvidos do
subcommissatio do 1.° districto de Santo Antonio, a cujos limites pertence a
tistrada das Boiadas.

A 1cferida autoridade, no intuito de averiguar o facto, ante-hontem, pela
manhi. acompanhado do cscrivio Esmeraldo Sulcl, inspector Amancio Bacellar ¢
de foigas de cavallaria ¢ inlantaria de policia para alli se dirigiu. pondo cerco &
roga cm que funcciona o nefando oraculo. [grifos nossos)

Vemos aqui o mavel da diligéncia policial, o boato de que uma “rapariga de tamilia™
cnlouquecera™ apos ter ingerido uma cerla “beberagem”. Mais uma vez fica

subentendido que ocorre na casa a pratica ilcgal da medicina, com manipulagdio dc

** Diario de Noticias. 09 de maio de 1905, p ).
MEste é mals um exemplo da concepglo de que as praticas migicas de cura ¢ a feiticaria cram causadoras
de patolugias psiyuicas, idéia defendida por especialistas em medicina legal como Nina Rodrigues Como ja
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substincias desconhecidas dos médicos e da policia, as famigeradas beberagens que os
-epresentanies do saber médico cienlifico 1anto deploravam.

0 cerco policial ndo se limitou 4 casa do chamado Manucl Mancta mas,
informado da cxisténcia dc outra casa no mesmo local, pertencente a uma mulata
chamada “llorténcia de tal™, o subcomissario decidiu invadir também csta altima. Os
dois sacerdotes, muito espentos, talvez por ja estarem “acostumados™ com a repressdo,
conscguem, cada qual a seu modo, resistir 3 prisdo, o primeiro com a fuga ¢ a scgunda
com um suposto ataque de nervos. Entretanto, foram “Effcctuadas diversas prisdes,
tratou a policia de dar busca ds casas, arrecadando um verdadeiro arsenal de bugigangas:
contas, cajados, buzios, um vaso com uma hebida a que ddo o nome de jurema, pds de
diversas qualidades, perus, 2 gallos brancos, 2 cabras, etc., etc.”

Os tipos de resisténcia variavam naqueles tempos. Jolio Braga fala de um tipo de
resisténcia mais refinada ¢ sutil: uma das formas que a gente de santo encontrou, muito
astulamente, para burlar a repressiio policial e o olhar atento dos delatores foi a cnagdo
de um sem numero de centros espiritas que serviam de fachada para as praticas
fetichistas dos negros. Mas essa tatica ndio durou muito, assim como outras. As batidas
continuaram até¢ o momento da organizagio dos congressos afro-brasileiros ¢ da
discussiio sobre a liberdade do culto. Com o passar dos anos, a religido afro-brasileira
adquiriu a respeitabilidade merecida através das lutas de seus adeptos ¢ da divulgagdo
dessas discussoes sobre a religiosidade negra no Brasil. Nas palavras de Braga, “Os

Congressos Afro-brasileiros, do Recife ¢ da Bahia {1936 ¢ 1937}, foram detonadores da
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discussfio ¢ incitadores de uma luta que se cstendeu até meados dos anos setenta na

Bahia, contra as difcrentes formas de repressdo aos candomblés. "

A noticia analisada acima di conta de um curioso ritual de demonstragiio publica
de repressdo religiosa, que lembra, de certa forma, os autos de fé inquisitoriais:

Findo o trabalho da apprehensdio. organizou-se entio um prestito
original.

Na fiente da escolta, um individuo emy » uma bandcira branca,
omada de pennas ¢ pés de gallinha. buzios. obis, orobds. etc.

Em scpuida, como que o acolytando. os demais presos. sobragando
atabaques de todos os tamanhos, agdgds ¢ outros pertences, da feitigaria
arrecadados.

No fim. as duas forgas de policia, em puarda de honra a0 carnavalesco

contejo.
Fssa ridicula procissdo percorreu diversas ruas do districto de Santo
Antonio, por entre a chacota de quantos aMuiram as janellas ¢ aos pontos de seu
trajeto, até a estagiio policial. onde foi recolhida, com todo o pessoal que
caregava as charolas.
O jornalista também sugere um ato de profanagdo da imagem de Nossa Senhora da
Conceigdo, santa muito cultuada pelos catdlicos baianos, ao fazer referéncia a sua
presenga, no terreiro, rodeada por “pratos de barro com azcile™. Para os devotos do
catolicismo, o azeite cra sindnimo de feitigo, assim como pombos, bizios, migangas. pés
de galinha, ctec.
Para tcrmos uma idéia da origem social dos individuos que freqiientavam os
candomblés ¢ sc utilizavam das praticas magicas em geral, a noticia intitulada “Grande
Candomblé Pagé ¢ doutor no xadrez”™ faz referéncia as ocupagdes dos fregiientadores de

uma casa localizada na Fazenda Grande além do Retiro:

A 1 horada hi de t quelle delegado deu cerco ao candomblé
do pac Lourengo. ali prendendo 30 pessoas dos dois sexos ¢ apprehendendo
muita roupa de diversas cores do uso do pagé. cabagas cnfeitadas. muita
missanga, atabaques, pedras de santo, hervas, sceptros, chocalhos. turbantes,

vestes de pennas. buzios, fetros de diversos feitis, deixando no local muitas

¥ Braga, Na gumela do feitigo. p. 165
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terrinas, onde se viam pedras dentro d'agua. que foram retiradas ¢ dispersas,
lantemas de todos os feitios ¢ objectos outros de pequeno valor para as prdticas
de feiticaria.

() pagé Lourengo é tamhém curandeiro ¢ tem nas imimediagdes o titulo
de doulor.

11

Admocstados severamente os individuos que serviam ao pac Lourengo,
aquelle delegxdo os poz em liberdade, sob a intimaglio de n&o mais conlinuarem.

Fstes individuos sdo: Theodoro..., Valerio..., Clarindo.... Rodrigo...,
José.... José augusto..., Estanislao..., Agapito..., Bemmadino..., José Avclino...,
Maxia da Conceigilo...,, Maria Antonia..., Marcellina .., Isaura .., Candida...,
Elidia.... Maria das Merces. .. Maria Etpidin, Acylina..., Eugenia .. Maria José. .,
Josepha..., Guilhermina..., todos operarios das fabricas Cenceigdo de Boa
Viagem ¢ das ohras do porto.®® [grifos nossos|

Se contarmos os operarios teremos o total de 23 pessoas, mais o ogan ¢ o pai-de-santo 25.
Restam § pessoas nito identificadas, que poderiam ser menores ou pessoas de “fino trato™
que geralmente ndeo sdo arroladas junto com as de “baixa estirpe™. s populares
cenvolvidos no caso. como os destacados no jomnal, tém seus nomes revelados. Eista
poderia ser uma maneira de punir ou repreender aqueles que participam dos rituais do
Candombl¢, bem como uma forma de manter o distanciamento de “pessoas de bem™, que
detestariam ter scus nomes estampados nos jornais da cidade envolvidos num caso de
policia.

De fato, a maioria das pessoas que (reqientavam os candomblés de Satvador
eram gente pobre, operarios — em sua maioria negras —, que buscavam “paliativos para
scus problemas cxistenciais™ ¢ o tratamento julgado necessério para os males do corpo,”
Afirma Jilio Braga que “o clemento magico completa a cficacia das plantas medicinais

ou empresta a outras tantas, ainda ndio identificadas pela farmacologia, a cficécia

% Diario de Noticias, 8 de agosto de 1910, p. 2

7 :digon Carneiro, em 1938, tentou classificar a condigo social e econdmica das filhas do Engenho Velho,
chegando aos scguintes mimeros das 40 filhas, 6 esam modistas, 16 vendedoras ambwilanies e 18 domésticas
(tanto as senhoras casadas ou amasiadas quanto as empregadas pagas). O autor ainda conclui o t0pico sobie
a condigiio social e econdmica das filhas de santo afirmando que “Todas as 40, sem excecdo, habitavam em
nuas e bairros pobres ™ Cameiro, Cacdomblis da Bala, pp 100-102
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simbolica, indispensavel para seu uso no contexto religioso da cura™™ Assim, a gente de
santo buscava niio apenas a cura de moléstias do corpo, mas talvez, principatmente, um
conforto espiritual ¢ uma explicacdo para as dificuldades da vida. Ruth Landes, na obra 4
crdade das mulheres, anotando o relato do Dr, Hosannah de Otiveira, diz que as pessoas
iam “dc hoa vontade a clinica, sc as suas sacerdotisas assim aconsclhassem, mas, ainda
depois das prescrigdes ¢ consclhos médicos, recorriam as ervas ¢ as formulas magicas do
scu culto ou. mais amitde, usavam umas ¢ outras a0 mesmo tempo.” A autora diz ainda
que “O doutor sabia quantas criangas tinham nascido fora dos lagos do matriménio,
quantos irmlozinhos ¢ irmdzinhas tinham a mesma mie ¢ dilerentes pais, quantos
adolescentes tinham de trabalhar ou mendigar porque ndo havia homem ecm casa
Conhecia bem a mistura de sangue entre os pobres — a maioria das pessoas era pobre ~ ¢
ndo via mal nisso."? Portanto, ndo ¢ de se cstranhar a participagdio dc um nimero cada
vez maior de pessoas nesses rituais. Num contexto de diliculdade de acesso @ medicina
especializada ¢ de abandono social determinado pela pobreza, restava encontrar o
acolhimento psicossocial dos candomblés e dos scus representantes, pessoas geralmente
respeitadas ¢ queridas cm suas comunidades. ™

Um outro caso, talvez de charlatanismo, envolve dois individuos com fama de
feiticeiros, mas que fogem aos padrdes de conduta de curandeiros ¢ lideres de
candomblés respeitiaveis. T'rata-se de uma rixa entre feiticeiros (ou latsos feiticeiros). O

cxagero ou a total ingenuidade dos envolvidos no martirio da vitima. Mania Charuto,

™ Beaga, Nut gomclo o feaigo, p 151,

™ andes. A cichude deis mulheres, p 85,

* Segundo Ruth Landes “A rcliuimidade popular tem dois lins declarados Prctende curar a maioria das
molcstias ¢ sustenta a esperanga de soluci Iquer outro probl bivel Nio tem interésse alpum
na vida apos a morte, | ). mas oferece as mais réscns promessas para a déste mundo, resolvendo problemas




geraram ccnas impressionantes de violéncia, dignas dos tempos da Inquisi¢do, que usava
os mais sinistros métodos para arrancar a confissio dos acusados de feitigaria. A
ocorrdneia foi noticiada no Didrio da Bahia de 24 dc sctembro de 1913, mas refere-se a
fato acontecido em 1909 no Termo de Santo Antdnio da Gloria, interior do Estado da
Bahia Procurado pelo filho de uma tuberculosa, um caboclo chamado Firmino, “que se
intitulava feiticeiro de fama™, declarou que a “enferma achava-se padecendo de feitigo™
Este, segurdo Firmino, havia sido exccutado por uma mulher chamada Maria Charulo
que, forgada a “revelar™ o local da feitigo, achou

entenniada uma punella {com certeza enterrada pelo feiticeiro mesmo) ¢ clle
mandou que clla carregassc-a para casa da enferma, ¢ ahi chegando em presenga
dos ciccumstantes. mandou que ella tirasse as porcarias — palavras delle  que clla
tinha botado!

Por incitagdio do feiticeiro,

Foi pegada Maria Chamto, arrancaram-Ihe os cabellos inferiores. ¢ de
mistura com mais engredientes (que ndo soube) deitarem a paciente de barriga
para baixo em um girdo de varas, que fizeram adrede, e fizeram fogo cm baixo ¢
deitaram os cngredientes no fogo, ¢ chegarem estes a ventas da paciente, ¢ hai
mesimo ao girdo wnarrada quase que ella morre asfixiada; depois (Oh! horror)
deram duas bichigadas de pi lageta. uma pela via antenor. ¢ outra pela
posterior. em seguida appertaram-lhe a cabega em wmna corda. e apertaram tanto
que largou o couro da testa, ¢ ultimamente amarraram-na para matar'!! "

Podemos nos indagar sobre o que de fato aconteceu no Termo de Santo Anténio
da Gloria Uma hipotese que poderia explicar o caso, ¢ a mais evidente, ¢ a de que tralar-
se-ia de disputa territorial entre feiticeiros. De acordo com nossas proprias observagoes
das fontes, na zona rural era comum existirem feiticeiros ¢ rezadores de gado, das

plantagies e. ¢ claro, das pessoas que deles precisassem para a cura de males diversos

de alimentagido, de morada, de vesti de companhia ¢ de partieutases || A assisténcia
medica normal nio e de facil acesso e, em geral, ndo é preferida.™ Landes, A cidade das mulhwres, p. 299

"' Diario da Bahia, 24 de setembro de 1913, p. 1.
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QOutra hipotese ¢ a de que o “feiticciro™ Firmino, por conta de uma rixa qualquer
com a vitima Maria Charuto, forjou as evidéncias do feitigo envolvendo cm sua vinganca
a familia da tuberculosa. A terceira ¢ ultima hipdtese que levantamos € a de que Firmino
acreditava realmente que tinha poderes de feiticeiro e que, em sua “alucinagdo™, tenha
imaginado todo o ocorrido. Esta ultima hipolese ¢ a menos provavel, pois Firmino parece
ter maquiavelicamente enterrado a “panellada®, fazendo com que todos acreditassem que
Maria Charuto cra a responsavel pela doenga da tuberculosa

Qualguer que scja a nossa interpretagdo, cssa historia revela o alcance das
praticas magicas no imaginario coletivo, ndo apcnas das pessoas da capital baiana, onde
sdo maiores as investidas confra a cura e a cultura popular, como do interior do Estado
Recorriam a cssas praticas os mais diferenles estratos sociais, independentemente da
educagdo, cor ¢ srarus dentro das comunidades. Apesar da maioria ser de gente de cor ¢
sem recursos, muilas vezes pessoas dos sctores mais abastados eram cncontradas nos
terreiros ou nas casas de curandeiros, cartomantes, ou de 1oda espécic de agentes que
tratavam da sorte ¢ da cura por meios ndo oficiais.

O curandeirismo praticado através de administragdo de beberagens. como vimos
na labela |, cra largamente utilizado pela populag@o das mais variadas origens ¢ nos
lugares mais remotos de toda a Bahia Diversos casos narrados nos jornais da cidade
aparccem preponderantemente associados a casos de envencnamento por garraladas,

como no exemplo abaixo que diz que:

[...] falleccu em 29 de sctembro do corrente anno, em conscquencia de
envencnamento, o sr, dr. Liberato de Mattos. entlo chefe de policia interino,
providenciando a respeito, fez seguir para aquelle teemo o dr. Alvaro Borges dos
Reis. afim deste medico legista proceder 4 necessaria exhumagiio do endaver ¢
depois fazer o competente exame.



A awtoridade policial do termo no inquerito que instaurou a respeito,
apurou que o fallecido, ultimamente, tratando-s¢ com um curandeiro de nome
Lucio de tal, lavrador e curandeiro alli que no abuso da profissio medica tem
clicntella. ja fazendo victitma algumas pessoas.

O processo que move a autoridade referida, contra o curandciro, € por
exetcicio illegal de profissio. pois das dilipencias efTectuadas verificou-se que
Laucio nilo teve a intengdo de proposito pois a victima era seu compadre ¢ amigo
sendo um homem abastado.

O dr. Aharo Reis esforgou-se alli no desempenho da nissdo acima,
sepundo as nolas da nossa repontagen da policia. ¢ depois de proceder ao exame
cadaverico, retitou as viscerns para serem cxaminadas. ¢ de dados colhidos,
deduzin, que houve inoxicagdo pelo tartaro emetico que foi ministrado # victima
como ciemor de tartaro.

Um caso tipico de curandeirismo sc da quando a pessoa contrai uma moléstia,
provavelmenic incuriavel e, depois de ter recorrido a diversas formas de cura da medicina
cspecializada, sem obter sucesso, tesolve recorrer a0 curandeiro local, como altima
csperanga na busca da cura ou do conforto fisico ¢ espiritual nos altimos dias.

Imaginemos que aqui trata-se de um intendente do ‘Fermo de Abrantes, no ano de
1911, um “coronel”™ (ndo sabemos se se trata de uma patente ou da forma de tratamento
dada a todo chefe politico ou pessoas de muita influéneia e pequenas cidades do
interior da Bahia. especialmente da regido cacaucira) que pelo visto conhece muito bem
Lucio de 1al que ¢ seu “compadre”. Nada mais logico do que recorrer aos remédios ou
posdes preparadas pelo curandeiro que, de uma forma ou de outra, deveria ser alguém em
quem depositava-se alpuma confianga. Sc o docnte cstava num estdgio avangado de
doenga incurivel nada poderia salva-lo, mas o curandeiro assim mesmo utilizou sua
teraplutica, o que ndo quer dizer que o coronel tenha morrido devido a cla

Mas compreender que o coronel tenha apenas consultado o compadre pina um

mal mcnor, quem sabe, ¢ disso tenha resultado sua morte através da  beberagem

** Diario de Noticias. 04 de novembro de 1911, p 2.
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ministrada pelo curandeiro, € um pouco precipitado. Em primeiro lugar, niio foi a familia
do morto que deu queixa & policia, o que seria de se esperar caso o doente tivesse sido
cnvencnado sem antes estar muito doente, ou sem que todos estivessem csperando sua
morte. Em segundo lugar, sc o curandeno tivesse envenenado o doente, ndo cstaria tdo
preocupado cm esclarecer o caso, acompanhando pessoalmente os acontecimentos na
delegacia, atitude indicativa do grau de confianga que ele tinha na feitura dos scus
remédios () mais logico seria a fuga imediata, sc se tratasse dc um charlatdo ou de
alguém que ndo conhecesse adequadamente o uso das ervas e plantas medicinais ¢ a
feitura das formulas popularcs de cura. Dificilmente csse curandeiro era uma pessoa
dissimulada, como quer deixar transparccer o jornalista, e afirmar que o curandeiro ja
havia feilo vitimas cra o mais comum nesses discursos de acusagio.

Quasc sempre sdo questiondveis as descrigdes de envenenamento por beberagens
de curandeiros, que saem nos jormais ¢ na literatura especializada dos médicos.
Naturalmente devem ter existido alguns casos de envenenamento. Entrctanto. apesar de
ndo termos consultado os arquivos das dclegacias de policia, vimos que, dentre os
inimeros casos de homicidio do Arquivo Publico do Estado da Bahia, nos primeiros 50
anos de Republica sé havia um caso de morte por cnvencnamento por beberagem. Este €
um forte indicio de que homicidio desse tipo cra algo muito incomum, ou que os
curandeiros simplcsmente conscguiam desaparecer antes de scr instaurado o inguérito.>

Um conjunto de noticias nos jornais de Salvador, de 1908 a 1922, nos informa

sobre a atuagilo de Hortencio Vieira dos Santos, um curandeiro cujos métodos teatrais de

™ No jornal A Tarde de 26 € 27 de novembro de 1925, dois casos de suspeila de morte por cnvenenamento
sdo noticiados, mas em ambos nada foi provado atraves do exame toxicologico. Apenas foram levantadas
sobre env » por beberagens minisiradas por curandeiros.
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cura chamavam a atengdo ¢ facilitavam a agdio da policia. I:ncontramaos pela primcira vez

uma noticia sobre orencio no Diario de Noticias de 28 de outubro de 1908 Diz o jornal

que “o feiticeiro Hortencio dos Santos, vulgo Caboclo, requercu ao delegado dr. Silvestre

de Faria, para que scjam ouvidas as testemunhas de defeza™ que falariam sobre as

acusagdes de [eitigaria feitas contra ele. O caso foi acompanhado por essc jornal nos dias

30/10/1908 (“Remessa de Inquerito™), 09/11/1908 (envio do inquérito), 14/11/1908

(deterimento da petigio para ouvir testemunhas), até 30 de navembro de 1908, onde

lemos:

Feiligo e candomblés.

Ha dois mezes demos um artigo sobre o assumpto e pouco depois surgia
o caso do famoso Honencio o - Caboclo -, que tanto deu que falar de si nito s6
no districto de Brotas, onde excrcia a sua profissdio de feiliceiro, mas em toda
capital, pendo ety movimento a policia. etc.

Pois parantimos nés que mesmo no districto de Brotas ¢ em todos os
outros desta capital ¢ dos suburbios existem outros especuladores, outros
feiticeiros Ao prcjudiciais quanto o Caboclo ¢ muitos. mais petulantes do que

cllc.

L4 para os lados do Gantois ¢ do Quebsabunda, ambos do districto da
Victaria exisic o celebre camdomblé da Chica e o terreire da Mite Cencinba, fora
1auos outros conhecidos da propria policia no ('abula, na estrada Dois de Julho ¢
©m outros pontos mais ou menos afastados, para nde falarmos nos das freguesias
da Sé, Pilar e Conceigdo da Praia.

Quasc um ano depois, em 12 de novembro de 1909, encontramos no Diario de Noticias o

que seguc:

Foi solto ante-hontem, conformie dissemos, o feiticeiro Hortencio Vieira
dos Santos por habeas-corpus concedido pelo sr. dr. Juiz de dircito da 2
circumscripgo criminal € nito pelo sr. dr. Antonio Silvestre de Faria, como
noticiamos

Engana-se quem pensou que o caso foi encerrado apos a soltura de Hortencio,

Nosso célebre feiticeiro, como afirmavam os jornalistas da época, ndo aprendeu a ligio ¢,

no ano de 1922, 13 anos depois de ter sido posto em liberdade, tem estampada sua foto

no jornal Diario da Bahia, acompanhando reportagem sobre os procedimentos por cle
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utilizados para impressionar os clicntes, ¢ os servicos oferecidos. Estes, segundo o artigo,
iam desde “curar a carne enferma” até tratar “coragdes torturados™.

Natural de Monie Santo, Horténeio havia se estabelecido cm Lamardo, proximo a
Scrrinha, no sertdo baiano. Seu forte parece ter sido a capacidade de impressionar a
clicntela, atendida a noite, com Horténcio portando “batina azul™, um “capacete de oito
faces com um espelhinho cada uma™ e colar, cuja aparéncia ¢ confecgiio sdo descritas

Fez doirar ali, na Rua Chile, quinze pratinhos de SH1 rs: ligou-as num
correntiio de Iatdo amarcllo e fechou o collar cabalistico como ut amuleto verde,
que devin servir de cofre, de caixa misteriosa de forgas, dos poderes
incognociveis que actuam sobre casos morbidos ¢ os aniquilam. Seria o
repositorio das vertudes.

Tendo obtido sucesso no tratamento de doentes, o “curandeiro do solTrimento
physico pasiou a medico das almas. E circulou gue para casos de amores desgragados,
cra aquclla certesa. Por qualguer cedula de vinte, accendia uma fogucira de paixdio no
peito mais gelado.™ Horténcio foi preso apos ter tido insucesso no tratamento de “casos

.

de peste™, tendo a policia alegado “flagrante do excrcicio illcgal da Medicina™, () carater
cclético do tratamento de Horténcio, sugerindo uma diversidade de inlluéncias de

diversos credos, ¢ ilustrado pela descrigdo de seu “consultorio™

Tinha uma pharmacia em casa arrumadas entre (iguras toscas de S.
Cosme ¢ S. Damido, de 8. Chrispim ¢ de §. Chrispiniano. Sobre uma mesa
amarclla de dendé, ao pé de um prato de efd, estava um bonza, que cra o pai dos
santos, o curador maximo. .

Isto sem contar que a reportagem faz referéncia a sua técnica como “cabalistica™ No
local, a policia encontrou também grande quantidade de roupas intimas femininas, com
os nomes das donas.

Uma passagem do artigo sobse o “Curandciro de Lamardo™ sugere que ele era tdo

perigoso que ndo Ihe seria “difTicil conseguir em Lamardo um pequeno Canudos™. Vinte



¢ cinco anos haviam se passado desde a destruigo da comunidade liderada por Antonio
Conselheiro na mesma regido em que Horténcio atuava. Amhes ndo tinham cm comum
nada mais do que o lato de desafiarem, cada qual a seu modo, as idéias republicanas de
nacionalidade ¢ ordem civica )

Nio tivemos mais noticias sobre o fim dc Hortencio, se foi preso, se houve
prosseguimento no inguérito sobre o scu caso, mas este foi um curandeiro muito ousado,
sem duvida Scus métados, descritos pelo jornalista, eram dos mais suspeitos para os
mais céticos, mas poderiam impressionar aos “incautos” necessitados de um conforto
cspiritual.

Geralmente era assim que funcionavam os rituais magicos de cura Quer fossem
charlatdes ou ndo, o cwandeiro tinha que impressionar scus clicntes parat conseguir
credibilidade Na aplicag@io dos chas, dos remédios feitos com plantas, raizes ¢ crvas, nas
rezas © oraghes para os espiritos, ¢ nas simpatias, despachos c feitigos, os resultados
cram, na masoria das vezes, posilivos, porque muitos dos males que acomectiam os
pacientes que buscavam a cura na medicina popular eram achaques menores. mau-
olhado, cspinheta caida, males do amor, brigas de casais, de vizinhos, ciimes, dividas,
ctc. Nos casos graves de doenga do corpo, além dos paliativos das beberagens que
podiam funcionar durante algum tempo, cles se dispunham a dar o conforto a alma pois,
além da cura das moléstias, os doentes necessitavam do apoio espiritual que a maioria
dos médicos especializados ndo ofereciam. Como afirmou Julio Braga, “para condenar
alguém pelo exercicio da denominada ‘falsa medicina’, dcver-sc-ia condenar antes
também toda populagdo de baixa renda que se vale permanentemente de um

conhccimento extensivo dessas plantas dteis, muitas vezes cultivadas nos quintais de suas
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moradas ou compradas em pequenos feixes nas muitas barracas especializadas nesse tipo
de comércio ” (s servigos oferecidos por esses bruxos, feiticeiros e curandeiros eram, em
(ltima instincia, scrvigos sociais, quando n3o um servigo de psicologia popular pois.
ainda de acordo com Braga, “a denominada ‘falsa medicina’ ndio é outra scndo a

. . wi
verdadeira medicina da pobreza.

4 Braga, Na gumcla do feitin. p 150,



CAPITULO 4

Outros olhares: crenca popular
e saberes institucionais nos processos-crime

At¢ agora vimos como jornalistas ¢ médicos formularam discursos sobre a cultura
popular, cm particular sobre outras intcrvengdes de cura. Vimos como csse modo de
olhar influenciou sctores da populaglio, scndo muitas as queixas nos jurnais, vindas de
pessoas que moravam nas proximidades de candomblés ou que se deparavam com
despachos nas ruas, por exemplo.

O discurso higienista formulado ¢ veiculado pelas clites foi assimilado pelos
proprios agentes da cura informal que lularam institucionalmente pela moralizagio das
suas praticas Dentro das possibilidades que a sociedade oferecia, os feiticeiros,
curandciros ¢ lideres dos candomblés da Bahia encontraram manciras de se organizar ¢
continuar existindo, em paralelo aos saberes oficiais ¢ as politicas repressivas que se
instauraram com a Repablica

Entretanto, de uma forma geral, em todos os estratos sociais, pessoas das mais
variadas categorias, no deixaram de freqilentar os candomblés, nem deixaram de
utilizar-se dos “remédios™ dos curandeiros e de seu saber sobre 0 uso das plantas ¢ ervas
medicinais, nem das rezadeiras ¢ comadres, pais ¢ mics-de-santo que auxiliavam na cura
de criangas ¢ adultos nos tempos dificeis dc epidemias € endemias Nina Rodrigues

fregilentou um Candomblé famoso naqueles tempos, ¢ teve como colaborador Martiniano
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Eliseu do Bonfim. [leiticeiro de renome ¢ respeitado por muitos.! Policiais, intendentes,
peritos, delegados ¢ juizes cram acusados de acoberiarem, quando ndio de estarem
envolvidos com [eiticeiros, curandeiros € com a religido afro-brasilcira.

liram comumente publicados nos jornais casos de envolvimento de agentes da
policia ¢ da justica com candomblés ¢ curandeirismo. O caso abaixo é um exemplo®

Ha mezes atraz, o sr. chefe de policia  expediu circulares. prohibindo,
tenmi . que f recolhidos aos postos policiacs os alicnados que,
em grande numero. infestam as nossas ruas.

Pois bem. é s. 8. mesmo quem inflige a ordem baixada. mandando
recolher 4 Secretaria de Policia, Victorino dos Santos. vulgo “bigodinho™.

Esse infeliz alienado 4 estd ha 27 dias. semini, carpindo os horrores a
fome, maltratado. sem que providencia alguma seja tomada para intemal-o no
Hospicio.

Por ultimo, apparcceu, na Secretaria, um soldado entendido de bruxaria
¢ 14 esta a todo transe a querer curar 0 “Bigodinho™ com as suas “mezinhas™.

Compadega-se o Sr. Cova desse desventurado, fazendo-o recolher a0 S.
lofio de Deus ? jerifo nosso)

Esta noticia serve como evidéncia adicional de que, o discurso de sancamento moral da
sociedade republicana, as praticas populares de cura continuarum sendo o primeiro
expedicnte a que se recorria. A noticia demonstra o envolvimento de agentes da justica
com as praticas magicas ¢ de cura popular, pois ndo foi um “soldado entendido de
bruxaria™ que tentou “curar”™ o louco Bigodinho? A mezinha feita pelo soldado pode ter
sido permitida porque se triatava de um agente da lei, portanto sua magia certamente cra
benéfica. Além disso, observa-se, na referéncia as circulares anteriores expedidas pelo
chefe de policia, uma preocupagdo cm separar o que ¢ da csfera médica do que ¢ da
esfera juridica proibindo “terminantemente™ de serem “recolhidos aos postos policiais os

alicnados™, ja que existiam hospitais especificos para este fim, como o Hospicio S Joilo

! Vivaldo da Costa Lima e Waldis I Oliveira, Cartas de Fadisens Carnern a Artnr Romns® de 1 de joncirn a
6 dde dezembro de 1238, (S3o Paulo, 1987),

? A Tarde, 06/01/1915, p §
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de Deus. Os limites entre as duas instituigdes eram bem demarcados, ao menos do ponto
de vista regulamentar ¢ institucional: & medicina cabia cuidar dos alicnados e doenles, a
justica ¢ a policia cabia punir ¢ reprimir aqueles que, ndo sendo classificados como
loucos, infringiam a lci € a ordem. Do ponto de vista desta territorializagio da atuagdo
das duas instituigdes, Bigodinho deveria ser recolthido ao hospicio, ¢ nllo ao posto
policial. A justiga, o saber especializado ¢ o saber popular de cerla forma disputaram a
tutela do louce Bigodinho.' Mais adiante veremos, a partic da anahse de alguns
processos-crime, exemplos de aluagdo de cada uma dessas instancias, ¢ como cada qual
tentava garantir sua legitimidade.

Mas o envolvimento da justiga ¢ de scus representantes com as praticas magicas ¢
de cura popular ndo se resume a casos como o acima referido. Percebe-se nos meios
Jjuridicos opinides diferenciadas quanto ao assunto. £m scu estudo sobre as relagdes entre
as praticas magicas ¢ o poder no Brasil, Yvonne Maggic afinma terem existido, no
periodo que se estende de [R90 a 1930, trés posigdes. De acordo com a primeira, “toda
pratica ou arte de curar deveria ser considerada fora da lei e era prejudicial a saude
publica, a ndo ser aquela ‘arte” obtida através da ciéncia, com diploma ¢ registro legal”™.
Segundo a autora, csta cra a posi¢dio delendida pelos discipulos de Nina Rodrigues, para
os quais ndo sendo essas praticas religido, deveriam ser extirpadas da sociedade, ja que
dencgriam nossa “civilizagdo™. A segunda posigdo pretendia limitar as priticas médicas ¢
religiosas, através da intervengdo do Estado no modo como eram empregadas. Desse

ponto de vista, nem toda magia cra considerada prejudicial, € portanto nem todas as

' Uma analise da inter-relagdo entre essas deferentes instdncias. e to modo como atuam diferentemente
sobre determinados individuos ¢ em relagdo & produgdo de saberes especificos escontra-se em Michel
Voucault, Fu, Dierre Riviere, gque degolei minha made, minka irmd e men irmdo. (Rio de jancira, 1977) Ver
tambeém Foucault, Microfisica do Poder. (Rio de janeiro, 1979)
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pessoas que lidavam com cla deveriam ser perseguidas, mas apenas aquelas que agiam
para iludir os ingénuos. A terceira ¢ Gltima posi¢do considerava os trés artigos do cadigo
penal relativos ao assunto® inconslitucionais, pois “exigir diploma cientifico ¢ perscpuir
os modos de se exercer espiritismo significava propor uma religido oficial ou uma
ciéncia de Estado™. Neste caso, os artigos do Cadigo Penal de 1890 deveriam ser
abalidos ¢ os casos de charlatanismo seriam enquadrados no artigo referente a estetionato
aplicado a qualquer tipo de falsificaglio. Segundo Maggie, “mesmo éobrando, os
curandeiros ndo estariam agindo criminalmente se os pacientes acreditassem nesse tipo
de cura™?

Nos processos criminais relativos ao cxercicia de praticas magicas e de cura
popular no Rio de Janeiro, ainda scgundo Maggic, as trés posigies acima noriearam os
julgamentos feitos por diferentes juizes até 1940. Na Bahia, durante os anos de 1890 a
1940, a maioria dos casos de curandeirismo, feitigaria, charlatanismo e pratica ilegal da
medicina ndlo chegaram sequer a ser regisirados pela justiga. EEm nossas pesquisas
encontramos apenas untro prpcessos-crime desse tipo, mais dois relatorios da policia
sobre autos de acusagio de curandeirismo, nos anos de 1938 e 1940}, vindos de duas
cidades do interior da B3ahia. De acordo com nossas observagdcs, a justica baiana nfio

demonstrava muito interesse em punir tais casos, ¢ no final do nosso periodo ela parecia

Y Art. 156 - Fxercer a meduml em qualquer dos seus 1amos ¢ a aite dentaria ou larmacia praticar
humeopatia, a dosimetsia, o hipnoti ou magneti animal, sem estar habilitado sepundo as lois €
regulanienios

At 157 - Pralicar o cspiritismo, a magia ¢ scus snmlég:os usar de lnhsml ¢ cartomancia para despertar

sentimentos de odio ¢ amor, inculcar cura de mol curdveis ou i aveis, enfim para fascinar ¢ subjugar
a credulidade publica
Art 158 - Mini , ou simpl er, COMO meio curativo para uso interno ou externo ¢ soh

qualquer forma preparnda substdncia de qualquer dos reinos da natuseza, fazendo. ou exercendo assim, o
oficio denominado de¢ curandeiro Cadigo Penal de 1890,
’ Maggie. Mudo do feitico, pp. 88-89.
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mais empenhada em controla-los através de fiscalizagdes.® A inexisténcia de um namero
significativo de processos-crime instaurados na capital talvez seja indicio dessa falta de
interesse na punigdo. Cremos que, no interior, a convivéncia com as praticas populares
de cura fosse algo ainda mais comum que em Salvador, ¢ talvez mesmo um “mal
necessario”, devido & precaricdade da assisténcia médico-hospitalar ¢ a resisténcia aos
“novos™ saberes introduzidos com a Republica. Entretanto, convém ressaltar que a
inexisténcia de um grande nimere de processos-crime nido implica necessariamente a
auséncia de repressdo, mas sugere que csta sc dava centralmente por meio de denincias
nos jornais, da construgdo de uma imagem negativa dessas praticas ¢, por vezes, da
perseguigdo policial, ao invés de por via judicial siricto sensu.

A menos que o acusado do delito confessasse o crime, dificilmente a prisdo cra
decretada. Dos quatro casos encontrados por nos, dois foram concluidos com intimagdo e
ordem de prisio dos acusados () processo contra Nelson José do Nascimento, relativo a
pratica do curandeirismo, da “magia negra ¢ seus sortilégios™ e da “falsa medicina™,
pracede com o inquérito policial, através de um mandado de busca e apreensiio, um auto
de busca ¢ apreensdo e um auto de perguntas onde o réu confessa ser “Pac de santo™ ¢
praticar, scgundo a dentncia do delegado, o curandeirismo ou o excrcicio- ilegal da
medicina, afirmando que “doentes e feridos |...| [o] procuravam |...] afim de se tralarem™
¢ que os beneficios da scita que professava ocorriam “por intermédio de banhos™, Para
cada consulta cobrava 38400,00 (Irés mil ¢ quatrocentos réis). A confissiio de Nelson ¢ os

objetos apreendidos, “[...} uma tigela com duas pedras, que representam o santo *Oxum’,

* Num relatorio csiatistico da Sccrciaria de Seguranga Publica, no sctor da Policia Preventiva, no ano de
1941, foram Feitas 130 fiscalizagdes cm terreiros de candomblés. Esse nimero 30 ndo excedeu ao de hailes
que foram cm numcro de 224 Do 1o1al de 321 fiscalizagdes feitas dusanic esse ano, 0os candombics
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(N. S. das Candcias), uma tigela com quatro pedras, que representam ‘Inhansan’ (Santa
Barbara), um alguidar de barro com um caqueiro cheio de azeite de dendé e farofa
amarcla, que representa o assentamento de ‘Eix@’ (Diabo) |...]", etc. constituiram provas
irrefutiveis de que sc tratava de um agente da cura informal.’

No pracesso instaurade em Jequié, no ano de 1935, contra o réu Narciso
Arquiminio da Silva, indigitado por ter arrancado os olhos de sua esposa, dois
curandeiros do lugar Francisca Vicira da Silva ¢ seu amdsio Antonio Padeiro, sdo
arrolados juntamente com o réu como responsdveis pelo crime. De inicio, a curandeira
Francisquinha, como cra conhecida, ¢ acusada de ter provocado disturbios nas taculdades
mentais de Narciso no fazé-lo acreditar que a “enzipa™ ou ma sorte que vinha dominando
sua vida ¢ a de scus tamiliarcs, estava sendo causada por “caboclos™ que necessitavam de
scr batizados. De acordo com isso, uma série de rituais ¢ organizada para curar Narciso
da perscguigiio dos espiritos de caboclos. A historia de “mysticismo™ ¢ obsess3io chega a
seu ponto maximo quando Narciso, fora de si, ataca sua mulher arrancando-the os olhos e
quebrando-lhe um dos bragos De imediato, o denunciado, “chele de familia exemplar,
homem pacato. mongerado, pac extremoso”™, ¢ considerade vitima da sugestdo dos
curandeiros Francisquinha ¢ Antonio Padeiro. Para os agentes da policia, de acordo com
o perfil descrito por familiares, amigos e vizinhos, “Narciso € um enigma™, ja que scu
cariter de homem pacato ndo condiz com seus atos. Entretanto, com o passar dos dias ¢
através da vigilincia constante do réu na cadeia, a policia passa a vé-lo como um tipo de

maniaco a que chamaram de “cspiritopatha”. Com o auxilio d¢ um médico da regido,

petfizeram 4(R% das diligéncins, entre “ker ", festejos populares. barracas, pique-nigues ¢
foot-boll APEBA. Sessao Judici Relatorio Estatistico, cx 37, pc 04. Bahia. 08/04/194]
7 APEBA. Processo 29/1056/17, Feitigasia, Salvador, 11/11/1939
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cles conclucm “que sc tratava de um caso de epilepsia influenciado por suggestdo dc
baixo espiritismo.” Mesmo com esta nova interpretagdo, os curandeiros continuam a ser
culpabilizados pelo estado mental de Narciso, sendo por isso “incursos nas sanc¢des
penaes dos antigos 157 paragrafo primeiro ¢ 158 paragrafo unico™, do Codigo Penal de
1890 A visdio da policia, portanto, variou no decorrer do processo, mas perimancecu a
idéia da “inNuéncia nefasta™ da feitigaria e do curandeinsmo sobre o caso

Assim como no processo de Nelson José do Nascimento, que conlessou ser pai-
de-santo ¢ curandeiro, foi decretada a prisdo preventiva de Francisquinha ¢ Antonio
Padeiro, “como medida de saneamento social”.* Ndo encontramos mais nenhuma noticia,
nem rastro dos trés réus, Nelson, Francisquinha e Antonio Padeiro, nem em jormais, nem
em processos-crime  semelhantes cm  outras  localidades.  Provavelmente  foram
esquecidos. Sua punigdo parece ter servido centralmente de exemplo, para que outros
crimes do tipe ndo fossem praticados. Pelo menos essa cra a intengiio declarada pelos
agentes da justi¢a, representantes dos ideais republicanos de saneamento social,
interessados  na aplicagio da lei, na represslo aos costumes incwvilizados ¢ ma
moralizagiio social.

Nos demais processos, os réus foram absolvidos das acusagdes de curandeirismo
¢ envencnamento por ingestio de beberagem, por falta de provas Como vimos
anteriormente, a legislagdo brasilcira dispds de mecanismos de regulaciio das praticas

magicas ¢ de cura popwlar. A criagio dos artigos 156, 157 ¢ 158 do Codigo Penal de

1890, revela tanto um empenho no sentido de combater os [eiticeiros, curandeiros,

¥ APEBA. Processo 27/1004/01, Feitigaria, Jequié, 18/03/193$
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benzedeiras, pais ¢ mies-de-santo quanto um certo temor em relagio aos maleficios
fisicos que porventura pudessem ser causados por eles. Nessa forma, o pressuposto para a
perséguigdo ¢é a crenga de que o feitigo e as beberagens, os banhos e as rezas poderiam
fazer mal a pessoa ou animal, ¢ essa crenga parte tanto dos agentes de cura sobrenatural
quanto dos agentes a servigo do Estado. Maggie afirma que “A cvidéncia do crime ¢ a
crenga”, islo é, além da comunidade que utiliza ¢ acredita no poder do feitico e da cura
informal, peritos. policiais, delegados, advogados, promolores ¢ juizes, por sua vez,
também créem na existéncia de praticas c rituais de cura popular que podem gerar “grave
prejuizo para o bem estar piblico™” Assim, partem das evidéncias dos aulos de
apreensdo dos objctos rituais ¢ da punigdo dos infratores, com base na lei.™

Nos processos aqui referidos, a policia quase sempre pergunta as lestemunhas e
aos depoentes se o réu acusado de curandeirismo, feitigaria, ou charlatanismo costumava
exceutar suas praticas magicas ou terapéuticas na localidade ou regifio, se cra conhecido
da comunidade, como cra conhecido, qual a fama que tinha. £ com basc nesses
depoimenios de denunciantes, vizinhos, amigos, parentes € vitimas, que os agentes da
justiga construirdo a acusagdo, responsabilizando o réu pelo que costumam chamar de
abusos contra a boa é dos inocentes, dos ignorantes, ou pobres de espirito Um exemplo
disso podemos ver no caso do curandeiro Eusébio de Brito Silva. O promotor publico. em
sua denincia sobre o que chama de “charlatanice™ de Lusébio, diz que o denunciado

“pde em grande risco a saude dos ignorantes™ quc a cle recorrem, € afirma que:

° Maggic, Aledo do feitigo, p. 159, APEBA, Relatario da Policia, cx 35/ Pc 01, 10/10/1938
" Entretanto, isso ndo quer dizer, necessariamente, que todos os agenies da justica acieditassem que as
praticas populases de cura poderiam ser prejudicinis ou eficazes de fato Maggie, op cit . p 159
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Além do facto referido, € publico e notorio que o denunciado cxerce o
officio de cusandeiro, receitando ¢ ministrando beberagens. a guiza de remedios a
crescido numero de pobres de espirito, que sdo seus clientes incondicionais."'

A opiniiio do detegado subre 08 dois lados cavolvidos com a cura popular ¢, em
geral, depreciadora. Fsse carater depreciativo pode ser percebido também no processo de
Narciso Arquiminio da Silva, “vitima” do “tratamento” feito por Francisca Vieira da
Silva ¢ scu amasio Antonio Padciro, “praticantes habituacs da feitigaria ¢ do
curandeirismo, em diversas zonas deste Fstado™, nas palavras do promotor piblico da
comarca de Jequié. E singular a forma com que os criminosos s3o caracterizados. Na
analise do delegado de policia, assim se apresenta Narciso:

Calmo ¢ submisso, inspira sympatia ¢ compaixiio .
Como  qualquer de unossos  “Jecas™, ¢ crédulo. supersticioso,
suggestionavel, de boa fé.
Ja o casal Francisca ¢ Antonio é descrito como “Duas figuras diabolicas de feiticeiros-
curandeiros™ que
{. .} num ambientc propicie, comeyaram a agir satanicamentc. creando em
tosno de suas “personalidades™, uina aurcola mystica. |...)
“Francisquinha”, -- m3e dec “Taitinga da Raiz” (cspirito dc caboclo):
Antonio Padciro. - “pac dc santo™.
Davam “consultas” e tratavam os docntes por meio de “passes”, dc
“pusgativos”, de “banhos de folhas™.
Exerciam o curandcirismo ¢ praticavam a magia negra. cxtorquindo aos
incautos dinheiro. objectos de uso. animaes, etc.
Por conta desse perfil, a prisio preventiva do casal foi decretada como “exemplo para os
criminosos da mesma ordem, que infelizmente infestam cste municipio”, de acordo com
o indignado delegado de policia.

A visdo dos agentes da justiga ndo aprescnta grandes diferengas ecm nenhum dos

casos analisndos. A narrativa trata quase sempre da periculosidade dos curandeiros ou

Y APEBA, Processo 31/1130/09, 22 de jultho de 1920, Caetité/ BA.
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feiticeiros ¢ de suas priticas. Nas dendncias que introduzem os processos, vemos cm
geral a preocupagdo em provar o quanto as praticas magicas ¢ de cura popular podem ser
perigosas para quem delas se utiliza. Ainda no caso da curandcira‘m3c-de-santo
Francisquinha ¢ scu amisio Antonio Padciro, o delegado da comarca de Jequid denuncia
o delito através de um inguérito que

posiliva factos a respeito dos delictos praticados pelos denunciados naquella
localidade. entre outros, o ftratunento que fizeram na pesséa de Narcizo
Arquiminio da Silva, a partir de novembro p. p. [proximo passado] ora
prescrevendo-lhe nocivas bebetagens, ministrando-ihe banhos de folhas, ora
illudindo-lhe a credulidade com de magia negra, como baplisma de
caboclos|..|.

Sdo fortissimas as suspeilas de que estas praticas lenham causado grave
perturhagdio nas faculdades memtaes de Narcizo.”

No relato subsididrio, novas informagdes, que de certa forma poderiam contribuir para
inocentar o casal de feiliceiros sdio acrescentadas ao processo. Segundo o delegado,
Narciso “é um tarado, pois, segundo o que colligimos, descende de uma familia de
degenerados psychicos™ Mas o envolvimento com a feitigaria acabou permanccendo
porque, de acordo com o segundo depoimento de Adalgisa Ribeiro da Silva, esposa de
Narciso e D. Jovelina Ribeiro, sogra deste, “Narciso sempre viveu num ambiente de
feitigaria ¢ a prova ¢ que os seus progenitores falleccram cm conscquencia de
‘tratamento’  praticado  por curandeiros-feiticeiros.” Portanto, dificilmente o casal
acusado da pritica do curandeirismo, da magia negra ¢ seus sortilégios, estaria livre das
acusagdes por que haveriam de pagar, independente das intengiies que tiveram 2o iniciar
o tratamento de Narciso.

Ja no aute de perguntas feitas ao pai-de-santo Nelson José do Nascimento, o

'2 APEBA, Processo 27/1004/01, Feitigaria, Jequié. 18/03/1935
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delegado tenta incrimind-lo demonstrando como as praticas m.xigicus excculadas pelo réu
também poderiam ser prejudiciais para quem delas de utilizasse. Depois de responder a
uma séric de perguntas sobre o significado dos objetos apreendidos em sua casa,
pergunta o delegado se as trés bonecas de pano encontradas, vestidas de noiva, de luto e
de soldado, serviam “para feitigaria: desencaminhamento de senhoras casadas, morie de
pessoas ¢ oulros males?” A pergunta sugere que talvez o delegado estivesse preocupado
ndo apenas com a capacidade de Nelson de produzir maleficios fisicos cm scus clientes,
através dos banhos ou beberagens, mas, excepcionalmente, de provocar males
sobrenaturais como os descritos acima. "

No processo movido contra Eusébio de Britto Silva, motivado pela morte da
vitima Heitor Lopes da Silva, supostamente devida as beberagens propinadas pelo
acusado, o delegado faz a dentincia atentando para o grande risco a que o réu punha “a
saude dos ignorantes, que recorrem 4 sua charlatanice prejudicial e abusiva™ pais,

Além do facto referido, ¢ publico e notério que o denunciado exerce o officio de
curandeiro, receilando e ministrando heberagens. & guiza de remedios a crescido
numcro de pobres de espirito, que sdo seus clientes incondicionais."

O que sc expressa com essa preocupagio constante em caractenizar o tipo de
PCssoa gue convivia no scu cotidiano com as praticas populares de cura, ¢ a clas recorria
freqientemente, € a discussdo travada, ja ha algum tempo, nos setoies das clites
vinculados ao projeto higienista, sobre o perfil de cidaddo que deveria ser constituido

ST

com esse projeto. Os “ignorantes”™ “pobres de csplrito™ vitimas dos cusandeiros ¢

feiticeiros representavam a antitese do cidaddo ideal das clites cengajadas no projeto

" APEBA, Processo 29/1056/1, Feitigaria, Salvadur. 11/11/1939
" APEBA. Processo 31/1130/09, 22 de julho de 1920, Caetité/ BA
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higienista, qual seja, o sujeito cducado formalmente ¢ vivendo de acordo com os
preceitos cicntificistas da época

O inquérito instaurado em Campo Formoso, intcrior da Bahia, a parlir da
dentincia contra o dito curandeiro José Gongalves de Souza, conhecido pela alcunha de
losé Nambuy, faz referéncia ao delito da forma usual: Souza teria ministrado “como meio
curativo para uso inferno ¢ externo substincias nocivas a saude™ de seus clientes ¢ das
pessoas do lugar que a ele recorriam por motivo de doenga, sugerindo a pratica do
curandeirismo, sendo por isso “incurso nas penas do Art.° 158 [paragrafo) 1.° do Cadigo
Penal da Repablica™ Apesar da tentativa do delegado de incrimina-lo pelo “exercicio
ilcgal da medicina em geral”, sendo perpetrado o mandado de prisdo “por crime
fiangavel a quantia de 1:500$000", a justica acha por bem considera-lo inocente da
acusagdo de curandcirismo ¢ por conscguinte do excrcicio ilegal da medicina, por falta
de provas.

Uma analise desses processos-crime de feitigaria, do exercicio ilegal da medicina,
de envenenamento ¢ curandeirismo indica que, de um modo geral, as pessoas envolvidas
NOS Processos, scja como réus ou como testemunhas, acreditavam plenamente na eficacia
dessas praticas ¢ a clas recorriam com freqiiéncia. No processo acima, de José Namba,
quase todos os depoentes admitem ter sc utilizado dos rituais curativos do acusado A
primeira testemunha, tendo uma irm3 bastante doente ¢ “ouvindo fallar com muita
insisténcia de que Jos¢ Nambi cra um bom Curador” resolve recorrer a scus servigos
pela quantia de 903000 (noventa mil réis). A scgunda testemunha do caso diz “que
infelizmente devido a sua ignorincia foi for¢ado a mandar José Nambi lazer meza sobre

uma pequena indemzagdio de cinco mil reis 58000 a fim de ver seu doente restabelecido™
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A terceira diz que “infclizmente, e pela sua ignorincia tal fama quc corria ¢ corre por
toda parte dos seus prodigios Teiticeiros, procurou-o0 em sua casa no logar denominado
Fumaga, ahi chegando expoz o fim que alli o levava, obtendo de Nambii ou José Mentira
como ¢ conhecido a promessa de que curaria deffinitivamente sua mulher, exigindo a
quantia dc trinta mil reis 305000™. A quarta testemunha diz nunca ter feito uso das
praticas de Nambii, mas revela nomes de pessoas que o fizeram, inclusive de um “Dr.
Antonio Gongalves da Cunha e Silva [que] patrocina ‘a ferro ¢ a logo a causa do
feiticeiro e gatuno ousado José Nambi'™. A quinta testemunha afirma que. a concclho do
mesmo Nambi, scguiuv cm companhia de uma sua irma docnte para a casa do curandeiro,
que medianie o pagamento da quantia de 1:0008000, garantiu que a curaria através de
beberagem feita com “po de algumas raizes”. A sexta ¢ dltima testemunha alirma que.
estando sua familia atacada por doenga, procurou o curandeiro que disse cstar toda cla
enfeitigada, exigindo 2:6003000 para a cura através de remcdios por cle fornecidos.
Enfim, nesse caso, mesmo tendo os depoentes, perante o delegado de policia, criticado e
duvidado de sua eficacia, chegando a declarar que Namba era um explorador, acusando-o
da pratica de feitigaria ¢ bruxaria e inclusive da morte de uma mog¢a chamada Josepha
Maria de Jesus, irmd dc uma das testcmunhas de acusagiio, “cm consequencia dos
remedios pelo mesmo a ella minisirados™, todos haviam recorrido a ele por ter ouvido
falar (_._lc sua fama de bom curador. Além do mais, no auto de busca ¢ apreensiio constam
algumas cartas ¢ bilhetes de pessoas agradecidas a José Nambu pelas curas ¢ pelos

remédios por ele receitados. A terceira testemunha que, “pela sua ignorincia®™, disse té-lo
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procurado para curar sua esposa adoentada, admite no final que José Namba curou sua
esposa aplicando-lhe seus remédios. '

Ja no caso acorrido em Caclité, do suposto curandeiro Eusébio de Britto Silva, a
vitima, Heitor Lopes da Silva, ¢ sua familia, acreditando que sua moléstia cra resultado
de um “feitigo batado™ pelo scu irmdo Alvino Lopes da Silva ¢ sua esposa, apelaram para
o curandeiro e 0s “meios curativos por elle preparados ¢ propinados™. Mesmo depois da
“ajuda” dc Eusébio o pacicnte morreu devido a complicagdes do quadra de sva doenga
(de acordo com o diagnostico médico, “cancro™ ou “inflamagdo no estomago™, como
disscram algumas testemunhas). Como vimos antes, a justiga quis indiciar o réu como
curandeiro e levi-lo a julgamento de acordo com o art. 158 do Codigo PPenal de 1890
Mas as teslemunhas, em scus depoimentos, pouco ajudaram pois, em momenia algum,
afirmaram de forma categonca que o denunciado cra de fato um curandeiro.
Normalmente clas diziam que ndo tinham “certeza de que o reo .. [losse] mesmo
curandeire™. UIm depoente, em dado momento “perguntade se o denunciado tem o
costume de teatar alli de feitigo? Respondeu que ndo, que foi esta a primeira vez que o
viu por alli” diflicultando o trabalho da acusagdo ¢ facilitando o da delesa. As duas
testemunhas cujos depoimentos sdo citados acima estavam entre as quatro principais
testemunhas da acusagdio. A familia do morto, por sua vez, isenta completamenic o
curandeiro Fuscbio de qualquer culpa pela morte de Heitor Lopes da Silva pois, assim
como o falecido, todos acreditavam que sua morte aconteccu devido ao leitigo colocado

por Alvino Lopes da Silva, irmdo da vitima.'

'* APEBA. Processo 30/1092/16, 14 de junho de 1924, Campo Fromoso/ BA
16 APEBA., Processo 31/1130/09, 22 de julho de 1920, Caetité/ BA
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No processo sobre feitigaria de Narciso Arquiminio da Silva, tanto o réu quanto a
vitima do crime, sua esposa Adalgisa, acreditavam que o primeiro estava enfeiticado ou
obsidiado por caboclos que o estavam levando a ter comportamentos estranhos a ponto
dc cometer o crime, movel do processo, de qucbrar um brago ¢ arrancar os olhos da
vitima. Nesse caso, as testemunhas ¢ os familiares envolvidos com o delito cometido por
Narciso sugerem que o crime ocorreu devido as influéncias da curandeira’ mic-de-santo
do lugar Francisca Vicira da Silva ¢ seu amdsio Antonio Padeiro. De certa forma, essas
pessoas, vizinhos, parentes € amigos se “contaminaram” com a atmosfera mistica que a
curandeira Francisquinha promoveu, crente que estava na obsessdo de scu afithado de
santo Narciso. Segundo uma das testemunhas, Manoel Cindido dos Santos, primo de
Adalgisa, o ritual organizado por Francisca para “hatizar os cabaclos™, que na visdo dela
cstavam atrasando a vida de Narciso, “foi (requentado por muita gente™ ¢ que cle proprio
depoente “tambem cstava presente™. As comunidades, de lorma geral, participavam c sc
utilizavam das praiticas magicas e de cura popular como recurso médico terapéutico, ou
por simples curiosidade, antes de se tornarem um caso de policia. i

O saber especializado foi, nos trés casos descritos acima, substituido pclo saber
popular de cura. Em todos os processos hia uma historia de feitigaria, sendo que o de José
Nambii envolvia rituais de cura com beheragens e remédios, mezinhas, batidas, assobios
¢ huzinadas, ctc. O “feiticeiro™ José Nambu cra. como alirmou uma das testemunhas,
temido por suas “bruxarias™, tinha fama e boas relagdes, inclusive com o médico do lugar

. . 1®
Dr. Antonio Gongalves que garantia sua profissdo.

' APEBA. Processo 27/1004/01, 18 de margo de 1935, Jequié/ BA
'"* APEBA, Processo 30/1092/16, 14 de junho de 1924, Campo Fromoso/ BA
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No caso dec Fuscbio de Brito Silva, a familia ¢ alguns parentes dn vitima Heitor
tinham toda a conviegéo de que este tinha sido enfeiticado e ficara doente por conta do
feitigo que o fazia fregilcntemente vomitar “porcarias”™, Todos os fithos ¢ alguns amigos
da vitima alegaram té-lo visto vomitando, besouros, baratas ¢ outros insetos, penas, barro
¢ palhas com os quais s3o feitos os ninhos do péssaro jodo-de-barro que, segundo
relataram, estavam impedindo a passagem dos alimentos, motivo do agravamento de sua
moléstia A declarada sensagiio de que estava com um “holo no estémago™, ue o fizera
passar muito mal levando-o a4 morte, cra tida como devida aos insctos, outros bichos e
coisas que Heitor, scus amigos ¢ parentes alcgavam té-lo visto “botando para fora™. Fsse
caso ¢ interessante porque ndo apenas os envolvidos diretos, filhos da vitima, mas outras
pessoas menus envolvidas emocionalmente com Heitor, como um scu vizinha, dizem té-
lo visto vomitar barro, penas ¢ outras coisas. Uma testernunha, Juvencio Alves de Abreu,
sogro da vitima, que tenta se mostrar descrente diz inclusive que, por niio acreditar cm
feiligo, chamou os filhos de Heitor para botar fogo nas “porcarias™ vomitadas por ele,
“aconcelhando que ndo acreditassem naqucllas futilidades de feitigos™. A preocupagio de
Juvencio em se hvrar do que foi expelido pela vitima demonstra um certo temor e
relagdo a feitigaria. revelando, dessa forma, sua crenga em relagdo aos rituais magicos "

() caso de Narciso ¢ Adalgisa comegou com as mortes de animais (vacas, porcos,
galinhas ¢ outros) ¢ com pessoas da familia adoccendo, problemas que geraram
dificuldades financeiras para o casal. As mortes dos animais do sitio de Narciso, assim
como outros tipos dc azar que sc abateram sobre sua familia, parccendo inexplicaveis

sem o recurso ao sobrenatural, acabaram sendo consideradas feitico  As circunstiincias

1 APERA, Processo 3171130109, 22 de julho de 1920, Cactité/ BA.
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das mortes dos bichos do sitio, apesar de niio serem dcescritas nos autos, devem ter sido
consideradas. no minimo, estranhas, pois pragas na lavoura e doengas no gado sio
nonnalmente conhecidas por lavradores ¢ criadores. Por isso, diante de acontccimentos
incxplicaveis, Narciso ¢ Adalgisa resolveram procurar a curandeira Francisquinha e seu
amasio Antonio Padciro, para se certificar de que o motivo das mortes cra algum
maleficio que cstava atingindo Narciso.™

Também os agentes da cura popular acreditavam que possuiam o poder que lhes
cra creditado. Sc ndo tinham o poder de curar através de rituais magicos ¢ de terapias
altemativas com plantas, crvas medicinais ¢ banhos externos, podiam curar através da
sugestdo Para Julio Braga, da parte dos agentes do sobrenatural, especialmente os pais e
mies-de-santo ¢ dos curandeiros, ha, padicularmente, um sentimento de (ue sc csta
fazendo o bem, em contraposi¢do ao charlatanismo, merecedor de punigdo por fraudar,
ludir ¢ mistificar rituais, rezas, receitas ¢ todo conhecimento sohre a religiosidade ¢ o
saber popular de cura® Os curandciros acreditavam cstar praticando 0 cura,
simplesmente fazendo seus clientes acreditarem que poderiam ser curados. Mas a
possibilidade de se estar lidando com docntes terminais sempre csieve presente, mesmo
no caso de curandeiros e feiticeiros legitimos. A morte de um doente, depois de ter
passado pelas milos dos agentes da cura informal, poderia vir a destruir a boa reputagio

de curandeiros, feiticeiros, pais ¢ mics-de-santo, construida apos anos de atuagio.

Ao ouvir de Narciso e sua esposa a historia de que vacas, porcos € outros animais

da criaglio do casal estavam morrendo, a curandeira Francisquinha da indicios de que

2 APEBA. Processo 27/1004/01, 18 de margo de 1935, Jequiée/ BA



rcalimente acredita que Narciso esta tendo sua vida atrasada por causa de caboclos. [
interessante notar que cla estava conhecendo o casal naquele momento ¢, mesmo sem
investigar a propricdade ¢ ter um contato maior com as pessoas envolvidas com o caso,
desconfiou que talvez fosse o proprio Narciso que ¢stivesse matando os bichos, possuido
que estava pelos caboclos. As falas do processo vdo revelando que de fato cra Narciso
quem estava malando os bichos em suas crises, quando entrava no que os psiquiatras
chamam de estado crepuscular, uma espécie de transe scguido de amnésia.*? Um indicio
disso ¢ que, numa de suas criscs de loucura, Narciso ficou obcecado pelos bichos
domésticos, cspecialmente um  papagaio, que nagucle momento, para ele, cra o
responsivel pela ma sorte que abatia sua familia. Enfurecido, Narciso matou o bicho
demonstrando mais uma vez para as pessoas que o rodeavam seu “estado de confusiio
mental” e, para aqueles que acreditavam, que cstava realmente possuido por espirito de
caboclo. Francisquinha ¢ Antonio demonstram ter cstado, em varios momentos,
preocupados com o estado mental de Narciso, recolhendo-o vérias vezes em sua casa.
aplicando-lhe heberagens ¢ banhos. Francisquinha baliza seus caboclos ¢ Antonio fica cm
vigildncia constante, cuidando para que Narciso (ou seus caboclos), ndo viesse a ter mais
comportamentos cstranhos como os que vinha demonstrando.

O fato ¢ que, desde que os problemas comegaram a acontecer, ninguém cogitou
que Narciso pudesse ter algum tipo de distirbio psicopatolagico. Ninguém, a principio, o
considerou louco porque, aparentemente, cle ndo tinha ncanum vicio. Segundo os

depoimentos, Narciso era um homem pacato, honesto, bom pai e esposo. Era estranho ¢

1 Julio Braga Na gamvla do feign p 134

7 Agradecemos a Prof de psicopatologia da UFBA Célia Silva pela gentileza em anahisar o processo-crime
¢ por suas csclarecedoras opinides de cspecialista, a respeito do estado mental de Narciso, ¢ 20 cstudante de
medicina Carlos Alberto Nascimento pelo contato com a referida Professora



inexplicavel — devido 4 limitada instrugdo das pessoas da comunidade rural em que
Narciso e sua familia vivia —, que ele falasse “palavras desencontradas” ¢ agisse de forma
agressiva.

O processo de feitigaria sobre Nelson José do Nascimento também traz indicios
de que o réu acreditava no seu poder de sacerdote “da scita africana denominada
Candomblé™, Ao contrario do que acontece normalmente nos depoimentos de acusados ¢
testemunhas. Nelson assume ser “pac de santo™ ¢ praticar “atos em beneficio de pessoas
cstranhas”™. Justamente por isso, por confessar tratar seus clientes através de banhos para
curar docngas ¢ feridas, Nelson foi julgado culpado pela pratica do curandeirismo. Pelo
que podemos notar no seu depoimento, o pai-de-santo responde apenas as perguntas que
acha que ndo trariam nenhum prejuizo aos fundamentos da seita, sc limitando a falar
sobre o significado de alguns objetos aprecndidos e se defendendo da acusagiio de fazer
maleficio através do seu poder de sacerdote. Jalio Braga. ao analisar essc processo,
afirma que a leitura do depoimento do réu “revela claramente que Nelson, apesar de sua
pouca idade {22 anos|, detinha ¢ manipulava um certo nimero de codigos e informagdes
basicas sobre o culto afro-brasileiro.”® Isto vem confirmar nossa idéia de que Nelson
realmente possuia um compromisso religioso, respondendo as perguntas. de acordo com
Rraga, “na linha do que se poderia esperar de utn sacerdote do culto afro-brasileiro, isto é
taconicamente **

Como obscrvamos acima, os inquéritos policiais se desenrolam na tentativa de

provar que os réus sdo culpados da pratica ilegal da medicina e do curandeirismo A

2 Braga, op cit.p 134
* tdem, ibidem, p 138
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forma como os processos s¢ desenvolvem, & primeira vista pode nos levar a crer que os
réus sdo charlatiies. Para a justiga, 0 denunciado € antes de mais nada um explorador da
fé dos inocentes e ignorantes. (Js juizes julgam o que estd nos autos, portanto “o que niio

"% Dessa forma. os delegados

csta nos autos ndo pode ser levado em consideragiio
exccutavam scu trabalho buscando provar, através dos testemunhos ¢ dos objetos
apreendidos nos autos de busca e apreensdo, que os réus cram “verdaderamente™
feiticeiros ¢ curandeiros. Sendo assim, podeniam scr incursos nos artigos do Codigo
Penal que punem o curandceirismo ¢ a feitigaria. A cvidéncia de que a mawor parte das
pessoas que participaram dos processos acreditavam no poder de cura do saber popular, ©
nas priticas magicas, esia no fato de que os discursos, de acusadores ¢ acusndos, nunca
desqualilicavam cssas priticas. O quc cra questionado era a capacidade do acusado de
fazer ou nito o mal. Scgundo Maggie, “Néo se nega a existéncia do mal produzido de
forma magica™ ¢, acrescentariamos, pelo saber popular de cura, “Nega-se ou accita-se o
fato de um individuo cm particular praticar a magia maléfica, fazer o mal ™

i£ incgavel, no caso de Nelson, que o delegado descjava provar que cle poderia ser
capaz de fazer mal as pessoas, pois pergunta, cntrc outras coisas, sc¢ as Irés bonccas
apreendidas serviam para feitigaria, “desencaminhamento de senhoras casadas, morte de
pessoas ¢ oulros males™, e se fui Nelson quem “botou um despacho [...| na encrurithada
de Monte Serat™. Nelson respondeu a primeira pergunta afirmando que as  bonecas

serviam para csse fim, “mas ndo nas mios (dele] respondente, que nem delas se serviu™.

A sepunda pergunta cle respondeu negativamente, dizendo que no momento em que o

* Maygie. op cit., p. 81
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despacho foi colecado cle tinha se recolhido em sua casa para dormir. Nelson, como
dissemos acima, se esquivou sempre da acusagdio de que poderia fazer qualquer tipo de
maleficio as pessoas. Fle s¢ compromete, como vimos, quando di7 que ajudava as
pessoas doentes ¢ feridas que o procuravamn

a mesma forma Eusébio de Brito Silva nega ser curandciro ¢ ter contribuido
para o agravamento dos problemas de saude de Heitor .opes da Silva Nepa ter receitado
beberagens, ter dado concelhos ¢ dito quc Heitor estava enfeitigado, nega. enfim, todas as
acusagdes [eitas pela policia.z' Assim, como Eusébio, Jos¢ Nambu nega ser curandeiro
de profissdo, alegando ser lavrador.™

No processo de Narciso Arquiminio da Silva, conclui-se que ele teria sido levado
a cometer o delito em conseqliéncia de sua crenga de que cstava sendo possuido por
caboclos Nesse caso o mal ¢ visto como produto da propria existéncia dos ritunis de
magia da lciticeira‘curandeira Francisquinha. O médico que avalia Narciso por “mais de
uma hora™, na cadein de Jequié, depois de ele ter tido um acesso onde “se contorcia,
destendia os musculos, oscilava fortemente a cabega, transfigurava-se ¢ seus olhos
ficavam dangando nas orbitas. |...] fallava com os dentes cerrados, othos lechados, dando
gargalhadas, sobre o cnme que praticou...™, declara que se tratava de um “caso de
cpilepsia influenciado por suggestdo de baixo espiritismo.” Para o delegado, Narciso
continuava sendo um enigma, necessitando de uma avaliagdo de um psiquiatra que
poderia revelar “os caracteres pathologicos do [..] [agora) temibilissimo delinguente ™ No

relato subsididrio, o delegado chega 4 conclusdo de que “O crime perpetrado por Narciso

1 APEBA. Processo 20/1056/17, Feiticaria, Salvador, 11/11/1939
I APEBA, Processo 31/1130/09, 22 de julho de 1920, Caetité/ BA
¥ APEBA, Processo 30/1092/16, 14 de junho de 1924, Campo Fromoso/ BA
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nfio foi outra cousa scndio o despertar de uma tara pela influéncia nefasta do baixo
espiritismo.” Concordando em paric com o Dr. J. A. da Costa Dorea que o auxiliou em
suas investigagies

Narciso foi mandado para Salvador para ser avaliado por psiquiatras no lospicio
Sdo Jodo de Deus. Entre os peritos que procedem aos exames esta um dos mais famosos
médicos psiquiatras da épaca, o Dr Aristides Novis. Além deste, assinam o laudo médico
o Dr. Jos¢ .ima de Oliveira ¢ o Dr. Alvaro de Mello Doria. Apos uma bateria de lestes,
exames clinicos, neurologicos ¢ mentais, os peritos chegam as seguintes conclusdes:

Narcizo Arquimino (sic) da Silva, quando deu entrada no Hospital Sio

oo de Deus cia alicnado, sendo o seu diagnostico clinico de confuzio mental
aguda; convenicntemente tratado. curou-se. (...) No momento. ndo aprezenia
hum indicio de alicnagdo, ou sintoma dc molcstia mental. o que vale dizer,
poza de higidez mental. Nao ¢ um louco moral. de temperamento perverso, como
se poderia supor, em face do delito por que responde; ao contrario tem boa
indole, que sc associa ds qualidades dc trabalhador, prestavel c afetivo. N3o é
t um cpilcptico, hipoteze aventavel , ainda da espécie do delito, pois que,
sobic nunca ter apicsentado nenhuma crize motora, nilo tem o ciracter instavel
dos epilepticos, nem os impulsos, nem o humor, nem qualquer um dos sintomas

oulros que aparecem no  epil psiquico. A confusdo | aguda que
manifestave ao cntrar no Hospicio, explica impulsos critinosas. que ncsia
sindrome al cc acc , inteir independ da vontade. ¢

scm a responsabilidade do doente. Uma vez curado, tudo volta 4 normalidade.
|..] Em suma: Narcizo Arquimino da Silva € irresponsavel pelo que praticon
durante o tempo cm que cstava em confuzio mental aguda por sc achar
clinic restabelecido, dezapareceu sua perigozidade, ou sejn. tendo-se em
visla o scu estado de saude ¢ a seguranga da sociedade e que vive, ndo hd
necessidade de ser mantido no Hospital S8o Jodio de Deus, ou estabelecimento

t
cangenere.

Narciso deu entrada no tlospicio Sdo Jodo de Deus no dia 25 de julho dc 1936,
cinco meses depois de ter cometido o fato delituoso, e a conclusdo do laudo médico sc
deu no dia 05 dc agosto do mesmo ano. Os peritos alegaram ter curado Narciso, atraves

de diversos tratamentos, inclusive da exccugdo de tarefas didrias. Como Narciso se saiu

¥ APEBA, Processo 27/1004/01, 18 de margo de 1935, Jequié/ BA
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bem cm todos cles, foi considerado curado da “confuzlio mental™ cm gue se encontrava
quando deu entrada no hospicio. Nllo analisaremos aqui o discurso da época sobre o
significado do trabalho para os médicos, nem do por quc a determinagdio de tarcfas
diarias ¢ a boa cxecugdo delas cra uma das formas de avaliar o estado mental dos
alicnados pois, o nosso interesse primordial € perceber a visdio dos peritos sobre Narciso,
enquanto criminoso. Entretanto, ¢ importante notar a relagdo entre o critério de
normalidade adotado pelos médicos neste caso e o modelo republicano de cidaddo
trabalhador.

Outra evidéncia da influéncia das idéias em voga entre as elites da época, ¢ um
dos topicos da avaliagio médica de Narciso, 0 “exame antropologico™, claramente
influenciado pela teoria lombrosiana de que a indole dos individuos estava estreitamente
rclacionada aos caracteres fisicos. Nesse exame, o paciente ¢ assim caracterizado:

£ um individuo do tipo atlético (Kretchmer), sem nenhum vicio aparente
de conformaglio csqucletica. Tem cabelos lisos, abundantes, supercilios bastos ¢
pouca barba. Cabega, olhos, nariz, dentes, abobada palatina ¢ orclhas, sem
nenhuma anomalin. Labios um tanto grossos, pele bronzeada, ha uma cicatriz.
lincar, vertical. de dois centimetros ¢ meio na regido inter-supcrciliar: outra
cicatriz de quatro centimetros ¢ meio atravessando as regides geniana ¢ labial
esquerda. Sdo cicatrizes antigas que o paciente diz ter sido o rezultado de uma
queda, quando cn‘nnc&“

Abordagem scmelhante também ¢ feita pelo delegado, cm scu exame, analisando o
criminoso “somalica e psychologicamente™

Compleigiio robusta, com 1,63 de altura, moreno-livido, cabellos pretos, lisos ¢
abundantes, barba escassa, olhos castanhos claros, nanz afilado. rosto comprido,
arcadas superciliares um tanto salientes, sobrancelhas densas, bocea icgular com
labios grossos. Analphabeto.

1)a sua arvore genealogica somente averiguei que ¢ descendente de pac
alcoolatra.

Diz ndo existir nenhum caso recente ou remoto de loucurn ou epilepsia
em sua fomilia.

Calmo ¢

, inspira sympatia ¢ compaixao.

3 APEBA. Processo 27/1004/01, 18 de margo de 1935, Jequié/BA.
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Como  qualquer de nossos “Jecas”, ¢ credula,  supersticioso,
suggestionfivel. de boa f¢.
Nas suas declaragdes ou depoimentos é preciso ¢ concisa.

O seu somno ¢ tranquillo.”

E surpreendente que seis meses depois de ter arrancado os olhos, tentar arrancar a
lingua e de ter quebrado o brago de sua csposa, o acusado tivesse sido considerado
curado pelos psiquiatras que o examinaram. Implicito nessa concluso csta o empenho,
por parte do saber médico, cm demonstrar sua capacidade de “‘recuperar™ o doente, ao
contrario da medicina popular, @ qual se atribuiu o agravamento do seu cstado
psicologico.”’ Os peritos psiquiatras ndo trabalharam com a hipotese Ievantada pelo
delegado ¢ scu assistente de que Narciso cra um “cspiritopatha™, nem de que cle cra um
epiléptico. Eles at¢ mesmo descartam essa hipotese argumentando que o acusado ndo
demonstrava os sintomas da psicopatologia. Enfim, assim como no caso estudado por
Michel Foucault, dec um rapaz quc matou boa paric de sua familia no século XI1X, na
Franga, todos falam ou parccem falar de uma mesmo acontecimento. Mas, acusadores ¢
acusados. testemunhas ¢ advogados, médicos ¢ peritos, observa Foucault, “em sua
heterogeneidade, ndo formam nem uma obra nem um texto, mas uma luta singular, um
confronto, uma relagdo de poder, uma batalha de discursos ¢ através de discursos. ™"
Cada um desscs sctores, constroi um discurso, uma interpretagdio sobre o mesmo
acontecimento. Cada um dcles propde sua “verdade™ diante dos fatos. Para seus parenics

¢ amigos, Narciso cra fundamentalmentc um homem pacato, que havia sido enfeiticado

2 APEBA, Processo 27/1004/01, 18 de margo de 1935, jequié/BA

" Também no processo de Eusébio de Brito Silva, este foi acusado de ter piorado o estado de saude de
Heitor Lopes da Silva que veio a falecer dias depois de fazer uso da terapia do curandeiro

" Michcl Foucaull, £, I'ierre Riviere, que degolei minha mde. minha irmd e men irmio (Rio de Janciro,
1977), p X1.
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ou tomado por caboclos, ¢ por isso passou a sc comportar de forma cstranha. Para o
delegado de policia teria se tomado um temibilissimo criminoso, por influéncia dos
feiticciros. Na opinito do meédico local. seria um epiléptico, sugestionado pelos
curandceiros. Na dos psiquiatras, tratava-s¢ dc um alienado que conscguira se curar. Aqui
vemos, mais uma vez, o contronto envolvendo a crenga popular ¢ a “maquina tagarcla da

justica ¢ da medicina™.**

** Faucault, Fu, Pierre Riviere..., p 200
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CONCLUSAO

As primeiras décadas da Repuablica foram o cenério onde novas formas de ver o
mundo ¢ nova politicas sociais se difundiam. Parte desse processo foi a modernizagiio
empreendida pelos governos de alguns dos estados e das grandes cidades do Brasil, ¢
particularmentc, no nosso caso, da Bahia. As novas regras de sancamento ¢ higicnizagio
social, promovidas pelos projetos, campanhas ¢ discursos dos médicos higicnistas ¢
outros setores das clites letradas de todo o Brasil e, principalmente, dos governos
republicanos, incluiam cstratégias dc normatizagiio da familia ¢ politicas  de
disciplinarizagdo ¢ educagdo que visavam controlar socialmente, através do discurso da

N
civilidade ¢ modemidade, a populagdo ecm geral, especialmente a populagdo pobre e de
cor.

O discurso higicnista foi construido com basc no paradigma teorico do século
XX, a evolucionismo, decisivo na determinagdo de um modelo organizador do saber que
cnfatizava as vamtagens da civilizagdo, cm oposi¢lio aos aspectos  sociais ¢
comporiamentos culturais ditos “primitivos™ das sociedades. Para os evolucionistas que
buscavam comprcender as origens do pensamento humano, a magia. um dos tcmas
centrais dc suas apreciagdces, representaria uma fase anterior e grosscita da historia do
espirito humano, ¢ sua investigagdo permitiria aprecnder a origem das sobrevivéncias das
priticas magicas que continuavam existindo nas sociedades civilizadas 1issa teoria
serviu como justificativa para a perscguicdo ao saber popular ¢ ds priticas a cle

assaciadas, com a convicglio da marcha triunfante do progresso elevaria as partes mais

depradas das socicdades humanas, fazendo prevalecer o saber cicntifico, o verdadeiro
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saber, na visdo dos seus agnosticos € anti-religiosas representantes, nos séculos XIX ¢
XX

A politica higicnista da Republica estava fundamentada nessas id¢ias. que
contrapunham o estado dc barbaric da populagdo pobre ao progresso ¢ civilizagdo
almejados por membros das clites. Para as classes dominantes, as praticas magicas ¢ a
cura popular representavam, cntre oulros aspectos socio-culturais da nagiio brasileira, os
estagios mais ultrapassados da nossa cultura, heranga do periodo culonial. A nova
mentalidade disciplinar, que na Bahia marcou especialmente os governos de §. J. Scabra
(1912-1916) ¢ dc Francisco M. de Goes Calmon (1924-1928), demonstrou gue a
Republica foi o principal momento de florescimento da politica higienista em nossa
sociedade Autores que estudaram esse periodo, como por exemplo Sidney Chalhoub em
Cidade IFebril, fazem referéncia a existéncia de uma luta entre projetos diferenciados de
dominagdio sucial, e 4 necessidade de os “vencedores™ produzirem justificativas para a
politica de repressdo aos entrudos, batuques, candomblés, curandeirismos. clc. Assim
como esses autores, acreditamos que criou-se a representagdo de um tempo passado no
qual teria havido maior tolerancia em relagdo as diferengas culturais. No entdo prescnte
republicano, a politica higicnista pretendia promover a asscpsia, ndo apenas da cidade
contra a propagagio de doengas, mas dos comportamentos dos individuos, da familia. das
casas, dos locais de trabalho. Enfim, tratava-sc de determinar padries de condula ¢
sancamento moral que modificassem os costumes da populagdo que possuia referenciais
dos tempos coloniais.

Nesse processo, o saber médico ¢ seus representantes tiveram papel central

Como vimos, os discursos cram claborados nas academias médicas, nos meios juridicos ¢
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outros nucleos intelectuais do pais, ¢ tinham scu desdobramento nas campanhas de
vacinagiio, de controle dns epidemias e endemias, assim como de identificagio e
destruigdo dos lugares insalubres, levadas a cfcito pelos governos. As teses inaugurais ¢
de concurso aqui analisadas, apresentadas a Faculdade de medicina da Bahia, nos deram
indicagdes sobre o olhar dos médicos com relagdo @ cura informal exccutada por
parteiras praticas, curandeiros, espiritas, pais e mies-de-santo, no qual predomina o tom
racista ¢ moralizante. O conteido das teses também sugere que havia uma grande
confianga. por parte da populagdo, nas praticas populares de cura, ¢ que islo representava
uma amcaga para o saber médico institucional,

Entre 1890 e 1940, os jornais estavam entre os principais velculos de divulgagao
da propaganda higienista. ¢ das politicas de saneamento ¢ disciplinarizagio social. ()
estudo dessas fontes, das deniincias ¢ queixas, criticas ¢ deboche dos jornalisias contra as
praticas magicas ¢ de cura popular na Bahia, nos ajudou a compreender as caracteristicas
dessas praticas ¢ crengas. ¢ as formas de repressdio a elas, e a resisténcia dos scus
praticantcs.

Encontramos apenas quatro processos-crime relativos a feitigaria, ao exercicio
ilegal da medicina, envencnamento ¢ curandcirismo, mais dois relatorios da policia sobre
autos de acusagdo de curandeirismo. A justica baiana niio parccia demonstrar grande
interesse em punir tais casos. Entretanto, consideramos que & incxisténcia de um ntiimero
considerivel de processos-crime ndo implica necessariamente a auséncia de repressdo,
mas sugere que esta s¢ dava centralmente através dec outros meios, como as denincias
nos jornais, o construglio de uma imagem ncgativa dessas prélicas ¢, por vezes, a

perseguigdo policial, ao invés de estritamente por via judicial.
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ANEXO

Receitas, rezas, rituais e simpatias
para curar e benzer'

- PARA ABORTOS - 1cixo, sabina (Juniperus sabina), agafrdo, zimbro, matricaria,
mclissa, digialis, salsa parrilha, artemisia, salva, tilia, poéjo, crva cidrcira, camomila,
cancla, café, os purgativos aloes, olco de croton, coloquintida, jalapa (Jpomac
megapotdmia), goma gutta, clatério; as substancias quimicas crgotina, crgotinina, opio,
apiolina; cha dc arruda (Ruta graveaolens), chi de losna (absinto); ingestdo de cerveja
preta, de cerveja com sal de cozinha, de caldo de feijdo preto, e de suco de banancira de
S. Tomé.

- PARA APAIXONAR-SE - faz-se a imagem do casal com po dc pedra, misturado com
goma e, depois, colocam-se as imagens, frente a frente, em um vaso com sete brotos:
qucima-se o vase no forno, a seguir acende-sc o fogo na larcira e pde-sc um pedago de
gelo no fogo: quando o gelo derrete, tira-se 0 vaso € o cacanto esta completo O fogo
derretendo o gelo representa o amor aquecendo os coragdes do homem e da mulher.

- PARA O AUXILIO NA BUSCA DO AMOR - rezar um padre-nosso € uma ave-maria

para Santo Antdnio, formula-sec um pensamento ¢ pde-se fogo num pedago de papel. A

P

' Dividem-se em Benzedura reza. gesto, oragdo; Simpatia: palavra, gesio, ia, susto, Fitoterapi
cha, mezinha, lambedouro, garafada, purgativo, topico, Excretoterapia fezes, saliva, laite, cera do ouvido,
urina; Balneatesapia banho externio ¢ interno. Exiraidos de Alceu Maynard Aradjo. Modicnxe rivtca (Sdo
Paulo, 1959), Teses do AMMS Theodoro de Britto Pontes, () abor criminoso (1898), Manoc! Celso
Tourinho, () abortamente cr . {(1907), M | Mendes Campos, Aborto criminnso (1911), Luiz
Welf Ferreira Vital, () charlatanismo (1930). E da colegio Homem, mito e magia. Gramdes misiérios do
sobrenatural. (S0 Paulo, 1983)
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A analise dos processos-crime indica que, geralmentc, as pessoas envolvidas nos
processos, seja como réus ou como testemunhas, acreditavam plenamente na cficdcia
dessas praticas ¢ a clas recorriam com freqéneia. Indica ainda o envolvimento de
agentes da policia ¢ da justica, ¢ de médicos com os feiticeiros, curandciros ¢ com a
religido afro-brasileira. Por outro lado, revela a influéncia das idéias em voga entre as
elites da época, como a teoria lombrosiana, por exemplo, de que a indole dos individuos
cslava estreitamente ligada aos scus caracteres fisicos. Nos processos, percebe-se os
discursos diferenciados das diversas instituigdes, cada uma propondo sua “verdade”
sobre os fatos.

Mas o impulso modernizador e a politica de reordenamento social ndo loram
suficientes para fazer desaparecer as experiéncia populares de religiosidade, de crenga ¢
de cura popular. Por mais que a imprensa, os médicos, os politicos ¢ outros agentes
estivessem cmpenhados no exterminio da “classe interessante dos curandeiros™, ndo
havia gualquer trago de que a almejada extinglio estivesse ocorrendo. I'm contraposi¢do
aos de dominaglio construiram-sc os da resisténcia, com os grupos religiosos dissidentes
do catolicismo, assim como, os praticantes da medicina ristica, lutando contra a
medicaliza¢do ¢ reivindicando o direito das pessoas ndo s¢ submcterem aos preccitos da
medicina oficial, o direito sobre scu proprio corpo, o dircito de viver, de estar doente, de

S€ curar ¢ morrcer como quisc&%cm.
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scguir deve-se solta-lo no chilo ¢ comegar a dizer: Um pedacinha para Santo Antinio;
um pedaciho para Santo Antinio... Caso o papel se queime todo, nfio se casara mais,
porém, se ficar um pedacinho, pode ter esperangas de se casar,

- PARA O AUXILIO NA BUSCA DI DINHEIRO - no primeiro dia da lua nova, quando
estiver perto de se por, pegar uma mocda ¢ com cla apontar para a lua ¢ dizer Dews te
salve lua nova, tu que nasce no poente, quando for que vieres, me trazeis desta semente.
A seguir faz o sinal da cruz trés vezes, com a moeda na mio.

- PARA BICHO-DE-PI: - colocar cera de ouvido no local de onde tirou o bicho para nio
arruinar

- PARA COLICA UTERINA - tomar raiz de branddo ralada no vinho; cha de lolha de
parreira (Cissampelos parreira).

- PARA CORRIMENTQ - cha de cipo-chumbo (Cuscuta umhellata).

- PARA CORTES E FERIDAS - lavar o local com a propria urina

- PARA CRESCER O BIGODI: - passar bosta de galinha no local.

- PARA DLEFESA - banho com arruda (Ruta graveolens), alccrim (Rosmarinus
afficinalis), guiné, sama-barbara ou juremeira. As plantas devem ser cozidas, coadas ¢
depois aspergidas da cabega aos pés, fazendo cruz, pela direita ¢ depois pela esquerda.

- PARA DEFLUXQ - cozinhar o jerica (raiz), agrifio ¢ fazer o cha para heber; ou chd de
alcaguz ((lvavrriuza glubra) com erva-doce ¢ aniz Coa-se ¢ coloca-se agucar, faz-se um
“lambedd” (xarope) ¢ toma-se uma colher por vez.

- PARA DFSMANTELO DE MULHER (excesso de regras) - cha de cipo de salsa-Brasil
¢ cha de raiz de espinho branco para segurar o desmantelo; ou estrela-do-mar torrada e

moida na dgua morna para beber,
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- PARA DOENCAS DO PULMAQ - tomar partes iguais de leite de vaca “craina™ ¢ de
urina da mesma vaca misturados, todos os dias no curral.

- PARA DOR DE BARRIGA - tomar cha da casca de laranja; mascar semenles de cravo-
do-reino (Eugenia caryoplyllatay, ou cha de semente de erva-doce (Pimpmcls amsumy,
cha de gindiroba, cha de raiz de jalapinha ([pomea smuata), ou losna (Artenusia
ubsimvhinm) na dgua fria.

- PARA DOR DE CABEGA - cha de raiz de fedegoso (Viaridium alongatum), cha de
imburana-de-cheiro (Torresia acreana), ou cha de pega-pinto (Boerhavi lursia).

- PARA DOR DE ESTOMAGO - colocar sobre o estdmago a resina de almiscar (Styrax
glabratum) reduzida a po; ou cha de semente de arrios (com o po branco do interior da
semente).

- PARA DOR DE DENTES - aparar ¢ bochechar a propria urina; ou misturar alfazema
com fumo de cigarro, ou colocar alfazema no cachimbo.

- PARA ECZIEMA - came dc raposa preparada de varnas formas.

- PARA ERISIPELA - esfregar o batrdquio (sapo) no local da ferida quc serd
“transferida™ para 0 animal; ou colocar a urina quente do pai ou da mac na perna, scmpre
o progenitor do sexo oposto ao do doente; ou, para prevenir, colocar no pescogo uma
correia de couro com um chacalho de cascavel.

- PARA ESPINHA ARRUINADA - lavar o rosto com urina de crianga do sexo oposto ao
do doente, repetir trds, scte ou nove dias; ou passar as proprias fezes ainda quentes; ou

sanguc menstrual para uso externo.
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- PARA EXTRAIR BALA LOCALIZADA EM QUALQUIEER PARTE DO CORPQO - usar
o “cmplastro de pinto™ que consta de um pinto depenado, moido com ossos. sangue ¢
intestinos, ¢ depois colocado no orificio de entrada do projétil.

- PARA FALTA DE AR - Bater em nove aguas o leite de pinhdo (Jurropha curcas)
branco ¢ depois beber das nove batidas, em nove aguas; ou casco de cagado torrado (em
forma de cha). ou cha de casca ralada de jatoba.

- PARA “FEDOR X)) SOVACQO?” - sabdo de alcatrdo.

- PARA FERIDAS - cuspir a primeira saliva, logo que sc levantar, no local. ou dar para
cachorro lamber; crista-de-galo (do género Amaranthus) machucado, flor ¢ folha, lira-se
o sumo e aplica-se para lavar a ferida ou pega-se o bagago e coloca na lerida. cha de
marmeleiro branco para curar feridas c afinar o sangue.

- PARA GASTURA - mastigar a casca da laranja seca.

- PARA GAGUIES DE CRIANCA - prega-lhe um grande susto para sarar.

- PARA GIFOFAGIA - 1omar urina de vaca misturada com leite; ou leite de mamio

- PARA HEMORRAGIA DO UTERQ - colocar emplastro de clara de ovo batida.

- PARA ICTERICIA - urinar num trapo e coloca-lo no fumeiro ou num casco de coco ©
deixa-lo ao sol, quando evaporar tudo, o doente estara sio

- PARA IMPINGEM - misturar sal, limdo ¢ polvora. E tiro ¢ queda.

- PARA IMPOTEENCIA - catuaba no vinho; ou lascas dc catingueira-rasteira na cachaga.
- PARA INSONIA - cha de folha de louro (Laurus nobilis).

- PARA 1LEPRA - beber a primeira urina do recém-nascido.
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- PARA LOMBRIGAS - colocar pdlvora numa tigela; riscar um fosforo ¢ atirar para
levantar as chamas. Colocar entiio a dgua na tigela ¢ dar para a criangn beber; ou pisar
scmentes de mamio ¢ fazer cha, tomar ao deitar-sc.

- PARA OS LOUCOS - toma-se uma rede, arrumando-a como se fora para transportar
defunto; colocar o louco dentro dela ¢ preferivelmente o pai deve dar-lhe uma violenta
surra de labica (lasca de madeira), vara de marmelo ou correia de couro cin

- PARA MACHUCADO INTERNO DEPOIS DEE QUEDA - beber urina.

- PARA MOPDIDA DE COBRA - mascar o fumo ou lavar a boca com gis (querosene)
ou cachaga ¢ chupar o lugar, procurando tirar o vencno.

- AO MUDAR DE CASA - o sal deve ser o primeiro a cntrar, deve ser cuidadosamenie
levado para o scu lugar definitivo na cozinha. Sal ndo deve ser dado deve ser trocado.

- PARA PICADA DE ARANIA OU ABELHA - se deixar o ferrio, basta colocar uma
faca sobre cle.

- PARA PICADA DE ABUELHA OU MARIBONIX) - misturar urina com fezes de
galinha ¢ beber

- PARA PRISAO DE VENTRE - tomar o purgo de leite com o chi de arruda: cha de
mostarda torrada; e chifre de veado raspado na agua fria para tomar.

- PARA PUCHAMENTO (asma) - ao pescar um peixe, cuspir na sua boca e soltar
novamente na dgua ¢ o animal levard o mal; ou hosta de vaca, dissolvida no feite; ou cha
de casco de cagado; comer “cocada de barata”, porém sem saber do que ¢ feita a cocada,
porque scndo ndo da resultado; a semente de fedegoso (Traridium alonganm) (orrada

moida. tomada como “café”
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- PARA QUEBRANTO (mau-othado) - rezar ¢ depois dar um purgante de vassourinha
com pingo de oleo; ou durante trds dias scguidos rezar e fazer cruzes sobre a cabega da
crian¢a, com um raminho verde (juremcira, arruda, guingé, alecrim, vassourinha (Scoparia
dhddcis), malva, ctc.), de manhd e com a crianga cm jejum. Deve-se jogar o ramo na agua
corrente, atirando com as costas voltadas, sem olhar para traz, mandando que em nome
de Deus, dos santos e da Virgem Maria que o mal siga para as aguas do mar sagrado,
deixando a vitima da moléstia s3 ¢ soscegada; ou defumagdo com palha de alho: ou
defender-se com uma fitinha ou objeto de cor vermelha para desviar os ratos maléficos
dos olhos maus; ou figa para evitar olhos maus ¢ dente de jacaré; ofa) cspecialista deve
dizer “Im nome de Dens te benzo, que é nome de satide, e em nome de Jesus que ¢ nome
de virtudo. Com dois te olhn ¢ com trés desolho, que s@o; Padre, Filho, Fspirito Sante,
Deus que te fez, Deus que te crie, Deus que te tire guebranto, febre ou ollido que em ten
corpa estd entranlindo.”

- PARA QUEIMADURAS - colocar a mistura de bosta de vaca ainda quente, mel de
abelha ou azeite de dendé ou oleo de coco.

- PARA REGRAS ATRASADAS - cancla em cha ou suadouro; ou cha de senc
(Plerrophorra anomala)

- PARA REUMATISMO E DORES NAS JUNTAS - goma de batata-dc-purga. goma de
bonina (Mirahilis jalapa). goma de macaxcira branca, pega-pinto (Boerhavia hirsuta),
caramelo de farmacia, ¢ feita no vinho ou na cerveja, goma de ameixa, goma de jalapa.
de papaconha (Cephaelis ipecocuanhia) branca: ou cha de raiz de jerico

- PARA SARAMPO L VARIOLA - comer jasmim-do-campo (hosta dc cachorro scea);

ou tomar cha de fezes de Iagartixa; faz-se cha para rebentar sarampo das criangas.
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- PARA SARNA - banhar-se com dgua misturada a sanguc de tatu; ou sambacaitd com
casca branca do cajueiro branco no vinho da jurubeba

- PARA SIFILIS (pefe. feridas, calor) - cerveja preta, goma de batata, goma de bonina, de
velame, macaxcira branca, de ameixa, goma de pau camardo: coloca-se nito ¢ cristal
mincral para pegar ponto, creme de farmécia, no vinho branco. Enterra-se trés dias. a
garrafa com a hoca de fora. Depois vai-se tomando, ou batata-de-purpa (Ipomea
altissima) em chi ou garrafada no vinho branco ¢ cozimento para banho A goma da
batata ¢ a goma da macaxcira branca sio usadas para curar o “calor da sifils™

- PARA SOL NA CABECA (insolagdo) - o “cspecialista™ coloca na cabega do doente um
pano branco ¢ uma garrafa branca cheia de dgua até o gargalo; vai rezando, benzendo,
quando a doenga comega a sair a dgua ferve; ou ele deve assoprar a cabega da crianga

- PARA SOLUGO - (de crianga nova) depois de pregar fiapos de bacta com saliva na
testa, ¢ bom pregar-The um susto assoprando seu rosto ou dando-lhe a impressdo que csta
caindo Quando o susto € grande deve-se dar, tanto para crianga como para adulto um
gole d agua ou uma pedra de agticar para aclamar as lombrigas, para que ndo as ponham
pela boca ¢ narinas. Deve-se ter cuidado para ndo assustar crianga com lombriga; ou
colocar a lingua dentro de um copo com vinagre.

- PARA TER SORTE - banho com alfavaca, capim-santo, horteld ou cidreira

- PARA TERGOL. E OUTROS MALES DA VISTA - passar urina de menina no local: ou
bosta de gato; ou esfregar o dnus do gato no olho; ou urina de menina moga (virgem).

- PARA TOSSE - raiz de “bom dos ares™ (casca) na dgua ¢ deixar para serenat, no outro
dia dar para a crianga; ou chi de raiz de alcaguz, cha dc mand (Fravimms orman), ou

semente torrada de quiabo misturada no café.
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- PARA TUBERCULOSE - beber um copo de sanguce de boi na hora da matanga.

< PARA UNHFIRO - colocar o dedo dentro do dnus do galo ou melhor da gatinha choca.
por ser mais quente

- PARA VERRUGAS - passar sal sobre elas ¢ langa-lo depois ao fogo Aconselha-se sair

correndo para nio se ouvir os estalidos. Nio os escutando, sarar-sc-i.
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LISTA DE FONTES

APEBA - /\'rquivo Publico do Listado da Bahia

Jornais

Didrio de Noticias (1903 a 1928)

Diaria da Bahia (1899 a 1933)

Processos-crime

Se¢do Judiciaria: Processo-crime de envenenamento, 1920: 31/1130:09
Sessdo Judicidria: I'rocesso-crime de curandeirismo. 1924: 30/1092/16
Sessdo Judicidgria: Processo-crime de feiticaria, 1935: 27/1004/01
Sessdo Judicidria: Processo-crime de feiticaria, 1939: 29/1056/17

Fala

Falla que Recitou o Presidente da Provincia da Bahia, 1858.

AMMS - Arquivo do Memorial de Medicina de Salvador

Teses

CARVALHO, Luiz Pinta de. O sobrenaturai em therapeutica. Tese de
doutoramento defendida na Faculdade de Medicina da Bahia. em {898,

PONTILES, Theodoro de Britto. O aborto criminoso. Tese de doutoramento

defendida na Faculdade de Medicinag da Bahia, em 1898
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TOURINHO, Manuel Celso. O abortamento criminoso. Tcse de doutoramento
defendida na Faculdade de Medicina da Bahia, em 1907,
CAMPOS, Manocl Mcendes. Aborto criminoso. Tese de doutoramento delendida
na Faculdade de Mcedicina da Bahia. ecm 1911
" VITAL. Luiz Welf Ferreira. O charlatanismo. Tese de doutoramento defendida na

Faculdade de Medicina da Bahia, em 1930,

1GHB - Instituto Geografico e Historico da Bahia

Jornal

A Tarde (1915 a 1934)

ARQUIVO DA OAB (Ordem dos Advogados do Brasil)
Impressos
GAMA, Atonsso Dionysio. Cadigo Penal Brasileiro. (Dec. n® 847, de 2 de

outubro de 1890), 2 ¢d.. Sdo Paulo: Livraria Académica Saraiva ¢ Cia.. 1929,
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