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“Desgje para 0 outro sempre em dobro
tudo aquilo que vocé desegja para vocé”

Aos 0s curandeiros, médicos,
benzedeiras, enfermeiras, raizeiros,
farmacéuticos, parteiras e outros que
fazem - com zelo e ética - do seu dom
nas artes de curar, um instrumento de
guda e orientagdo na hora da dor e
aflicéo.
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RESUMO

O objetivo deste trabalho é apresentar os diferentes aspectos sobre saberes e préticas
de cura, largamente difundidos na regido de Santo Antonio de Jesus, Situada no
Reconcavo Sul da Bahia. Com base em depoimentos e outras fontes documentais
(jornais, relatérios da Secretaria de Salde Publica do Estado, atos do poder
executivo e legislativo municipal e outros), os varios agentes de cura (curandeiros,
benzedeiras, rezadeiras, raizeiros e outros) sdo pensados em suas préaticas nas artes
de curar, acentuando-se os cuidados com a saude/doenca como momentos inscritos
em vigoroso processo cultural, cujas dimensdes de temporalidade e territorialidade
ultrapassam as barreiras do tempo linear e do espago. Assim, é essencial identificar
gue os valores de uma medicina alternativa foram ao mesmo tempo singularizados e
socializados no ambito de um determinado espago (rural e urbano) que por sua
caracteristica era heterogéneo e dindmico. Ainda que o recorte temporal da pesquisa
sgja recente (1940-1980), interessa compreender as diversas préticas de cura —
diferentes daquelas consideradas cientificas — como “permanéncias’ de tradi¢oes,
sobretudo aquelas resultantes do imbricamento cultural de diversos saberes,
principalmente, dos costumes de populagdes negras do Reconcavo da Bahia. Enfim,
0s curandeiros e curandeiras sdo pensados como agentes de cura, cujas praticas
foram imprescindiveis na orientacdo e resolucdo de angustias e sofrimentos que
acometiam parte da populagdo do municipio de Santo Antonio de Jesus e regido do
Recbncavo Sul baiano.



ABASTRACT

The objective of this paper is to present the different aspects about knowledge and
practical of cure, widely spread out in the region of Santo Antonio de Jesus, situated
in the South Reconcavo of Bahia. Through the analysis of narratives and other
documentary sources (periodicals, reports of the Secretariat of Public Health of the
State, acts of the executive and municipal legisative and others), the range of agents
of cure (healers, quacks, and others) are thought about their practices in the arts of
cure, accenting the cares with the health/iliness as moments inscribed in vigorous
cultural process, whose dimensions of temporality and territoriality exceed the
barriers of the linear time and the space. Thus, it is essentia to identify that the
values of an aternative medicine at the same time had been singularizados and
socialized in the scope of one determined space (rural and urban area) wich, for its
characteristic, was heterogeneous and dynamic. Even if the temporary clipping of
the research is recent (1940-1980), it’s interesting to understand the different
practices of cure - different from those considered scientific - as "permanent
traditions’, especialy all those resultant of the cultural mix of knowing, and mainly
of the customs of afro-descendants in the Reconcavo of Bahia. At last, the healers
are thought as cure agents, whose practices had been essential in the orientation and
resolution of anguishs and sufferings that affected part of the population of Saint
Antonio de Jesus and region of the South Reconcavo of Bahia.
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CONSIDERACOESINICIAIS

“ ... reza, cura as pessoas gque Deus deu 0 dom, porgue todo mundo tem seu dom. O
médico é médico porque Deus esta presente e ele deu o dom dele ser e aprender...
de saber como operar, como lidar com (os doentes), fazer sobreviver. Na hora que
se formam eles (médicos) fazem o juramento. Nao € isso? Ja que eles fazem o ser
humano, os irmaos sobreviverem, entdo, a gente (rezadeira, orientadora espiritual)
trabalha para gjudar. Da mesma forma somos nés (agentes de cura) quando pega
uma pessoa para rezar, a gente quer mesmo € ver curada’

TiaMaria®

Em diversos momentos da minha infancia observel que meus pais, tias e vizinhos,
guando estavam com agum problema de salde, recorriam aos saberes de diferentes
préticas de cura. Era comum na vizinhanga do bairro Mutum, érea periférica da cidade de
Santo Anténio de Jesus, onde nasci e cresci, e nas localidades rurais do mesmo municipio e
de outros tais como S&0 Miguel das Matas, Conceicdo do Almeida e Castro Alves, onde
alguns dos meus parentes viviam, as pessoas utilizarem variados recursos e estratégias para
curar uma diarréia, uma bronquite, uma gripe, uma cefaléa, dentre outros males e
infortdnios.

Assim, muitas pessoas acometidas de alguma doenca procuravam se tratar em
casa. Era habitual se servirem de folhas, ervas, raizes, chas, beberagens, garrafadas e/ou
uma reza, uma oragado e promessas para cortar o mal. O interessante € que cada uma dessas
“receitas’ era constantemente apropriada e socializada entre as pessoas de diversas
camadas sociais da cidade de Santo Antdnio de Jesus e regido do Reconcavo Sul baiano®
(ver mapas1e?2).

Declaragbes como: “Para que ir aos médicos se eles ndo nos escutam e
examinam?’; “ndo adianta a pessoa ir procurar um médico, porque quando passa 0 remédio

2 Maria da Conceicgo dos Santos (Tia Maria) depoimento concedido em 11 de maio de 2001

® Denomina-se Reconcavo aregido que circunda a Bahia de Todos os Santos. Limita-se a leste com o Oceano
Atlantico, ao sul com os municipios de Sdo Miguel das Matas, Laje e Valenca, a oeste com os municipios de
Anténio Cardoso, Santo Estévéo e Castro Alves e, enfim, ao norte, com Feira de Santana, Coragdo de Maria,
Pedrdo, Alagoinhas e Entre Rios. A area de estudo, onde se insere esta pesquisa, € a chamada Reconcavo Sul,
onde esta localizada a cidade de Santo Antonio de Jesus. Essa parte do Recdncavo era denominada de
Reconcavo de subsisténcia ou de Reconcavo mandioqueiro. Ver: BRANDAO, Maria de Azevedo (org.)
Recdncavo da Bahia. Sociedade e economia em transicdo. Salvador: Fundacdo Casa de Jorge Amado;
Academia de Letras da Bahia; Universidade Federal da Bahia, 1998; MATTOSO, Kéatia M. de Queirés. O
RecOncavo in: Bahia Século XIX. Uma provincia no Império. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1992;
OLIVEIRA, Ana Maria Carvalho dos Santos. Reconcavo Sul: Terra, Homens, Economia e Poder no Século
XIX. Salvador: UNEB, 2002.
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a gente ndo tem condi¢cdes de compra-lo”; “ah! quando vou nesses doutores s6 fazem
passar remédio e ainda ndo revelam as causas das doencas’, nos indicam, ndo sO a
desconfianca que muitos individuos teriam em relacdo aos médicos e seus procedimentos
curativos, como também a falta de condicdes econbmicas da populacdo que ndo teria
possibilidade de comprar remédios sintéticos e quimicos vendidos nas farmécias. Revelam,
também, a resisténcia das pessoas frente as praticas de medicalizacdo da sociedade
introduzidas desde o século X1X e paulatinamente ampliadas na Bahia ao longo do século
XX, porém intensificadas a partir da década de 1960.°

Pode ser identificado, assim, que em pleno século XX diversas préticas de cura
ainda disputavam espacos nas cidades, vilas e povoados do Reconcavo Sul da Bahia. Essas
disputas colocavam em risco a hegemonia dos procedimentos, na &rea de salde, praticados
por médicos, apesar dos seus saberes ja terem sido consolidados e oficializados. Nessa
perspectiva, além dos profissionais médicos, havia espago para outros agentes de cura, tais
guais o curandeiro, a benzedeira, o raizeiro e outros. Portanto, os procedimentos técnico-
cientfficos ndo seriam a Unica alternativa de cura para o doente.®

Além dos médicos e dos curandeiros, o préprio doente poderia — a depender do
caso — tecer suas estratégias de cura, a exemplo de um ché caseiro e de uma simpatia. A
auto-medicacdo, a ida de imediato ao balcdo da farmacia, também, poderia ser mais uma
aternativa para as pessoas gque necessitavam resolver certos tipos de males. Do ponto de
vista do doente, os caminhos podiam ser diversos e heterogéneos, uma vez que existiam
pessoas que poderiam adotar a0 mesmo tempo préaticas de salde de dois universos de cura
predominante no espaco do Recdncavo: o saber dos médicos e o saber dos curandeiros.

Por conseguinte, muitos desses saberes poderiam se cruzar e deixar o publico que
deles se utilizavam numa encruzilhada: a da cura. Afinal, foi esta expressdo adotada como
titulo deste trabalho. O termo encruzilhada remete a idéia de caminhos que ora podem se
confluir, ora podem se chocar; e de tal forma as aternativas de saberes e préticas de salide

se cruzavam por diferentes interesses.

* Estas declarages sd0 de uso corrente entre parte da populacio de Santo Antonio de Jesus.

®> Medicalizar — termo utilizado por Foucault e autores ditos foucaultianos. Caracteriza-se pela presenca cada
vez mais do Estado nas politicas de salide, sejam €elas preventivas, educativas, higiénicas ou curativas. O
objetivo dessas politicas era normatizar e moldar habitos e comportamentos da populagdo de um modo geral
em relacéo aos cuidados com a salde. Ver: PEREIRA NETO, André de Faria. “ Os médicos e a presenca do
Estado na Saide’ In: Ser Médico no Brasil. O presente no passado. Rio de Janeiro: Fiocruz, 2001.

® Em outros espacos do Brasil a presenca de médicos homeopatas se fez presente. No Reconcavo Sul, em
especial em Santo Antonio de Jesus, no periodo analisado, néo foi encontrado nenhuma referéncia a respeito
da homeopatia como especialidade nas artes de curar.
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Nas encruzilhadas da cura, ndo se desconfiavam apenas dos médicos e de seus
procedimentos. Muitos curandeiros e curandeiras, sobretudo agueles ligados aos cultos
domésticos de caboclos ou orixas, eram vistos como o ma indesgjavel. Além da
perseguicdo institucionalizada que vigorou até inicio dos anos 60, as préticas de repressao
no imaginario coletivo persistiram. Muitos curandeiros continuaram a ser o ma
indesgjavel, freqlentemente lhes eram atribuidos termos pejorativos como: bruxo,
feiticeiro, negro sujo, negro do bozd, macumbeiro.

Seria também nas encruzilhadas (espaco fisico, o lugar sagrado) que muitos
curandeiros ligados aos cultos afro-brasileiros, através de seus guias, divindades e
entidades sobrenaturais, oficiavam procedimentos religiosos/curativos realizados para abrir
caminhos para 0 sucesso (N0 emprego, N0 amor e em outras Situagdes), desmanchar
feiticos, amarrar uma pessoa (in)desgjavel, enfim, as encruzilhadas simbolicamente
representariam as véarias possibilidades de caminhos por onde as pessoas — a depender de
suas escolhas — poderiam trilhar para resolver suas angustias psicoldgicas, espirituais e até
mesmo dificuldades materiais. Em suma, as encruzilhadas poderiam ser vistas por muitos
como espaco ritual — o lugar de comunicagdo com o mundo sagrado.’

Numa encruzilhada poderiam ter ficado alguns médicos quando tinham que se
decidir entre denunciar e perseguir os curandeiros ou adotar uma outra estratégia mais
tolerante — a exemplo de orientar os seus clientes nos consultérios — para combaté-los.
Muitos profissionais da sallde institucionalizada devem ter experimentado que quanto mais
se combatiam os curandeiros, mais fortes e reconhecidos eles ficavam, até porque ndo se
combate aquilo que de certa forma ndo incomoda

Na encruzilhada também fiquei para definir que termos iria adotar para me referir
tanto aquelas préticas curativas diferentes da medicina académica, quanto aos seus
oficiantes. Muitos estudiosos (mesmo alguns que procuram analisar as diferentes praticas
de cura no amhito da inter-relacdo cultural) costumam classificar 0 conjunto dessas
préticas curativas como populares — a medicina popular. Confesso que tenho dificuldade
em definir o que seria medicina popular ou préticas de cura populares. O termo cura

(medicina) popular pode passar a falsa idéia de que todos os membros de uma sociedade

"Ritualmente o sagrado n&o se manifesta apenas na encruzilhada, o sagrado pode se manifestar no mato, nas
aguas do mar ou de um rio, enfim no ambito da cosmologia das préticas religiosas afro-brasileiras os objetos
naturais poderiam — a depender de sua finalidade — congtituir em espaco onde o sagrado pode ser
manifestado. Sobre uma perspectiva de discussdo onde o sagrado se manifesta. Ver: ELIADE, Mircea. O
Sagrado e o Profano — a esséncia das religifes. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.
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parecem aprecia-la. Esta expressao estaria relacionada a definicdo de popular ligado ao
consumo de “massa’, como também pode significar de que algo é irracional, atrasado e
pré-cientifico, 0 que pressupde que de outro lado esteja o erudito, o culto e racional, mas,
ainda, porque a expressao popular € empregada no sentido folclérico.

Por essas razfes evitei utilizar neste trabalho a consagrada expressdo “pratica de
cura popular ou medicina popular”. Além do mais, no campo da cultura o que em um dado
momento e espaco é popular, em uma outra circunstancia pode néo ser mais. Veremos, ao
longo deste trabalho, que ndo eram apenas as pessoas dos setores pobres a se utilizarem das
diferentes préticas curativas, pois identificamos — ainda que fosse em situacbes ambiguas,
conflitantes ou conformadas — membros da elite se utilizando de préticas curativas distintas
daguelas exercidas pelos profissionais médicos.

O termo popular é utilizado por aguns estudiosos das artes de curar. Muitos
outros atribuem a estas artes o caréter essencialmente mégico e religioso. Ndo se trata aqui
de desconsiderar o caréter religioso e mégico de muitas préticas, mas deve-se identificar
que, além dos procedimentos secretos e simbdlicos’, os diversos agentes de cura, de igual
forma, utilizavam recursos de ordem empirica, tais como ervas, raizes e folhas medicinais,
dentre outros meios curativos para solucionar problemas diversos.

Neste contexto, adotei a expressdo pratica alternativa de cura para me referir ao
campo geral das diversas praticas curativas que sdo proibidas e perseguidas tanto pelo
olhar técnico e cientifico da medicina académica, quanto pelo olhar do aparelho judicial e
policial.’® Neste caso, néo se trata de aderir a0 modismo do termo — “ medicina alternativa’,
“ medicina complementar” — corrente na literatura médica contemporanea. Aqui as préticas
alternativas de cura sdo entendidas como préticas tradicionais de salide podendo ser,
também, paralelas, simultdneas de medicina. Geralmente é assim que 0s agentes dessa
medicina se definem. A benzedeira e orientadora espiritual Tia Maria informou que “existe

8 Cf. HALL. Stuart. “ Notas sobre a desconstrucdo do popular” In: Da Diéspora — |dentidades e Mediagdes
Culturais. Belo Horizonte: UFMG, 2003

® Ver: LEVI-STRAUSS, Claude. “ O feiticeiro e sua magia’ e “A eficacia simbdlica” In: Antropologia
Estrutural. 2° ed. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1970. A partir das consideracdes tedricas analisadas por
L évi-Strauss, procuro ao longo deste trabalho situar que a eficacia das diversas préaticas curativas exercidas
pelos curandeiros, também, esta relacionada com a crenca (fé) que tanto os oficiantes, quanto os doentes
(clientes) e o grupo (coletivo) tém nos procedimentos curativos executados.

0 Quando me refiro a0 conceito de cura alternativa, ndo significa considerar que esta prética fosse
auténoma, dissociada das relagtes culturais entre dominados e dominantes. Quero informar que as préaticas de
cura, diferentes da medicina erudita, de um modo geral, se constituiam em alternativa tanto para membros
que faziam parte das camadas pobres, quanto das elites. E |6gico que a procura de tais préticas iria depender,
sobretudo da sistema cultural compartilhado pelas pessoas — enfim, da crenca que os doentes tinham nos
procedimentos distintos daqueles exercidos pelos profissionais da salide publica ou privada.
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amedicina do médico, mas também existe” adela.™* A propésito, também, defendo ser este
um termo mais inclusivo para nos referirmos ao campo geral das préticas curativas que
fogem do controle do saber erudito, portanto, oficial.

Quanto aos oficiantes das préticas de cura, eram |hes atribuidos termos, tais como:
curandeiro, benzedeira, rezadeira, raizeiro, parteira, vidente, médium, orientador espiritual,
candomblezeiro, mée e pai-de-santo, filho-de-santo, espirita, mandingueiro, feiticeiro e
macumbeiro — estes trés Ultimos com forte conotacdo pejorativa.* Entre os agentes de cura
existiam diferencas, sobretudo de natureza religiosa e de pratica curativa, entretanto
guando me refiro, de um modo geral aos véarios praticantes de cura alternativa, adoto ao
longo do trabalho o principio da experiéncia em comum no campo das curas tradicionais €,
portanto, adotel o termo curandeiro e curandeiras. Escolhi esta denominag&o por considerar
mais abrangente do que todos os outros termos. Devo ressaltar que muitos agentes de cura
ndo aceitavam ser vistos sob a denominacdo de curandeiro, isto se deve ao teor
depreciativo atribuido ao termo, ingtituido ao longo do tempo tanto pelos textos juridicos,
guanto pelaideologia crista seja ela catdlica ou evangélica.

Outro dado que deve ser esclarecido diz respeito, novamente, a0 termo
curandeiro, uma vez que para boa parte da populacdo do Reconcavo tal denominagédo
serviria para qualificar apenas agqueles agentes de cura, cujas préticas eram realizadas
mediante agjuda espiritual de caboclos, guias e orixas. Estes agentes de cura seriam os(as)
curandeiros(as). Quanto as rezadeiras, benzedeiras e parteiras — embora algumas também

1 ver parte do depoimento de Tia Maria na epigrafe desse texto pagina 11

12 Embora os termos médium, vidente e espirita sejam empregados para denominar os adeptos do espiritismo
kardecista, os agentes de cura entrevistados ndo tém ligacéo com tal doutrinareligiosa. Talvez esta fosse uma
estratégia adotada por alguns para fugir do preconceito e esteredtipo que setores da populacdo tinham para
com os chamados curandeiros cujos ritos religiosos faziam parte ao culto de caboclos ou orixas. Alias, quero
esclarecer que ndo trabalhei com nenhum praticante envolvido com a doutrina espirita. Informo, também, que
néo trabalhei com a categoria charlatdo, embora muitas pessoas e a propria lei insistissem em denominar
muitos agentes de cura de charlatdes. A propésito, o depoimento do médico Ursicino Pinto de Queiroz,
utilizado ao longo deste trabalho, nos possibilitou distinguir o termo curandeiro, do charlatdo. Segundo este
médico o curandeiro seria toda e qualquer pessoa que oficiasse suas préticas curativas com base nas suas
crencas e ritos religiosos, uma vez que estes realizavam suas préticas porque acreditavam nelas. Ja o termo
charlatdo, segundo Ursicino Queiroz, serviria para qualificar agueles individuos que sem nenhuma crenca ou
costume religioso usavam de artificios inlimeros para enganar os seus clientes ou seriam aqueles que se
utilizavam do titulo de médico, enfermeiro, farmacéutico sem ter, na verdade, habilitacdo paratal exercicio.
Este sm erao famoso charlatéo. Apesar de ndo ter trabalhado com essa categoria, vejo que tal prética poderia
ser uma possibilidade de estratégia do “charlatdo” para sobreviver. Sobre o significado do termo charlatdo
adotado pelo médico Ursicino Pinto de Queiroz. Ver parte introdutéria do capitulo 1V, desta dissertacéo.
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fossem ligadas aos cultos domésticos de caboclos e orixas — uma parte estava envolvida
com o catolicismo, sobretudo de cunho rural e menos “ortodoxo”. ™

Apesar de utilizar termos genéricos como curandeiro e agente de cura quando me
refiro aos vérios oficiantes de praticas de cura dternativas, deve-se reconhecer que na
documentacdo utilizada surge uma variedade de termos. Caso insistisse em utilizar as
inimeras denominactes atribuidas aos agentes de cura alternativa, poderia correr o risco de
cair num excesso pitoresco. Todavia, quando me refiro diretamente aos curandeiros e
curandeiras entrevistados prefiro adotar os termos como os oficiantes se auto-denominam.

Nesse contexto, 0 objetivo deste trabalho é apresentar aspectos das mais
diferentes préticas de cura difundidas na regido de Santo Anténio de Jesus, situada na parte
Sul do Recbncavo da Bahia, no periodo de 1940-1980. A partir do didlogo que
estabelecemos com as fontes, os encaminhamentos ganharam significados, nos
proporcionando a abertura de um leque de evidéncias, as quais nos habilitam a questionar o
passado histérico: Quais seriam as principais praticas de cura realizadas pelos curandeiros
de Santo Anténio de Jesus e outras localidades do Reconcavo Sul? Como o ma era
cortado/curado? De que maneira certos setores da sociedade revelavam-se avessos ou hdo a
presenca desses curandeiros? Que eficicia teriam as benzecdes para “cortar” de uma
pessoa males tais quais a espinhela caida e o mau-olhado? Até que ponto as préticas
tradicionais de salde foram formas de resisténcia cultural? Como tais curandeiros
conseguiram resistir a acdo preconceituosa e discriminadora de certos sujeitos no espaco
no qual estavam inseridos?

A escolha da periodizagdo do objeto de pesquisa que vai de 1940 a 1980, de
maneira geral, se justifica pela ocorréncia de fatos em torno de acdes na &rea de salde
publica para a Regido do Reconcavo Sul da Bahia, sobretudo para o municipio de Santo
Antdnio de Jesus. Em 1940, o Governo da Bahia, através do Decreto-Lei de n. 11.682™,
deixaria mais evidente que o Estado deveria regionalizar seus servicos na érea de salde,

13 Entenda por catolicismo rural ou menos ortodoxo (denominado de catolicismo popular) todo um conjunto
de crencas e praticas religiosas oriundo das mais diversas camadas, sobretudo dos membros das camadas néo
hegemonicas, e geralmente tais préaticas sdo incorporadas (apropriadas) ao catolicismo oficial. Inclui-se nessa
categoria as promessas feitas aos santos catélicos, as peregrinacdes, as romarias, 0s santuarios domésticos de
santos catdlicos, as ladainhas, as rezas, as benzegdes, dentre outras manifestagdes de natureza religiosa. E
preciso, também, pensar na possibilidade que tais praticas catélicas tenham sido singularizadas com a
influéncia de praticas sagradas oriundas das populacdes negras.

14 APEB. Sec#o Republicana. Fundo: Secretaria de Salide. Caixa 4020 Maco 01- Ato de redistribuico das
dez regides sanitarias do Estado da Bahia. Caixa 4023 mago 08. Processo sugerindo padronizacéo do servico
de salde do interior do Estado/1942. OP. Cit. Landulfo Alves, governador da Bahia erairméo do Secretéario
de Salide e Educacéo, |saias Alves, ambos nascidos na cidade de Santo Anténio de Jesus.
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sendo criados novos postos de higiene, outros ja existentes foram revitalizados no ambito
das 10 (dez) regides sanitérias.™

Em abril de 1942, o Governo redistribuiu as 10 (dez) regides sanitarias e Santo
Antonio de Jesus estava localizada na denominada 12 (primeira) regido cujos Postos de
Higiene estavam localizados nas cidades de Valenca, Nazaré, Cachoeira, Maragojipe, Feira
de Santana, Santo Amaro, Castro Alves e Santo Antdnio de Jesus.’® De acordo com a
politica de regionalizacdo sanitéria da Bahia, os Postos de Higiene tinham por objetivo -
dentre outras finalidades - controlar e vigiar as préticas das artes médicas nas cidades
abrangidas pela regido sanitaria.

Na reinauguracdo do posto de Santo Antdnio de Jesus estavam presentes o médico
Dr. Gorgbnio de Almeida Araljo, este na ocasido era provedor da Santa Casa de
Misericérdia e Prefeito daquele municipio, o0 médico e Delegado do Posto de Higiene, Dr.
Anténio Albuquerque, liderancas politicas da cidade e regido, comerciantes, autoridades e
0 publico de um modo geral. " A partir da revitalizacdo do Posto de Higiene, o municipio
de Santo Anténio de Jesus foi escolhido para ser sede Sanitéria da Regido, principamente
pela sua localizacao estratégica no ambito regional.

Dentro da politica estatal do Governo da Bahia, as recém-criadas Regibes
Sanitarias, aém de promoverem acOes de medicalizacdo da sociedade, teriam que
fiscalizar e regulamentar os profissionais de satide.'® Dessa forma, aém de Nazaré, Santo
Anténio de Jesus foi escolhida como sede politico-administrativa para tratar de assuntos
relacionados as politicas de salide sanitarias e higiénicas de toda a regido do Recdncavo na

1> APMSAJ. Livro de Ata de Criago do Posto de Higiene. Este foi instalado em 31 de agosto de 1930, na
administracdo do prefeito e médico Dr. Rosalvo Fonseca. Na época o delegado do Posto de Higiene erao Dr.
Archimedes de Ferndo Marques. O projeto de regionalizacdo da salide publica na Bahia foi pensado a partir
do ano de 1925, quando no Governo de Gdes Calmon; é regulamentado o primeiro Cadigo Sanitério da
Bahia. Neste Codigo, dentre as inlmeras regulamentacoes, destacava-se a criacdo dos Postos de Higiene no
Estado. Estes foram inicialmente implantados estrategicamente nas cidades mais importantes da Bahia, a
exemplo de Ilhéus, Vitéria da Conquista, Feira de Santana, Nazaré, Santo Amaro e Santo Antonio de Jesus,
dentre outras.

16 Além das cidades, nas quais os Postos de Higiene estavam instalados, as cidades de Taperod, Cair(,
Aratuipe, Jaguaripe, Sdo Felix, Muritiba, Conceicdo de Feira, Cruz das Almas, Santo Estevam, Irara, Sao
Gongalo, S8 Francisco, Coragdo de Maria, Afonso Pena, Sdo Felipe e Santa Terezinha faziam parte da
primeiraregido sanitéria da Bahia. Ver: APEB. Caixa 4020 Maco 01. Op. Cit.

" APMSAJ Livros de Leis e Projetos — Administracdo do Prefeito Dr. Gorgénio de Almeida Aradjo (1938-
1945)

18 Dentre as ages de medicalizacdo da sociedade, constavam: vacinagdo obrigatdria para a populagdo se
prevenir contra as doencgas infecto-contagiosas como a variola, a tuberculose, a meningite e outras;
fiscalizac8o nas residéncias e outros logradouros que precisavam do habite-se do Estado; dentre outras acoes.
Estas medidas tanto eram adotas pelo servico de salide do Estado, quanto pela poder executivo municipal.
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parte Sul. Cidades como Cruz das Almas, Amargosa, S0 Felipe, dentre outras, estavam
subordinadas a0 municipio sede do Posto de Higiene.™

Com a reforma administrativa implementada pelo Governo do Estado da Bahia
nos anos de 1966 e 1967, foram redefinidas as regides administrativas mais importantes,
levando em consideracdo a localizagcdo espacial, a perspectiva de desenvolvimento social e
econdmico da &rea escolhida, tendo o municipio de Santo Antonio de Jesus sido escolhido
para ser sede do 3° (terceiro) Centro Executivo Regional de Satide do Interior.® Na
ocasido, Santo Anténio de Jesus passou a controlar 19 (dezenove) municipios da regido do
Reconcavo Sul da Bahia. (ver quadro |)

QUADROI

Relacdo de Cidades do 3° Centro Executivo Regiona de Salide
com sede no municipio de Santo Anténio de Jesus (1967)

Cidades Distancia (Km) da sede
Amargosa 48
Aratuipe 37
Cachoeira 70
Conceicdo do Almeida 25
Cruz das Almas 45
Dom Macedo Costa 20
Elisio Medrado 40
Governador Mangabeira 60
Jaguaripe 60
Laje 45
Maragojipe 93
Muniz Ferreira 15
Muritiba 65
Nazaré 30
Sdo Felipe 40
Sao Felix 69
S80 Miguel das Matas 35
Sapeagu 30

Fonte: ARAUJO, José Duarte de. et al — Regionalizacdo dos servicos de saide
Plblica: a experiéncia do estado da Bahia. Ver. Saide publ.. Sdo

Paulo, 7: 1-19, 1973. p.3 — Quanto a distancia das cidades entre a sede do Centro
Executivo de Salde, ver IBGE — 1991.

19 Além de Santo Antdnio de Jesus, na época Nazaré das Farinhas também se constituia como um dos
principais pélos comerciais da regido. Até meados dos anos 1950, todo o escoamento dos produtos e géneros
alimenticios, sobretudo a farinha de mandioca, produzidos no Reconcavo Sul, erafeito pela Estrada de Ferro
de Nazaré. Esta estrada, por sua vez, funcionava como ponto de interligacdo de toda uma rede urbana da
regido sul do Reconcavo, chegando até Jequié. De Nazaré saiam em pequenas embarcacles, 0s géneros de
subsisténcia, que abasteciam Salvador. Também é visto que essa configuragéo regional foi modificada com a
construcdo de Rodovias, por exemplo: Rio-Bahia (atual BR 116) e a BR 5 (atual BR 101) e consequente
declinio da Estrada de Ferro, quando grande parte do atrativo econdmico da regido voltara-se para a cidade
Santo Anténio de Jesus. Ver: SANTOS, Milton. “A rede urbana do Reconcavo” . In: BRANDAO, Maria de
Azevedo (org.) Reconcavo da Bahia. Op. Cit

%0 BPEB. Didrio Oficial do Estado da Bahia. Més Abril/1966. Lei 2321 de 11 de abril de 1966 que institui 0s
Centros Executivos de Salide no territorio da Bahia. Ver também: Regimento dos Centros Executivos
Regionais da Secretaria da Salde Publica. Decreto n. 21.589 de 01 de dezembro de 1969, publicado no
Diério Oficia em 02 de dezembro de 1969.
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O final dos anos 60 e inicio dos anos 70 do século XX foi 0 momento em que o
municipio de Santo Antonio de Jesus se inseriu de maneira mais efetiva na dindmica
regional do Reconcavo Sul, sobretudo a partir das construcdes das estradas de rodagem.
Outros fatores também contribuiram para que a dindmica da regido se deslocasse para
Santo Anténio, a exemplo da desativacdo da Estrada de Ferro de Nazaré, com o
consequiente “ desaquecimento” econdmico dagquela cidade.

Observa-se que, a partir dos anos 60 do século XX, ocorreu uma das principais
ateragbes na configuracdo da regido. Este seria um dos principais momentos de
transferéncia das populagdes rurais para os centros urbanos das cidades do Reconcavo e da
propria capital baiana. Em Santo Antonio de Jesus, na década 1940, a maior parte da
populacéo residia no campo, cerca de 70%, enquanto que a partir da segunda metade dos
anos 70 ja era possivel constatar que cerca de 57% da populagdo do municipio
concentravam-se no espago urbano. Com relacéo ao Reconcavo, constata-se que em 1975,
do total da populacdo estimada para a regido (512.958 habitantes) cerca de 260.908
residiam no espaco urbano.?

De modo geral, as migractes dos trabalhadores do campo para os centros urbanos
se dariam pela busca de melhores condicdes de vida, principalmente nos aspectos
referentes a educacdo e melhores ofertas de trabalho. Quando as migracdes ndo eram
motivadas por esses fatores, eram provocadas pelo processo de “expulsdo”. Este processo
ocorreria quando muitos trabahadores, por falta de alternativa, eram “obrigados’ a vender
suas terras para o fazendeiro (proprieté&rio de terras que reunia melhores condigcdes
econdmicas) e deslocarem-se para 0s centros urbanos.”? Ha indicios de que grandes
fazendeiros compravam as peguenas terras dos trabalhadores rurais e as anexavam as suas
propriedades.?®

E interessante ressaltar que a partir de 1967, com a instalagdo do 3° Centro
Executivo de Salde, além das medidas sanitarias e higiénicas ja existentes, outras medidas
na &rea de salde foram ampliadas. Na ocasido, o chefe do Centro de Salde — o médico
Urcisino Pinto de Queiroz — implantou diversas acles sanitérias; dentre elas, foi criado e

21 | BGE. Anuérios estatisticos da Bahia 1940/1980. Ver também as tabelas das paginas 50 do capitulo |, deste
trabalho.

22 \/er 0 caso da histéria de vida da rezadeira Maria Jovina de Jesus no primeiro capitulo deste trabalho. “A
RocaeaRua’ Campo e Cidade no Recbncavo Sul.

8 Sobre experiéncias de vida camponesa do Reconcavo sul baiano. Ver SANTANA, Charles D’ Almeida.
Fartura e Ventura. Trabalho, Cotidiano e Migracfes. Bahia: 1950 —1980. S&o Paulo: Annablume, 1998;
SOUZA, Edinélia Maria Oliveira. Memoérias e Tradicoes. Viveres de Trabalhadores Rurais do Municipio de
Dom Macedo Costa — BA (1930-1960). S&o Paulo, PUC, 1999. (Dissertacdo de Mestrado).
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implantado na regido o curso de visitadoras sanitérias.** O objetivo das visitadoras era
orientar e convencer as pessoas a aceitarem os cuidados na area de salde/doenca
oferecidos pelo Estado e pelos profissionais médicos. De modo geral, os Postos de Higiene
redimensionados em 1942 e os Centros de Salde criados em 1966 funcionavam como
estratégias de intervencdo e controle do Estado sobre uma populagdo que precisaria ser
“orientada’, sobretudo com relagdo aos cuidados alimentares, higiénicos e de salide. Nesse
contexto, o alvo preferencial de medidas profiléticas e preventivas seria a populacdo
residente no meio rural e aquelas pessoas recém-chegadas a cidade em consequiéncia do
éxodo rural.

E em meio a estas transformacdes que entre 1977 a 1982, em parceria com 0
Governo do Estado, o poder Executivo local, sob administracdo do prefeito e médico
Ursicino Pinto de Queiroz, elaborou o primeiro Plano de Desenvolvimento da regido de
Santo Antonio de Jesus. O referido plano foi elaborado para atender as necessidades da
populacdo nos seus aspectos econdmicos, sanitarios e nos aspectos sociais, principamente
nas areas de educacdo e salde. Quanto ao setor de salde, consta no plano que 0s servigos
de salde publica deveriam ser ampliados no intuito de atender a populacéo tanto da zona
rural, quanto no meio urbano. Dentre os problemas urbanos elencados pelo Plano de
Desenvolvimento Municipal, considerados prioritérios, destacavam-se como problemas
principais:

Assisténcia médica insuficiente; insalubridade do meio ambiente pela presenca de areas
criticas de lancamento de esgoto; localizacdo inadequada e precarias condi¢bes sanitérias
do matadouro publico; uso indevido de barracas fixas como habitacdo e prostituicdo na
feiralivre local; e auséncia de medida preventiva e fiscalizacso sanitéaria.®

Com relacdo as medidas na area sanitéria, a Prefeitura Municipal de Santo
Anténio de Jesus, através do prefeito Ursicino Pinto de Queiroz, no dia 10 de outubro de
1977, enviou a Camara de Vereadores um projeto de lei, n.° 19, instituindo um novo
Cddigo de Posturas do municipio.?® O Cédigo aprovado pela lei n.° 68/1977 redefinia as
normas de poder de policia administrativa do municipio de Santo Anténio de Jesus,
disciplinando a pratica do ato, em razdo do interesse do poder publico, no que concerne: a

#As visitadoras sanitérias seriam o que hoje é chamado de “agente de saide” publica Na época, as
visitadoras tinham por finalidade “educar” a populagdo para que procurasse 0s procedimentos técnico-
cientificos na érea de salide oferecidos pelo poder piblico ou por especiaistas médicos da rede privada.

% Biblioteca do SEI - Acervo 14955-1 Tombo 14986-1. Plano de Desenvolvimento Municipal para Santo
Anténio de Jesus, elaborado em 1977.

% ACMSAJ. Anteprojeto de lei n.° 19 de 10 de outubro de 1977, aprovado naintegra através da Lei n.° 68 de
1977.
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ordem, aos costumes, a disciplina do mercado, a propriedade e ao exercicio de atividades
econdmicas dependentes de concessdo do poder publico local, dentre outras acoes.

Além das normas estabelecidas pelo novo Cédigo de Posturas, destacam-se 0s
dispositivos em torno da salde da populacéo mediante acdes na area da higiene publica.
Dessa forma, definia o titulo 11, capitulo | — disposi¢fes gerais — do Cédigo:

Art. 3° - A fiscalizac8o sanitaria visa a proteger a salide da populacdo, particularmente no
gue diz respeito a higiene e a limpeza das vias publicas, das habitacbes, da alimentacéo
(incluindo todos os estabelecimentos que fabriquem ou vendam bebidas e produtos
adimenticios), dos estabulos, das cocheiras e das pocilgas.?’

Para 0 caso de Santo Antonio de Jesus, consideramos a data de 1980 como o
marco de ampliacdo e consolidacdo de agbes na area de salde publica e da medicina
cientifica — que paulatinamente ja vinha ocorrendo desde décadas anteriores — com postos
de salde, ampliagdo do Hospital Luiz Argolo, clinicas e convénios médicos privados e o
aumento sensivel de farmacias “pelos quatro cantos da cidade’. Portanto, essas mudancas
nos sugeririam que a década de 80 do século XX, no municipio de Santo Antdnio de Jesus,
representava uma fase na histéria do Recbncavo em que as préticas de cura cientifica
tinham de fato se consolidado e que tais préticas poderiam ser a alternativa mais viavel
para a populagdo curar suas mazelas.?®

Identificaremos ainda que, cada vez mais cientifica e institucionalizada, a
“medicina oficial” passaa controlar e disciplinar os corpos e os hébitos da populacéo local,
além de cercear outras praticas de curas utilizadas pelas populagdes da regido,
principalmente porque muitas préticas de salude diferentes da cientifica eram
criminalizadas pelo Estado brasileiro.?®

Nesse aspecto, podemos apreender que a repressao aos praticantes das artes de
cura diversas da cientifica se intensificou a partir da institucionalizacdo do Cédigo

2 ACMSAJ. Cédigo de Posturas. Art. 3° e 4° p.4 Op. Cit.

%8 Quero chamar atencéo de que os médicos, desde o século X1X, javinham travando vérias batalhas para que
suas préticas fossem de fato consideradas a Unica dternativa vidvel nas artes de curar. O que de fato
conseguiriam oficializar e consolidar nas décadas finais do século X1X e décadas iniciais do XX. Entretanto,
deve-se considerar que nem todos os espacos do Brasil — a exemplo do Recdncavo Sul — o processo de
consolidagdo da medicina cientifica ocorreria da mesma forma e no mesmo tempo que ocorreram em
Salvador e Rio de Janeiro (capital do Império e Republica). Ver por exemplo para o caso do Rio de Janeiro:
REIS, Gabriela Sampaio. Nas Trincheiras da Cura... Op. Cit.

% Os oficiantes de préticas de cura, que a rigor fugiam do controle do profissional habilitado em medicina,
desde do Império, eram criminalizados e punidos. Todavia, tal criminalizacdo é ingtituida pelo Estado
brasileiro em 1890, através do Codigo Penal nos seus Artigos 156, 157 e 158. Art. 156 — exercer a medicina
em qualquer de seus ramos sem estar habilitado segundo as leis e regulamentos, Art. 157 — praticar o
espiritismo, a magia e seus sortilégios para fascinar e subjugar a credulidade publica; e Art. 158 —
curandeirismo. Cf. Codigo Penal de 1890.
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Sanitério da Bahia, criado em 1925 e tendo vigorado até 1971, quando foi substituido pelo
aual.®  Além do decreto n. 20.931% de 1932, que regulamentou o exercicio das artes
médicas em todo Brasil e do codigo sanitario da Bahia, com a reforma do Cédigo Penal e
da Lel de ContravencOes Penais, respectivamente aprovados em 1940 e 1941, estavam
previstas puni¢es para agueles que estivessem praticando outras formas de exercicio da
medicina, cabendo apenas aos médicos diplomados a pratica da medicina. O novo Codigo
Penal de 1940 altera a redacéo dos artigos disciplinadores do exercicio ilicito da medicina,
de modo a melhor especificar o que seriam o0s crimes contra a salde. Assim foi
estabelecido:

Artigo 282 — Exercicio ilegal da medicina. Exercer, ainda que a titulo gratuito, a profissio de
médico, dentista ou farmacéutico, sem autorizacdo legal ou excedendo-lhe os limites. Pena
detencdo de seis meses a dois anos. Paragrafo Unico: se o crime é praticado com o fim de lucro,
aplica-se também multa de mil a cinco mil cruzeiros.

Artigo 283 — Charlatanismo. Inculcar ou anunciar cura por meio secreto ou infalivel. Pena
detencdo detrésmesesa 1 ano e multade 1 a 10 mil cruzeiros.

Artigo 284 — Curanderismo. Exercer o curanderismo. | prescrevendo, ministrando ou aplicando
habitualmente qualquer substancia; |1 usando gestos, palavras ou qualquer outro meio; |11 fazendo
diagnosticos. Pena: detencdo de 6 meses a 2 anos. Pardgrafo Unico: se o crime é praticado
mediante remunerago, o agente fica também sujeito a multa de 2 a 10 mil cruzeiros™

Quando o curandeiro ndo era tipificado no Cédigo Penal, 0 mesmo poderia ser
enquadrado na Lel de Contravencdes de 1941, instituida para punir os chamados crimes
menores (vadiagem, mendicancia, embriaguez, atentado ao pudor dentre outros atos).

Assim, no artigo 27 da Lei, era estabelecido pena para a exploracdo da “credulidade

% BPEB. Cédigo Sanitério daBahia. Dec. 4144 de 20/11/1925. Publicado no Diério Oficial de 22/11/1925. O
Caodigo Sanitario, instituido tinha por finalidade regulamentar as préticas e agdes sanitérias e de salide entre
as populagdes da Bahia, sobretudo a de medicalizar e higienizar a sociedade. Dentre inimeras determinacdes
também estaria previsto pelo referido Codigo o controle e a fiscalizagdo das profissdes médicas e suas
congéneres. Ver Titulo VII, Capitulos | e Il e seus inimeros artigos do Cddigo. Neste caso, o Estado tinha
por objetivo fiscalizar e proibir as préticas médicas, exercidas por pessoas ndo habilitadas. Art.° 1.074 —
“Somente serd permitida o exercicio da arte de curar, em qualquer de seus ramos e por qualquer de suas
formas, anos médicos que tenham satisfeito as exigéncias dos artigos 1.066 e 1.067 e seus inUmeros incisos e
paragrafos’. Cabiam ainda punicies severas para os profissionais ndo habilitados que fossem identificados no
exercicio ilegal da medicina, inclusive até os médicos diplomados também seriam punidos casos fossem
identificados utilizando de outros métodos curativos diferentes dagueles aceitos e reconhecidos pela ciéncia
médica e pelo Codigo Sanitario. Art.° 1.071, parégrafo 4° “Pena idéntica seré aplicada aos médicos gque
pratiquem o espiritismo, a magia ou processos similares, com fins curativos, sendo neste caso a pena aplicada
immediatamente” .

3! Decreto 20.931 de 11 de janeiro de 1932, publicado no Diério Oficial da Unido em 15 de janeiro de 1932.
A partir desse decreto o Estado melhor controlava e especificava quem de fato e em que condi¢des poderia
exercer amedicina e outros ramos nas artes de curar.

%2 Cf. Codigo Penal do Brasil de 1940.
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publica mediante sortilégios, predicacdo do futuro, explicacdo de sonho, ou préticas
congéneres’.*

Tais idéias foram reforcadas pelo Conselho Federal de Medicina, criado em 1945,
e posteriormente redimensionado, com a regulamentacdo dos Conselhos Federais e
Regionais de Medicina, institucionalizados em 1957. Esses conselhos tinham, dentre
outros, o objetivo de normatizar a profissdo médica, disciplinando e legalizando os
profissionais habilitados nas artes de curar.>

Para este trabalho, foi considerado como recorte temporal os anos de 1940-1980,
periodo marcante para as questfes inerentes as praticas de cura diferentes da cientifica que
serdo aqui analisadas, podendo, desta maneira, o0 recorte temporal ampliar-se para aguém
de 1940 ou para aém de 1980. E neste universo que incluimos os agentes de diferentes
préticas de salde, sgjam eles curandeiros, rezadeiras, benzedeiras, raizeiros, parteiras,
dentre outros, os quais estariam atuando baseados em crencas e experiéncias nos mais
diversos espagos da Regido do Recdncavo baiano.

Embora cerceadas por leis, codigos e decretos, as diversas préticas de cura ndo
oficiais (aqui consideradas de praticas aternativas de cura) resistiram ao tempo e a forca
disciplinadora do poder cientifico, juridico e estatal. Além de resistirem, iguamente,
contra a perseguicdo daquelas pessoas avessas a presenca de crencas e concepgdes
religiosas distintas do cristianismo catélico ou evangélico.

Na medicina da cidade de Santo Antdnio de Jesus, no século XX, varias eram as
artes de curar, varios eram seus protagonistas;, naguele espaco estavam as benzedeiras,
identificando moléstias e curando pessoas de mau-olhado, ar-do-vento;*® as parteiras
realizando partos de mulheres e cuidando de recém-nascidos; por toda a regido estariam 0s
curandeiros se utilizando de crencas e saberes secretos, receitando ervas e raizes, curando
inimeras moléstias do corpo ou do espirito, quebrando feiticos. No mesmo espaco — nas
encruzilhadas da cura — também estariam os chamados doentes, 0os médicos, os religiosos,

% Sobre as dimensdes de textos juridico-doutrinérios e sentencas elaboradas por juizes sobre préticas de
curas magico-religiosas, no Brasil do século XX, Ver: SCHRITZMEY ER, Ana Lcia Pastore. Curandeiros e
Juizes nos Tribunais Brasileiros (1900-1990). Séo Paulo: USP, Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia
Social, 1994 (dissertacéo de mestrado)

3 Ver também: Codigo Nacional de Salide, regulamentado pelo Decreto 49.974-A em 21 de Janeiro de 1961
gue previa no seu artigo 18, naalinea“a’ o 6rgéo federa de salde, nos termos da lei, fiscalizar: o “exercicio
das profissdes de médico, farmacéutico, dentista, veterinario, enfermeiro e outras afins, reprimindo o
curandeirismo e o charlatanismo”.

% Sobre o significado desses males, ver: item “Curas Abencoadas: rezas, benzimentos e oragdes’ do quarto
capitulo deste trabalho.
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homens e mulheres com opinides e decisdes diversas interagindo com os diversos
oficiantes das praticas de cura aternativas, ainda que utilizando-as €/ou negando-as.

A partir desse conjunto de observacdes € que deveremos apreender de que
maneira as atitudes, os valores, os costumes dos chamados curandeiros foram ao mesmo
tempo singularizados e socializados nesse universo cultural chamado de Reconcavo Sul
baiano, procurando indagar como e por que tais préticas culturais conseguiram re-atualizar
e se manter vivas entre a populacdo local, sobretudo entre as camadas ndo elitizadas,
principalmente negras.*

Para este trabalho visualizamos 0 espago — a “rogca e arua’; campo e cidade — do
municipio de Santo Anténio de Jesus e a regido do Recdbncavo Sul como espacos de
territorialidades. A idéia de territério esté4 genericamente ligada ao lugar fisico, onde os
cidaddos estdo inseridos ou ao limite de fronteiras entre uma area de um pais, de uma
regido, de uma cidade em relacdo a uma outra area jurisdicional. Aqui o significado de
territério, tal qual definido por Muniz Sodré, esta relacionado a idéia de espaco e tempo €,
sobretudo, como os agentes sociais se relacionam no ambito deste lugar fisico-espacial-
temporal e singularizam suas préticas simbdlicas, sociais e culturais.’

Portanto, para Muniz Sodré, aidéia de territorializagdo “néo se define como mero
decalque da territorialidade animal, mas como forca de apropriagdo exclusiva do espaco
(resultante de um ordenamento simbdlico) capaz de engendrar regimes de relacionamento,
relagdes de proximidade e distancia’*® Dessa forma, ao longo deste trabalho, a nogéo de
territério ser4 pensada como os agentes de préticas de cura diferentes da cientifica
(re)criaram e singularizaram culturalmente, ao longo do século XX, algumas formas
especificas de cuidados para com a salide/doenca e quais foram as relacfes tecidas a partir
do embate cultural entre curandeiros e outros sujeitos no ambito do espaco rural e/ou

% Os 6rgaos especidizados em dados estatisticos ndo dispdem de informagBes relativas & cor/raca da
populacdo de Santo Antonio de Jesus, muito menos do Reconcavo Sul, para o periodo aqui analisado (1940-
1980). Porém, é possivel inferir a partir das memérias dos depoentes que mais da metade da populagéo da
regido estudada era negra e/ou mestica.

37 Cf. SODRE, Muniz. O Terreiro e a Cidade. A forma social negro-brasileira. Rio de Janeiro: Imago;
Salvador: Fundagdo Cultural do Estado da Bahia, 2002. p. 14/19. Ainda que o foco de analise de Muniz
Sodré esteja voltado para a nogéo de territorializacdo das comunidades litUrgicas dos terreiros de candomblés
como suporte para a sobrevivéncia da cultura negra no espaco brasileiro, sua analise de territério nos permite
configurar espacos e identidades de territorialidade humana, uma vez que “A histéria de uma cidade (de um
lugar, de umaregido) é a maneira como os habitantes ordenaram as suas relacfes com aterra, 0 céu, adguae
os outros homens. A histéria da-se num territério, que € o espaco exclusivo e ordenado das trocas que a
comunidade realiza na diregdo de uma identidade grupal”. p. 23

% |bid., p.14
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urbano do Recbncavo Sul baiano. Mas, € importante chamar atencdo que a
territorializacdo de um espago ndo se faz apenas através das praticas curativas e Ssm de um
complexo cultural/simbdlico mais amplo que 0s sujeitos sociais estdo inseridos.

Quanto as fontes utilizadas neste trabalho, aém dos jornais, cddigos, leis e
documentos do poder publico municipal e estadual — langcando mé@o dos procedimentos
inerentes a pesguisa de histéria oral e numa perspectiva mais ampla da chamada histéria
social da cultura — também utilizamos os depoimentos concedidos pelas rezadeiras,
benzedeiras, raizeiros, parteiras, enfim curandeiros aqui denominados de agentes de prética
de cura

Foram utilizados os depoimentos de dois médicos, além de outros moradores da
cidade. Tais depoimentos, sobretudo dos curandeiros e curandeiras, revelam valores e
costumes de suas vidas e seus antepassados, gestados num tempo préprio onde a meméria
e a histéria se imbricam. Memoéria que (re)atudiza e reinterpreta, nos meandros das
lembrancas e percepcdes dos sujeitos, todo um patrimonio de modos de vida e experiéncias
vivenciadas no passado.*

Em relacdo as questBes tedricas e metodoldgicas sobre a utilizacdo de
testemunhos orais numa pesquisa histérica, Amadou Hampété B4, estudioso da tradicéo
ora africana, indica caminhos e perspectivas para se trabalhar com a oralidade. Para ele,
tanto os testemunhos escritos quanto o0s orais sao testemunhos produzidos pelo proprio
homem e, portanto, tais documentos tém o mesmo valor vital, tal qual o homem tem.*
Hampété Ba identificou que parte da tradicdo e do conhecimento cultural de algumas
sociedades africanas se mantiveram vivas em decorréncia da oralidade — conhecimento que
é transmitido de uma geracéo a outra através da palavra, gestos e sentidos. Para este tipo de
ensinamento ndo ha regras e modelos pré-definidos uma vez que tal processo estaria ligado
as circunstancias da vida, ao cotidiano. Neste caso, a transmissdo do conhecimento poderia
se mostrar cadtico, entretanto, “em verdade, € pratico e muito vivo. A licdo dada na

¥ Sobre discussdes em torno da memdria e histéria ver: HALBWACHS, Maurice. Memdria coletiva e
memdria histérica. Sdo Paulo: Vertice, 1990; PORTELLI, Alessandro. “ O Massacre de Civitella Va di
Chiana (Toscana, 29 de Junho de 1944): mito e politica, luto e senso comum”. In: FERREIRA, Marieta de
Moraes & AMADO, Janaina. (Orgs). Usos e Abusos da Histéria Oral, 3° ed. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 2000;
POLLAK, Michel. Memoria, Esguecimento, Siléncio. Estudos Histéricos. Revista das Edigdes Vértice, Sdo
Paulo, v.3, pp. 9-15, 1989.

“0 BA, Amadou Hampété. “A Tradicdo Viva'. In: KI ZERBO, Joseph (Coord.) Histéria Geral da Africa.
Vol. 1. Metodologia e pré-histéria da Africa. Sao Paulo: AticalUnesco, 1982. p.181
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ocasido de certo acontecimento ou experiéncia fica profundamente gravada na memaria’
seja de uma crianca, de um adulto ou de um velho.**

A partir dessa perspectiva — guardada as devidas proporgdes — vamos apreender
gue as praticas curativas e crencas religiosas oficiadas pelos curandeiros e curandeiras
mantiveram-se vivas no Recbncavo da Bahia devido a tradicdo oral. Ressaltamos que
apesar da “tradicéo ser viva’, ser um elemento vital da cultura, ela ndo deve ser vista como
processo estético e muito menos deve ser identificada como mera persisténcia dos velhos
costumes. Portanto, como diria um estudioso da cultura — Stuart Hall — ndo devemos
valorizar a “tradicdo” pela tradicdo, pois dessa forma estariamos tratando-a de uma
maneira ndo historica, 0 que nos levaria a analisar as praticas culturais — curativas e
religiosas — como se estas mantivessem “desde o momento de sua origem um significado
ou valor fixo einalteravel”.*

E interessante ressdltar que muitos dos depoentes a0 narrarem certas
circunstancias e por eles vivenciadas num dado periodo de suas vidas, freqlientemente
tomam emprestados fatos acontecidos no “tempo presente’ para justificar suas
experiéncias no tempo da histéria. Seria anacronismo usar este tipo de relato? Como
poderiam reagir certos estudiosos, essencialmente, apegados aos documentos escritos?
Como poderia utilizar de um relato referindo-me a um tempo presente, se a baliza
cronolégica desta pesquisa vai até o inicio da década dos anos 80, do século XX? E
justamente nesse contexto que estd a riqueza do didlogo entre a histéria e a memoéria.
Diferente do tempo da histéria (passado), o tempo da memoria é multiplo. Passado e
presente estdo lado alado, tecendo inimeras dimensdes de uma experiéncia vivida. Muitos
dos entrevistados, a exemplo dos curandeiros e curandeiras, se utilizaram do tempo
presente para Situar as suas experiéncias no longo tempo (o tempo do acontecimento, 0

“bid., p. 194. O préprio Hampété Ba em “Amkoullel, 0 menino fula’ escreveu suas memdrias a partir de
suas experiéncias vivenciadas na complexa trama da oralidade e do conhecimento da paavra na Africa
negra* Para ele, a memodria, principamente a das pessoas de forte tradicdo oral, ndo consegue apenas
guardar o conteddo de uma histéria, de um fato, mas todo o aspecto da cena — gestos, mimicas, ruidos e
olhares — vivenciada, visto que desde a inféncia as pessoas eram induzidas a “observar, olhar e escutar com
tanta atencdo, que todo acontecimento se inscrevia em nossa memaoria como uma cera virgem. Tudo |4 estava
nos menores detalhes: 0 cenario, as palavras, 0s personagens e até suas roupas. (...) Nas narrativas africanas,
em gue o passado € revivido como uma experiéncia atual de forma quase intemporal, as vezes surge certo
caos que incomoda os espiritos ocidentais” BA, Amadou Hampéaté. Amkoullel, o menino fula. Sdo Paulo:
Palas Athena: Casa das Africas, 2003. p. 13/14

“2 HALL, Stuart. “ Notas sobre a desconstrucdo do popular” In: Da Diaspora — Identidades e Mediagbes
Culturais. Belo Horizonte: UFMG, 2003. p.260/261
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tempo vivido). Assim, as narrativas de muitos depoentes devem ser compreendidas no
ambito do tempo vivido — o tempo da historia

Neste caso, 0 tempo histérico nas fontes orais ndo vem inscrito enquanto duragéo
cronoldgica de experiéncias e vivéncias numa progressao linear, mas aponta para multiplas
lembrancas e esquecimentos “do que ainda sobrou no calor da tradicdo, no mutismo do
costume, na repeticdo do ancestral, sob o impulso de um sentimento histérico profundo.”*
A nés interessa entender que tanto os documentos orais quanto 0s escritos “ndo sdo
mutuamente excludentes. Esses documentos tém em comum caracteristicas autbnomas e
funcdes especificas que somente uma ou outra pode preencher”*. Alids, é importante
precisar que o uso das fontes orais nos permite “incorporar ndo apenas individuos a
construcao do discurso do historiador, mas nos permite conhecer e compreender situagoes
insuficientemente estudadas até agora”.*®

Dessa maneira, a historia ora requer trato, cuidado e paciéncia, principalmente
com os depoentes, pois “a escuta do outro € a entrada num universo desconhecido, um
universo a ser desvendado”.*® Nesse universo de possibilidades que a Nova Histéria nos
proporcionou deve-se

reconhecer o uso da fonte oral como uma fonte documental a mais para o trabalho do
historiador, e como tal, sujeita aos mesmos cuidados que dedicamos a outros materiais,
reconhecendo sua potencialidades e colocando sempre as questdes advindas de nossas
X 1 47

probleméticas de investigagao

“3 NORA, Pirre. Entre Memdria e Histéria — A Problemética dos Lugares. Revista Projeto Histéria (10) S&o
Paulo: PUC, Dezembro de 1993. p. 7

“ PORTELLI, Alessandro. O que faz a Histéria Oral diferente. Revista Proj. Histéria (14). S&o Paulo: PUC,
Fevereiro de 1997. P.25

> GARRIDO, Joan del Alcazar i . As fontes orais na pesquisa histérica: uma contribuicdo ao debate. in:
Memodria, Histéria, Historiografia. Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo. ANPUH/Marco Zero, vol. 13,
n.% 25/26, setembro 92/agosto 1993. p. 36. Numa outra perspectiva sobre a confiabilidade do uso das fontes
orais, ver. GRELE, Ronald J. Pode-se confiar em alguém com mais de 30 anos? Uma critica construtiva a
histéria oral. In: In: FERREIRA, Marieta de Moraes & AMADO, Janaina. (Orgs). Historia Oral — desafios
para o século XXI. Rio de Janeiro: Ed. Fiocruz/Casa de Oswaldo Cruz/CPDOC — Fundacdo Getulio Vargas,
2000

“6 CALDEIRA, Teresa. Memdria e Relato. A Escuta do Outro. Revista do Arquivo Municipal Memdria e
Acdo Cultural. Sdo Paulo: (n.° 200). p. 65

“" FENELON, Déa Ribeiro. “O Papel da Histéria Oral na Historiografia Moderna’. In: MEIHY, José Carlos
Sebe Bom. (Org.) Anais do Encontro Regional de Histéria Oral Sudeste/Sul. Sdo Paulo: 1995. p.26. Partindo
do pressuposto de que a Histéria Oral é muito mais do que uma simples entrevista, vale ressaltar que alguns
historiadores a defendem como dternativa para elaboracdo de documentos, arquivamento e estudos
referentes a experiéncia socia de pessoas e de grupos até entdo negligenciados ou esguecidos. Ver.
SANTANA, Charles D’ Almeida. Fartura e Ventura Camponesas. Op. Cit.; MEIHY, José Carlos Sebe Bom.
Manual de Histéria Oral. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2000.; MONTENEGRO, Antonio Torres. Historia
Oral e Memodria — a cultura popular revistada. 3° ed. So Paulo: Contexto, 1994; FERREIRA, Marieta de
Moraes e et ali. (Org.) Histéria oral Op. Cit.
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Todavia, além dos procedimentos tedrico-metodolégicos relativos a memoria,
historia e tradicdo oral em que este trabalho se insere, devemos admitir a nossa opcéo pelas
discussbes em torno da chamada histéria socia da cultura, pois, a partir dos primeiros
didlogos com as fontes e com as categorias tedricas, vimos que muitos estudos em torno
dessa discussdo deram um novo sentido politico e de retomada de temas até entdo reclusos
ou marginais no campo da historiografia brasileira. Ao criticar a historia “de cima para
baixo”, a histéria social coloca énfase em outros agentes que ndo os conhecidos “heréis
nacionais’, como agueles Unicos capazes de fazer a histéria. Historiadores da histéria
socia nos indicam elementos imprescindiveis para se entender a histéria das praticas
culturais, das vivéncias e experiéncias das camadas ndo hegemonicas que ainda
permanecem, se ndo ocultas, encobertas por evidéncias ainda inexploradas.®®

Nesse aspecto, os estudos de E. P. Thompson — embora seu objeto de estudo sgjaa
classe operéria inglesa no século XVI1II — trouxeram outras perspectivas e abordagens para
0 campo da historiografia, mostrando que a historia social esta atenta aos valores culturais,
as resisténcias cotidianas, as vivéncias e as experiéncias dos sujeitos sociais em
sociedade.”® O importante, portanto, menos do que qualificar como popular uma cultura e
Suas préticas, sempre composta por elementos de natureza diversa, é sobretudo
compreendé-las como sdo recriadas pelos membros que a compdem, dentro de um espago
ambiguo e conflitante. Acrescenta Thompson:

... uma cultura é também um conjunto de diferentes recursos, em que ha sempre uma
troca entre o escrito e o oral, o dominante e o subordinado, a adeia e a metrépole; € uma
arena de elementos conflitivos, que somente sob uma pressio imperiosa— por exemplo, o
nacionalismo, a consciéncia de classe ou a ortodoxia religiosa predominante — assume a
forma de um sistema. *

Além de Thompson, Carlo Ginzburg, em “ Os Queijos e 0s Vermes’, também
trabalha com a hip6tese da influéncia reciproca entre a cultura das camadas subalternas e
das camadas hegembdnicas, esbocando o conceito de “circularidade cultural”, entre os dois

8 Sobre discussdes a respeito dos conceitos e problemas dos estudos em torno da histéria social da cultura,
Ver: GINZBURG, Carlo. O Queijo e os Vermes. O catidiano e as idéas de um moleiro perseguido pela
InquisicBo. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1987; BURKE, Peter. Cultura Popular na Idade Moderna.
S80 Paulo: Companhia das Letras, 1989. THOMPSON, E. P. A Formacdo da classe operéria inglesa (3
vols.) Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987; Costumes em Comum. Estudos sobre a cultura popular tradicional.
S80 Paulo: Companhia das Letras, 1998.

“9 Sobre as contribuices de Thompson na historiografia brasileira, ver: E. P. Thompson e a Historiografia
Brasileira: revisdes criticas e projegdes. Revista Projeto Histéria. n.° 12. Sdo Paulo: PUC, 1995.

% THOMPSON, E. P. Costumes em Comum. Op. Cit. p 17.
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universos culturais.>* Para ele, a cultura € um campo de diferentes possibilidades, em que
ha sempre uma troca entre o contelido das camadas populares e 0 contelido das camadas
pretensamente hegemdnica e dominante, porém esta relacdo € constituida por elementos e
préticas conflitivos, ambiguos e dispares que ora se aproximam, ora se distanciam uma da
outra.>?

Stuart Hall, analisando esta questdo — imbricamento cultural — também chama
atencdo para ambiguidade da cultura. Para ele, ao contrério que muitos defendem, ndo ha
unicamente uma cultura dominante e outra passiva e Sim uma interpenetracdo constante
entre as praticas e experiéncias das camadas populares com as das camadas hegembnicas.
O autor afirma que a luta cultural assume diversas formas, ora de incorporagdo,
expropriacéo, distorcdo e recuperacdo, ora de conformismo, resisténcia e negociacéo. Esta
luta ndo é estética, de um lado, os populares, do outro, os poderosos; na verdade ela se da
na dupla relacdo entre dominantes e dominados. >

Embora identifiquemos que os objetivos dos autores acima apontados se
distanciem em termos de objeto, de tempo e espaco do estudo que aqui foi realizado, suas
contribuicdes tedrico-metodol dgicas foram significativas para se compreender que relacdes
sociais e culturais dos diferentes oficiantes de préticas curativas distintas da medicina
oficial teceram e (re)territorializaram suas crencas, seus habitos e suas experiéncias na
regido de Santo Anténio de Jesus. Tais perspectivas, além de nos fazer pensar que as
préticas curativas realizadas pelos curandeiros e curandeiras tanto poderiam circular entre

1 GINZBURG, Carlo. O Queijo e os Vermes. Op. Cit., p.20/21. Para Ginzburg antes de considerar uma
cultura extremamente popular e a outra erudita, € preciso estabelecer uma discussdo mais proficua a respeito
das atitudes oriundas tanto das classes subalternas, quanto das classes dominantes.

%2 Ginzburg tece o conceito de circularidade cultural — influxo reciproco entre cultura subalterna e cultura
hegembnica — a partir das perspectivas de pesquisa indicadas pelo tedrico Mikhail Bakhtin em “A Cultura
Popular na Idade Média e no Renascimento: o Contexto de Francgois Rabelais. Sao Paulo: Hucitec; Brasilia
UNB, 1987. O estudo de Ginzburg trata, especificamente, de um estudo de micro-histéria, no qual o autor
procura analisar a histéria e a visdo de mundo do moleiro Menocchio no século XVI na Itdlia, procurando
identificar que relagdo havia entre o moleiro (representando as camadas subalternas) com as camadas
hegemdnicas representadas pelos escritos eruditog/religiosos lidos e interpretados por Menocchio. No Brasil,
a titulo de exemplo, Gabriela dos Reis Sampaio em “A histéria do feiticeiro Juca Rosa — cultura e relactes
sociais no Rio de Janeiro Imperiad” Campinas. UNICAMP, 2000 (Tese de doutoramento)” a partir das
perspectivas tedrica-metodologicas de Ginzburg (além de outros autores) procurou identificar as diversas
relaces socio-culturais tecidas na sociedade carioca a partir de 1870, utilizando-se de um elemento particular
— a histéria do pai quibombo Juca Rosa. De modo geral, a autora procurou analisar como se davam os
encontros e trocas culturais que aconteciam no ambito da casa do feiticeiro, espaco no qual circulavam
membros tanto das camadas mais pobres, quanto das €lites poderosas do Rio de Janeiro daquela época.

% HALL, Stuart. “ Notas sobre a desconstrucdo do popular”. Op. Cit. Porém, esta nunca ocorre no mesmo
lugar ou em torno do mesmo significado, uma vez que no complexo campo da culturaa “... luta é continua e
ocorre nas linhas complexas da resisténcia e da aceitagdo, da recusa e da capitulagdo, que transformam o
campo da cultura em uma espécie de campo de batalha permanente, onde ndo se obtém vitdrias definitivas,
mas onde ha sempre posicdes estratégias a serem conquistadas ou perdidas. P.255
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as camadas populares, quanto nas camadas hegemonicas, também fizeram com que
desconstruissemos a falsa idéia folclorizante e/ou, sobretudo, aquelas visdes difundidas
pela racionaidade cientifica e pelo pensamento cristdo, de que as préticas curativas e
crencas religiosas oficiadas por diferentes curandeiros ndo passariam de atos incrédulos e
diabdlicos; ou eram taxadas de praticas ignorantes, rusticas e incultas ou de ilicitas do
ponto de vistadalei.

Enfim, 0 que interessa neste trabalho € identificar que as préticas de cura
exercidas pelos curandeiros se constituiam em alternativas para os membros de diversos
setores da sociedade santantoniense®™ e do Reconcavo Sul resolverem seus males. Males
estes que ndo eram apenas resultado do estado bioldgico do doente, mas poderiam ser
provocados por diferentes aspectos, niveis e dimensdes de relacbes que as pessoas tinham
com seu meio. Neste caso, os males contraidos por homens e mulheres poderiam esta
relacionados ao mundo sobrenatural e espiritual, a0 mundo natural e a0 mundo social.*

Contudo, iguamente, se objetivou neste estudo entender — e neste contexto os
textos sobre préticas religiosas afro-brasileiras foram relevantes®™ — que algumas préticas
curativas e religiosas ndo eram diabolicas, muito menos rasticas, incultas ou ilegais e Sim
eram crencas, saberes e praticas curativas diferentes daguelas impostas pelo evolucionismo
cientifico e racionalismo da ciéncia ou pela ideologia e moral cristd. Talvez, as pessoas
avessas as tais crencas e préticas, as adotassem e as defendessem caso houvessem
compartilhado com os curandeiros e curandeiras sua cultura, diferente daquela em que
foram criados ou “instruidos’ a crer.>

Todavia, neste estudo, por se tratar de uma pesquisa sobre as préticas de cura
diversas daquelas exercidas pelos médicos diplomados, congtituiu-se em elemento
importante de nossas inquietacdes trabalhar com a literatura que discute algumas questdes
em torno da histéria social das diversas préticas de cura no Brasil. Recentemente, diversos

> Termo gentilico atribuido as pessoas que sfo natural de Santo Anténio de Jesus.

% Ver parte introdutério do capitulo 111 “ Entre préticas que curam e cortam o mal”, deste trabalho.

% Dentre os textos da literatura afro-brasileira agui utilizados, destacamos; LIMA, Vivaldo da Costa. A
Familia-de-Santo nos Candomblés Jgje-Nagds da Bahia: um estudo de relagbes intra-grupais. Salvador: Pés-
Graduacdo em Ciéncia Humanas da UFBA, 1977 (dissertacdo de mestrado); SANTOS, Juana Elbein dos. Os
Nagb e a morte: Pade, Asés e o culto Egun na Bahia. Petropolis, Vozes, 1986; BRAGA, Jilio. Na Gamela
do Feitico: repressao e resisténcia nos candomblés da Bahia. Salvador: EDUFBA, 1995; BASTIDE, Roger.
O Candomblé da Bahia: rito nagb. Séo Paulo: Companhia das Letras, 2001; SANTOS, Jocdlio Teles dos. O
dono da Terra: o caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: SarahLetras, 1995; LIMA, Fabio Batista
Candomblé Tradicdo e Modernidade: um estudo de caso. Salvador: Pés Graduacdo em Ciéncias Sociais,
UFBA, 2002, dentre outros.

" GEERTZ, Clifford. “ Os usos da diversidade’. In: Nova luz sobre a antropologia. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2001 p. 68-85
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estudiosos pesquisaram e publicaram trabalhos com a temética em torno das artes de
curar, além de investigar quem eram os principais praticantes das medicinas — fossem elas
mégicas, religiosas, cientificas, homeopdticas, dentre outras — que existiram (e ainda
persistem) no Brasil.*®

A titulo de exemplo, Gabriela dos Reis Sampaio, em sua obra Nas Trincheiras da
Cura, identifica no Rio de Janeiro do século XIX as mais variadas préticas de cura
convivendo lado a lado com a medicina oficial do Império. A autora procura evidenciar
como os curandeiros e os médicos se relacionavam com as diversas camadas da sociedade,
além de pontuar os conflitos existentes entre os diversos praticantes das diferentes
medicinas — curandeiros, benzedeiras, médicos, parteiras, raizeiros — na luta pela
legitimacdo de seus espacos.™

Para o caso da Bahia, dois estudos, dentre outros, sdo igualmente importantes para
se entender as relagdes culturais entre as diversas préticas de cura. Trata-se dos trabalhos
realizados por Jaqueline de Andrade Pereira e Maria Renilda Nery Barreto. A primeira
investiga as préticas magicas e de cura popular no periodo de 1890 — 1940, procurando
Situar quais eram as concepcoes e atitudes em relacdo aos rituais de cura existentes na
Bahia dessa época. A autora tem como ponto de partida as perseguigdes e as criticas que
certos setores da sociedade baiana faziam aos agentes das outras praticas de cura com

intuito em descaracteriza-las.®

%8 Sobre 0 assunto, ver entre outros: SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Nas Trincheiras da Cura. As diferentes
medicinas no Rio de Janeiro Imperial. Campinas, SP. Editora da Unicamp, Cecult, Ifch, 2001; WEBER,
Beatriz Teixeira. As Artes de Curar. Medicina, Religido, Magia e Positivismo na Republica Rio-Grandense —
1889 — 1928. Santa Maria: Ed. Da UFSM; Bauru: EDUSC — 1999; CARVALHO, Antonio Carlos Duarte de.
Curandeirismo e Medicina: Préticas populares e politicas estatais de salide em S&o Paulo nas décadas de 30,
40 e 50. Assis; SP: UNESP, 1995 (dissertacdo de mestrado); do mesmo autor “FEITICEIROS, BURLOES E
MISTIFICADORES’: criminalizagdo, expropriacdo e mudanca dos habitos e praticas populares de salde em
S80 Paulo de 1950 a 1980. Assis: SP: UNESP, 2001(tese de doutorado) WISSENBACH, Maria Crigtina
Cortez. Ritos de Magia e Sobrevivéncia. Sociabilidade e praticas mégico-religiosas no Brasil (1890-1940)
S80 Paulo: Tese de Doutoramento, USP, 1997; FIGUEIREDO, Beténia Gongalves. A arte de curar —
cirurgiGes, médicos, boticarios e curandeiros no século XIX em Minas Gerais. Rio de Janeiro: Vicio de
Leitura, 2002. Estes trabalhos, de modo geral, distanciam-se daquelas abordagens tipicamente foucaultianas
gue identifica as mudancas das préticas médicas apenas na perspectiva do poder da ciéncia médica e do
Estado que conduzia as mudancas de habitos na salide publica. Nesse sentido, os trabalhos foucaultianos
deixam transparecer que a medicina erudita deste a sua institucionalizagdo foi vitoriosa e dominante. No
Brasil dentre os trabalhos foucaultianos, pode se destacar: COSTA, Jurandir Freire. Ordem Médica e norma
familiar. 2° ed. Rio de Janeiro: Graal, 1983 e MACHADO, Roberto. Danacéo da norma a medicina social e
a congtituicdo da psiquiatria no Brasil. Rio de Janeiro: Graal, 1978

% SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Op. Cit.

% PEREIRA, Jagqueline de Andrade. Préticas Méagicas e de Cura Popular na Bahia (1890-1940). Dissertacio
de Mestrado. Salvador: UFBA, 1998.
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Quanto ao estudo de Renilda Barreto, ela busca discutir como era nascer na Bahia
no século XIX, procurando identificar o papel desempenhado pelos profissionais da
parturicdo que atuaram na cidade de Salvador, revelando a importéncia social das parteiras
e suas praticas numa sociedade masculina e como os profissionais da medicina cientifica
teceram uma rede de novos saberes em torno do nascimento. Além disso, a autora procura
Situar quais os tipos de conflitos que existiam entre as parteiras e os médicos na luta pelos
espacos da parturicao na Salvador do século X1X.%

As contribuicdes desses estudos para nossa temética foram apreender que tais
analises apontam para uma realidade onde crencas, saberes e diferentes préticas curativas
conviviam lado a lado com as préticas médicas exercidas pelos médicos. Tal convivéncia,
culturalmente, se dava de diversas formas, desde o conflito explicito até as formas mais
tolerantes. Mesmo no Brasil do século XX, no nosso caso especifico Santo Antnio de
Jesus — Reconcavo Sul da Bahia — as outras artes de curar distintas da medicina erudita
continuaram a ser uma alternativa essencial para aguelas pessoas que iam buscar outros
procedimentos, para adém dos métodos técnico-cientificos, para solucionar males de
natureza diversa.

Os estudos que analisam as préticas de cura no ambito das relacbes culturais
foram Uteis para desconstruir aquela imagem dominante e triunfante da medicina, de que
esta teria sido institucionalizada em decorréncia de um processo homogéneo e sempre
vitorioso. De certa forma, o estudo feito contribuiu para explicitar, além da perspectiva
racionalista e evolucionista do conhecimento cientifico, que outras formas e logica das
pessoas cuidarem da salde/doenca existiram (e a ainda existem) ao longo da histéria do

Recdncavo da Bahia.®?

> BARRETO, Maria Renilda Nery. Nascer na Bahia do Século X1X. Salvador (1832-1889). Dissertacdo de
Mestrado. Salvador. UFBA, 2000.

62 Quero ressaltar que este trabalho em nenhum momento defende que esta ou aguela prética seja mais
racional ou menos irracional € Sm mostrar que as pessoas Nao Uutilizavam apenas das préticas de cura
legitimadas pela ciénciamédica, uma vez que diversos membros da sociedade se utilizavam de uma outra
I6gica e maneira de cuidar do corpo e do espirito, enfim da salide. Ressalto, ainda, que a ciéncia-médica,
sobretudo nos pds 1940 levou para populacéo brasileira, de um modo geral, novas préticas e esperancas de
cura de doengas que até entdo eram consideras de dificil tratamento. Doencas epidémicas tais quais a variola,
a tuberculose, o céleraforam erradicadas, assm como os métodos cirlrgicos e terapéuticos foram ampliados
para varios casos de doencas. Além dos métodos terapéuticos, € importante salientar que na segunda metade
do século XX os laboratérios criaram novas formulas de remédios e coquetéis para o combate de doencas de
tratamento especifico tal qual o cancer, a prépria tuberculose e outras doencas. Embora 0 nosso objetivo ndo
sgja este, 0 que se questiona é afalta de acesso que a maior parte da populagdo brasileiratem atais métodos e
recursos. Como diria um depoente por nds entrevistado, 0 médico Ursicino Pinto de Queiroz, a medicina
desviou-se de seu objetivo maior “curar as pessoas na hora da dor, uma vez que 0 acesso aos profissionais
especializados em algumas doengas de dificil tratamento esta cada vez pior, a ndo ser que o cliente disponha
de boa quantia em dinheiro”. Uma outra questdo colocado por Ursicino Queroz, refere-se a fata de
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Deve-se ressaltar ainda que 0s pressupostos tedricos e metodoldgicos utilizados
no processo da investigacdo foram aqueles que de certa forma nos indicaram novas
possibilidades e novos procedimentos para se trabalhar com as evidéncias que seriam
apontadas a partir do trato com as fontes. Vale destacar que no processo de redacéo deste
trabalho evitamos inserir 0 objeto de estudo em esquemas prévios, por entender que tais
pressupostos tedricos devem ser construidos na medida em que o pesquisador percorre 0
caminho da escrita.

Diante das consideracfes apontadas, este resultado da pesquisa — inevitavelmente
provisorio, mas ndo por isso deixemos de avaliar os aspectos qualitativos apresentados ao
longo deste trabalho — foi organizado em quatro capitulos com as seguintes abordagens:

O primeiro capitulo, “ A Rogae aRua . rezadeiras, curandeiros... e outros sujeitos
sociais civilizando Santo Antonio”, trata da discussdo em torno das relagdes entre o campo
e a cidade, onde procuro identificar aspectos que motivaram os moradores da zonarural a
migrarem para a 0 espago urbano, a exemplo da cidade de Santo Anténio de Jesus (motivos
econdmicos, relacdes de trabalho, esperanca de uma vida melhor) a partir da década de
1940 e intensificando-se apds os anos 60 do século XX. Tais individuos — a exemplo da
rezadeira Maria Jovina de Jesus (Tia Ju) — levaram consigo crencas, habitos, valores que
foram (re)territorializados no novo espaco. Entretanto, os habitos desses individuos foram
interpretados como um atraso para o progresso da cidade e, desta forma, essa parcela da
populacdo foi alvo de discursos e politicas sanitérias assistenciais e higiénicas. Objetivou-
se ainda identificar quais aspectos de acdes de politicas publicas foram implementadas em
torno de um projeto de salide para “reeducar” parte da populacdo em seus habitos,
sobretudo em relacdo aos cuidados com a salide.

No segundo capitulo, “Prética de cura e suas relagdes culturais’, procurou se
discutir as praticas de cura utilizadas pelos diversos segmentos sociais. Na hora da doenca
as pessoas poderiam lancar mdo tanto das praticas de cura dos médicos, quanto dos
curandeiros, ndo havendo uma clientela determinante para esta ou aquela prética de cura.
Os motivos que levavam uma pessoa a procurar o curandeiro ao invés de um médico, por
exemplo, poderiam estar relacionados tanto com a falta deste profissonal ou com a
situacdo econdbmica do doente de ndo poder arcar com as despesas médicas, tal como com

humanismo por parte da maioria dos profissionais médicos contemporaneos que apenas véem nos pacientes
maquinas, cujas pegas deverdo ser tratadas. Sobre esta dimensdo ver parte introdutéria do capitulo 111 “Entre
préticas que curam e cortam o mal” , deste trabalho.



a questdo cultural, uma vez que muitos acreditavam (acreditam) muito mais nas crencas e
na logica das praticas curativas oficiadas pelos curandeiros do que dos profissionais
diplomados. Por outro lado, havia aquelas pessoas que preferiam procurar um médico,
inicialmente, para depois ouvir os conselhos de um curandeiro ou curandeira. N&o
esquecendo dagueles que influenciados pelos preconceitos enraizados no imaginério
coletivo, execravam as préticas de cura aternativa, principalmente aquelas exercidas pelos
curandeiros ligados aos cultos domésticos de caboclos, orixas e outras divindades,
confiando o poder da cura somente ao médico. E em se tratando de repressdo, os aparelhos
estatal, judicial e religioso (cristianismo cat6lico e mais recentemente o evangélico) néo
mediram esforgos para combater a propagacdo desses agentes. Seja através do confronto
direto com a perseguicao policial de alguns curandeiros (prética esta em vigor até os anos
60, do século XX) ou através de idéias e imagens negativas sobre esses agentes.

Neste capitulo é abordada, ainda, a relacdo do saber médico e do saber do
curandeiro. Relacdo esta marcada ndo somente por conflitos, mas também por estratégias
de negociacdo, e acomodacdo. Muitos curandeiros reconheciam o fato de que algumas
doencas ndo poderiam ser por eles tratadas, cabendo ao médico faze-lo. Da mesma forma
gue alguns médicos, além de complementar a medicacdo com receitas a base de ervas,
aconselhavam seus clientes a procurar uma “néga de saia grande para benzé-los’. Por fim,
apesar da repressdo, a crenca de muitas pessoas foi mais forte, bem como as estratégias de
resisténcias protagonizadas por estes agentes foram o suficiente para manterem vivas suas
préticas.

No terceiro capitulo, “Entre Préticas que curam e cortam o mal”, buscou-se
discutir aspectos inerentes as préticas de cura aternativas oficiadas pelas rezadeiras,
benzedeiras e curandeiros — préticas de uso de ervas, raizes e folhas medicinais. Procurei
mostrar que para os agentes de cura aternativa, as doengas ndo sdo resultantes apenas dos
fatores bioldgicos da pessoa ou da sua Situacdo econbmica, mas resultantes de
interferéncias espirituais ou sobrenaturais. Neste universo de males espirituais, destacam-
se as enfermidades causadas pela falta de obrigacdo de uma pessoa em relagcdo ao seu
santo, guia ou orixa. ldentificou-se que se por um lado alguns curandeiros eram reprimidos
em suas préticas, por outro havia casos em que até médicos — a exemplo de Raphael
Jambeiro — se apropriavam de préticas que geramente eram oficiadas pelos curandeiros.
Para curar certas doencas - bioldgicas ou espirituais - era necessario que o agente de cura
tivesse conhecimento sobre as ervas que iria fazer uso. E t& importante quanto esse
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conhecimento era o “dom” e a fé do curandeiro e também a crenca do doente, pois sem
estes elementos o valor terapéutico das ervas e dos banhos ndo surtird o efeito desgjado. Ao
longo deste capitulo, procurou se desconstruir a imagem de que as préticas de cura
exercidas pelos curandeiros eram essencialmente mégicas ou religiosas, uma vez que
procedimentos de natureza empirica também eram utilizados por diversos agentes de cura
para solucionar males diversos.

No quarto capitulo, “Curandeiros, benzedeiras, rezadeiras — tradicdo e cultura’,
de um modo geral, buscou se evidenciar que parte das préticas de cura se manteve viva.
Este processo deve-se tanto pela tradicdo do curandeiro, quanto pela crenca que membros
das diversas camadas tinham no poder das préticas curativas oficiadas pelos curandeiros e
curandeiras. Igualmente se analisou algumas préticas de cura/religiosas mais utilizadas
entre as populagdes do Reconcavo, a saber: rezas, benzimentos e oragdes, empregadas na
solucdo de diversos males, tal qual o ar-do-vento, espinhela caida e mau-olhado. A
propdsito, sobre 0 mau-olhado, reservamos um tépico que discute as vérias concepcoes que
tanto os curandeiros e curandeiras, quanto as pessoas que neste tipo de mal acreditavam,
tinham para com o olho gordo, olho grosso, o olho de seca pimenteira, enfim publicamente
conhecido como mau-olhado. Enfim, nas encruzilhadas da cura, também eram evocados
santos catolicos, caboclos e orixés (estes cultuados no ambito do espago doméstico) para
intervir na solucdo de males tanto espirituais, sobrenaturais, como do corpo ou até mesmo
de natureza econdmica.

No mais, cabe agora conhecer os caminhos e as encruzilhadas percorridos ao
longo deste trabalho.
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CAPITULO |

“A ROCA E ARUA”. REZADEIRAS, CURANDEIROS... E OUTROS
SUJEITOS SOCIAIS CIVILIZANDO SANTO ANTONIO

Ah! Meu fio, a minha vida foi uma vida dificil..., que eu ndo morava agqui na rua, nés
morava na rocga, la em Sdo Roque (hoje cidade de Dom Macedo Costa) (...) Entdo nos,
guando matava um porquinho, nds vinha comprar uma roupinha, ou qualquer, coisa, ai
vinha para Santo Anténio de Jesus ... Ai a gente comprava o que deviater sido, ai voltava
e ia embora. Quer dizer, ficou naroga..., 0 povo queria que a gente levasse a vida toda
trabalhando sem receber, s6 tudo ficava sem renda. Ai meu fio! A gente, nds ja sofremos.

Porque o que nés passemos foi trevicia (dificuldade) (...) Porque nés moréavamos no
terreno dos outros, quer dizer que era mesmo que morar no terreno da gente.

(...) Foi uma escraviddo das grandes. No6s trabalhava aquilo tudo, fazia tudo. Quer dizer,
guando a gente tava com o finado pai e mée, era no terreno desse finado Felix, tudo era
normal para gente. Plantava cana, plantava essas coisas tudo, fazia sua roga. Oxem!
Gracas a Deus a gente ndo imaginava comer nem beber. Agora, depois que pai e mée
morreu nds passemos pro terreno de outro homem. Quem tomava conta desse terreno era
o0 sobrinho dele, Artur. Esse sobrinho fazia a gente de cativo. Tudo que a gente plantasse,
guando tava bonita aquela rocga, aguela mandioca, os bois deles — eles botava— derrubava
a cerca e comia tudo. A gente era que trabahava, lavava roupa para ele ... roupa da
fazenda, batia azeite a semana toda, rancava mandioca, ia raspar essa mandioca, fazia
goma, fazia beiju ... e a gente ndo aguentava mais. (...) Porgue heranca de pai e mée a
gente ndo teve. A heranca que ele deu a nés foi sO trabalhar na enxada e saber viver com
Deus e no mundo ... O que nods aprendeu? Nem leitura, nem nada ndo podia ... dizia que
ndo podia botar na escola ndo, porque era s pra trabalhar e ninguém podia ir na escola.
Entdo, depois que nods juntamos um dinheirinho com a criagdo de bicho que nés tinha,
gdinha..., a gente juntemos escondido. Foi ai que nds viemos com Deus na frente para
Santo Anténio de Jesus, |a pelo depois de 1950. Na verdade acho que foi em 1956, que
esse menino Justiniano Galvao era prefeito da cidade e tudo, depois foi Toinho Fraga.®

Muitos moradores das cidades, vilas e lugargos do RecOncavo baiano
vivenciaram experiéncias semelhantes aquelas narradas pela rezadeira Maria Jovina —
conhecida como Tia Ju. Uma vida marcada cotidianamente na luta pela sobrevivéncia
econdmica, social e cultural no campo e na cidade. Nao se pretende aqui discutir as
inimeras maneiras de viver e de trabalhar dos homens e mulheres do Recbncavo, até
porque muitos daqueles espacos ja foram discutidos por outros pesquisadores, a exemplo
de Charles D°Almeida e Edinélia Oliveira® Todavia, é preciso situar que atitudes e

% Depoimento de Maria Jovina de Jesus, concedido em 12 de fevereiro de 2004. Considerando que a
narrativa dos depoentes é a fonte histérica, ndo modifiquel os termos e a estrutura dos depoimentos
concedidos.

% SANTANA, Charles D'Almeida. Fartura e Ventura Camponesas. Op. Cit. SOUZA, Edindlia Maria
Oliveira. Memodrias e TradicOes: viveres e trabalhadores rurais do municipio de Dom Macedo Costa — BA
(1930-1960) S&o Paulo: PUC, 1999 (Dissertacdo de Mestrado); “Cruzando Memérias e Espacos de Cultura:
Dom Macedo Costa— Bahia (1930-1960)" Rev. Proj. Histéria. Sao Paulo, (18), maio, 1999.



37

habitos, como as préticas de cura aternativas, foram territorializados na cidade de Santo
Antonio de Jesus em decorréncia do imbricamento cultural entre os costumes do campo e
da cidade. Essa interpenetracdo cultural entre o rural e urbano nem sempre se dava de
maneira pacifica, mas sim conflituosa. Inclusive o cuidado que muitos tinham com a
propria salde.

A maneira de tratar certas doencas, em diversos momentos da vida de muitas
pessoas do Reconcavo, foi alvo de medidas higiénicas e sanitérias impostas pelos “homens
da cidade” — os doutores — e pelo aparelho estatal, determinando o correto e incorreto sgja
no “comer”, no “vestir’, no “pensar’ e no “curar suas mazelas’. Essa dimens&o discutirei
mais adiante, pois agora, mesmo de maneira breve, € preciso contextualizar como muitos
sujeitos, a exemplo da rezadeira Tia Ju e outros agentes de cura entrevistados, chegaram e

territorializaram suas préticas sociais e culturais, também, no espaco urbano.

“Nao morava aqui na rua, n0s morava na roca”

A tragjetoria de vida que Maria Jovina de Jesus teve ndo foi a mesma experiéncia
vivida por todos, mas reflete os tipos de relagdes sociais e culturais vivenciadas no espacgo
com homens e mulheres do Reconcavo baiano de seu tempo. Tia Ju nasceu no ano de
1919, em um lugar denominado de “Boa Sorte’, no S& Roque do Bate Quente, atual
municipio de Dom Macedo Costa. Filha de trabalhadores rurais, Tia Ju informou ser sua
mée filha de uma negra escrava que vivia na roca do Fazendeiro Felix. Portanto, sua avé
teria vivido as amarras e condi¢des impostas pela escraviddo no Brasil. Quando se reportou
a abolicdo da escravatura, disse ela que sua mée foi criada pela patroa para ser mucamba e
por forca da lei do Ventre Livre a mesma ndo foi considerada escrava de verdade e sim
uma emprega do “pessoal dafazenda’.

Foi trabalhadora rural até os trinta e sete anos de idade quando, por volta da
década de 50 do século passado, migrou juntamente com suas irmas para a cidade de Santo
Antonio de Jesus. Quando passou a “ morar na rua’®, localizou-se préximo ao Bairro do
Mutum e Nossa Senhora das Gragas, na Av. Juracy Magalhaes, area periférica da cidade de
Santo Anténio de Jesus, cortada pelos trilhos da Estrada de Ferro de Nazaré, até chegar a

® morar narua; vou para arua = expressio esta utilizada pelos moradores do Reconcavo paraidentificar o
fato deir ao centro comercial de maior pujanca da regido,
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estacdo de trem, na Praca Felix Gaspar, no centro da cidade. De |4, os passageiros também
poderiam se dirigir para outros centros como Amargosa e Jequié®®.

Tia Ju informou que, quando foi “ morar narua’, para sobreviver teve de trabalhar
e muito. Disse ter sido lavadeira, arrumadeira e que depois de “cagar arrumar amizade com
o povo” da cidade, conseguiu um emprego nos grandes armazéns® de fumo.®
Concomitante as suas atividades econdmicas, Tia Ju exerceu, por toda segunda metade do
seculo passado, suas atividades religiosas: foi catequista na Igreja Nossa Senhora das
Gragas, aém de ser uma rezadeira bastante procurada, pois eratida como uma pessoa que
sabia “rezar bem”®°.

Quando tinha reza na redondeza, era chamada para rezar ladainhas. Segundo ela,
tinha reza para S&o Cosme, para Santo Anténio, para Santa Béarbara e outros santos. Além
das ladainhas, também rezava as pessoas que a procuravam. Ainda hoje, reza para dor de
cabeca, para “mau olhado”, “ventusidade” e outros males dos quais os vizinhos eram
acometidos.”

A exemplo de Tia Jd, outros trabalhadores rurais do Recbncavo, motivados pelas
relacBes sociais no campo ou por querer realizar seus sonhos numa cidade grande também
migraram para os grandes centros ao longo do século XX. Alguns se destinaram para
centros como S&0 Paulo, Rio de Janeiro e Salvador, bem como para os centros regionais no
Estado da Bahia, como Feira de Santana, Santo Anténio de Jesus, Jequié e cidades
cacaueiras do Sul da Bahia, que despontavam como grandes pélos de atracéo regional nas

% Sobre a importancia da Estrada de Ferro de Nazaré para a dindmica econdmica, social e também cultural
do Recdncavo Sul baiano Ver. CARLETTO, Cassa Maria Muniz. A Estrada de Fero de Nazaré — no
Contexto da Politica Nacional de Viacdo Férrea. Dissertacdo de Mestrado, Ciéncias Sociais, Salvador,
UFBA, 1979

67 Segundo Maria Jovina, a funcéo que desempenhava nos armazéns era “dezoid’ e “manocar” o fumo, para
ser distribuido para as fébricas em Cachoeira e Cruz das Almas ou eraremetido para Salvador. Dezoid = era
colher as folhas do fumo direto nas lavouras para depois empilhar em fardo. Manocar = era separar as folhas
do fumo entre as de boa qualidade e baixa qualidade.

% APMSAJ. Livros de Leis e Decretos da Prefeitura Municipal de Santo Anténio de Jesus. Dois dos
armazéns de fumo pertenciam a Antonio Magalhées Fraga e Florentino Firmino de Almeida, comerciantes e
politicos de grande destaque da regiéo, visto que ambos chegaram a ser prefeitos da cidade de Santo Antonio
de Jesus, respectivamente nas décadas de 50 e 60, do século XX.

% Rezar bem significa aquela rezadeira que ndo falha no processo de benzeggo, quando alguém a procura
Em outras palavras, as pessoas que eram rezadas por €la ndo duvidavam da eficacia de seus dotes de
benzedeiras.

" Sobre as dimensdes da benzedura, ver item “Curas Abencoadas: rezas, benzimentos e oragdes’, capitulo
IV, deste trabalho. Para as benzedeiras, “ventusidade’ significa: furmigamento inexplicado pelo corpo;
tremor na carne que, pode dar na face, nas pernas, no peito. Este tipo de mal ocorre principalmente na lua
nova, segundo elas.
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areas de comércio, servicos, salide e urbanizacdo, sobretudo apds o inicio da construcdo
das estradas de rodagem.”

Na época — a partir da década de 50 — muitos trabalhadores rurais se viam
forcados a sair do campo e tentar a vida na cidade grande. Outros vislumbravam trabalhar e
ganhar dinheiro nos grandes centros. “ Menina dos olhos’ de grande parte da populagédo do
Recbncavo, a cidade grande era o alvo da migracéo de parte desse contigente populacional,
em busca de riqueza e sucesso profissional.

A benzedeira Maria Pereira Araljo — a Mariazinha — narrou que, na época, as
rédios de Salvador tiveram grande influéncia na “cabeca do povo” . A Réadio Sociedade, a
Rédio Excelcior, além da Radio Globo, do Rio de Janeiro davam noticias de que no “Sul”
estavam precisando de “gente forte” para trabahar, principamente nas novas fabricas
instaladas no Brasil. Aquele momento era caracterizado pela forte campanha nacionalista e
desenvolvimentista encabecada pela politica estatal na &rea do trabalho, educacdo e salde.

O semanario “ O Padladio”, periédico de maior circulagdo da cidade de Santo
Anténio de Jesus, em sua pagina principal, no dia 23 de maio de 1941, noticiava o
progresso pelo qual passava o pais e regido do Recbncavo:

O desenvolvimento da réde rodoviaria brasileira tem sido, nos ultimos tempos, dos mais
promissores. Em todos os pontos do paiz, inclusive na Bahia e na regido do Recbncavo,
emprehendem-se novas construcdes, num dynamismo dignificador, atal ponto que nossas
estradas de rodagem tém crescido numa media de 12 mil kilometros por anno, ou sgjam
33 kilometros por dia. Para esse progresso dos mais expressivos, ao par da accdo directa
das autoridades publicas, ndo devemos esquecer a inestimavel collaboragdo particular,
ndo s directa como indirecta. As empresas constructuras de automovels, por exemplo,
sd80 um elemento activo da maior importancia para o desenvolvimento do nosso
automobilismo, como é notadamente o caso da Ford, pioneira do automobilismo, no
Brasil e no mundo inteiro ™

Apesar de Santo Antdnio de Jesus, desde as Ultimas décadas na primeira metade
do século XX, congtituir-se em grande nucleo atrativo, principalmente em érea comercial
da regido do Recbncavo, foi notadamente apds a construcdo das estradas de rodagem

" Sobre a dimensfo das transformacdes no espaco urbano do Reconcavo a partir de 1940 ver: SANTOS,
Milton. A Rede Urbana do Reconcavo. In: BRANDAO, Maria de Azevedo (org.) Reconcavo da Bahia.
Sociedade e Economia... Op. Cit; Sobre a formacdo de uma nova regionaidade na Bahia Ver: FREITAS,
Antdnio Fernando Guerreiro. “Eu vou para a Bahid': a construgdo da regionalidade contemporénea. In:
BAHIA ANALISE E DADOS. Salvador — BA SEI v.9 n.4 p.24-37, Marco 2000.

2 Maria Pereira Araljo (Mariazinha), depoimento concedido em 08/03/2001 e 08/08/2001. Nascida em
04/01/1922. Esta benzedeira é natural de Conceicdo do Almeida, residiu no distrito rura de Sant"ana,
préximo de Santo Anténio de Jesus até os anos 50. Naquela ocasido, quando se casou transferiu-se para a
cidade de Santo Ant6nio de Jesus. Foi trabalhadorarural e dos armazéns de fumo da cidade. Quanto a arte de
benzer, ela aprendeu com sua mée aos 15 anos de idade, portanto na data da entrevista havia completado 64
(sessenta e quatro) anos no oficio da benzedura.

3 Arquivo particular Amarilio Monteiro Orrico. Jornal “ O PALLADIO” , ano 40, n.° 2004
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guando se consolidou como polo regional. Essas ateracdes na teia de circulacdo regional
contribuiram de maneira significativa para o “declinio” comercial de Nazaré das Farinhas,
cuja hegemonia antes detinha por conta de sua Estrada de Ferro e, sobretudo, porque esta
era centro escoadouro da producéo daregido para a capital baiana.

Céssia Maria Muniz Carletto, em sua pesquisa, identificou que a partir de 1945 a
Estrada de Ferro de Nazaré tinha dado 0s primeiros passos para sua posterior desativacao.
Apesar disso, na ocasido, precisamente em 1958, o Estado da Bahia tentaria ainda reerguer
e ampliar o sistema ferroviario do Recdncavo.” As obras ligando Santo Anténio de Jesus &
Cruz das Almas na época teriam sido iniciadas, mas tal rede ferroviaria ndo chegara aguela
cidade. Foi justamente paralelo as construcdes das rodovias federais e estaduais que a
Estrada de Ferro de Nazaré, de fato, entraria em decadéncia, culminando com sua extin¢éo
no primeiro ano da década de 1970. Com a desativacdo da linha férrea e ascensdo das
estradas de rodagem no Recdncavo baiano, este espaco muda de configuragéo, sobretudo
guando Santo Anténio de Jesus transforma-se em poélo regiona de destague da regido do
Reconcavo Sul.”

Na reportagem de “ O Palladio”, nota-se que o Estado brasileiro - na época era
cada vez mais centralizador — a0 mesmo tempo em que adotava uma politica
desenvolvimentista e naciondista com constru¢cbes das rodovias, de siderurgicas,
investimentos na area petrolifera e telecomunicagdes, também abria caminhos para o setor
privado, a exemplo dos investimentos em massa do capital estrangeiro no pais, responsavel
pelo crescimento do parque industrial brasileiro, principalmente com as instalagdes das
empresas automobilisticas. Politica esta adotada desde os primeiros anos do Governo
Vargas, intensificada a partir da ingtituicdo do Estado Novo. Aliés, ndo se poderia
categorizar que o modelo adotado pelo Estado em Governos posteriores a0 Estado Novo
teria sido o mesmo, mas uma coisa € certa: todos adotaram politicas sobretudo
desenvolvimentistas com abertura das fronteiras econdmicas, no intuito de captar, cada vez
mais, investimentos de capital estrangeiro para o pais, inclusive, esta postura teria sido
adotada em grande escala nos governos militares.

Aliado a este “surto” de crescimento e desenvolvimentismo, o Brasil também
precisaria crescer em outras areas. Era preciso urbanizar, moralizar, educar, disciplinar,

™ SANTANA, Charles D’Almeida Dimensio histérico-cultural: Reconcavo Sul; Programa de
Desenvolvimento Regional Sustentavel. Salvador: Companhia de Desenvolvimento e Agdo Regional — CAR,
1999 p.31

® CARLETTO, Céssia Maria Muniz. A Estrada de Ferro de Nazaré. Op. Cit.
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enfim, era necessério incutir junto as camadas trabalhadoras urbanas e rurais a necessidade
de se construir uma unidade nacional. Aos olhos do Estado, o progresso do pais dependeria
da cultura e civilizagdo de sua “gente”. Era preciso criar um novo homem, um novo
brasileiro sadio, ordeiro e, sobretudo, habil e capaz para o trabalho™.

Nesse contexto da histéria do Recbncavo era disseminada a idéia de que o
progresso estaria acontecendo nas regides Sul e Sudeste e de que o Nordeste representaria
0 atraso. O campo, em oposicdo a cidade, significava a parte ignorante e doentia do pais.
Neste caso, era necessario educélo e curdlo. A partir desse prisma muitas medidas
sanitarias e higiénicas foram adotas e/ou ampliadas por todo territorio nacional, sobretudo
na Bahia, quando em abril de 1940 foram institucionalizadas as primeiras regides sanitarias
do Estado e em 1942 quando aguelas regides foram redistribuidas. Dentre elas destacaria-
Se aqui a primeira regido sanitéria da Bahia, localizada no Reconcavo baiano, tendo como
cidades centrais Feira de Santana, Santo Anténio de Jesus, Cachoeira, Vaenca e Nazaré.”’

O Secretario de Educacéo e Salide no uso de suas atribuicdes e tendo em vista o disposto
do art. 26 do Decreto-Lei n. 11682, de 13 de Julho de 1940, resolve rever a distribuicéo
do Servico de Salide do Interior e localizar os Postos de Higiene em dez regifes sanitarias
(dentre elas, a 12 regido era composta pelas cidades de)) .

Valenca — Taperoa — Cairll — Nazaré — Aratuipe — Jaguaripe - Cachoeira — Sao Felix —
Muritiba — Conceicdo de Feira — Maragogipe - Cruz das Almas — Santo Estevam — Feira
de Santana — Irard — S8 Gongalo — Itaparica — Sdo Francisco — Santo Amaro — Coragao
de Maria — Santo Anténio de Jesus — Afonso Pena — S&o Felipe — Castro Alves — Santa
Terezinha.®

Em tom euférico, em 01 de Janeiro de 1940, as 13 horas, na sede da Rédio
Sociedade da Bahia, o Dr. Ramiro Berbert de Castro, Diretor de Cultura e Divulgacéo do
Governo do Estado da Bahia, na administragcéo do interventor Landulfo Alves de Almeida,
dirigiu-se aos baianos convocando todos os municipios a consagrarem o Estado Novo.
Segundo Dr. Berbert, com o novo regime, a Bahia passaria a ter uma situacdo mais
privilegiada no pais, e se destacaria, ainda mais, a partir do momento que a exploracéo
comercial do petréleo fosse efetivada.’® Acrescentou, ainda, que as acdes do governo
federal se fizeram refletir substancialmente no desenvolvimento da Bahia nos seus

aspectos econdmicos e sociais, visto que ‘o Estado realizou uma obra consideravel’:

® CARVALHO. Anténio. Feiticeiros, Mistificadores e Burldes... Op. Cit. p. 40

" APEB. Secretaria de Saide. Caixa 4020 Maco 01. Decreto que localiza postos de higiene no interior do
Estado, 1942.

8 APEB. Secretaria de Salide. Caixa 4020 Mago 01. Op. Cit.

" BPEB. Diério Oficial do Estado da Bahia de 03/01/1940. Maco Janeiro/1940
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Desenvolveu a agricultura estimulando a vida do homem dos campos, criou centenas de
escolas, cuidou da instrucdo e do preparo do professorado, abriu hospitais e instalou
postos de salde, estendeu a rede rodoviéria do Estado com a construcdo de cerca de 400
quilémetros de estradas de primeira classe, com as respectivas obras de arte®

As transformagdes econbmicas, sociais e politicas pelas quais passava o Brasil, a
partir de 1940, foram suficientemente capazes de atrair parte da populagdo baiana para os
grandes centros®™ Aqueles que ndo recorriam aos centros maiores dirigiam-se aos
chamados centros regionais em busca de servigos e equipamentos que ndo eram oferecidos
a0 homem do campo. Recorrendo-se a0 documento inicial deste capitulo, observa-se na
fala da rezadeira Maria Jovina, que quando morava na roga, as pessoas se dirigiam
sistematicamente ao centro comercial da cidade de Santo Antonio de Jesus. Muitos iam
negociar sua producdo agricola na feira livre — milho, laranja, mandioca, farinha, beiju —
outros saiam em busca de mercadorias nas lojas de secos e molhados e nos armazéns da
cidade, outros iam em busca de servicos especializados, tais como: dentista, médicos,
advogados, institui¢des financeiras, dentre outros.

Pessoas como a Tia Ju, principalmente em época de festas — Sdo Jodo, Santo
Antbnio, Natal, nas rezas domésticas prestadas em tom de devogéo ou promessa para um
santo protetor como Sdo Cosme e Damido, Santa Bérbara — eram motivadas a ir ao centro
comercia de Santo Antdnio de Jesus para redlizar “negécios’. Maria Jovina afirmou que
guando “matava um porquinho” e juntava aquele “dinheirinho”, ela e suas irmas
caminhavam a “pé ou no lombo do anima” para a cidade, no intuito de comprar “uma
roupinha, ou qualquer coisa... ai a gente comprava o que devia.. e a voltava e ia
embora’

Ao longo do século XX, as pessoas do campo, paulatinamente, foram se
deslocando de forma definitiva para os centros urbanos, o ir e vir da“rogcaarua’, da cidade

a0 campo persistiu.®* Ocorreram muitas mudancas, o que antes era transportado no lombo

8 BPEB. Diério Oficial do Estado da Bahia de 03/01/1940. Mago Janeiro/1940

8 SANTOS, Milton. A Cidade como centro de regigio. Salvador: Universidade Federal da Bahia/Progresso,
1959.

8 Maria Jovina de Jesus. Op. Cit.

8 Sobre essa dimens3o do ir e vir da roga & rua (relago campo e cidade) ver WILLIAMS, Raymond. O
Campo e a Cidade: na histéria e na literatura. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989. A partir das
abordagens tedricas metodoldgicas levantadas pelo autor sobre arelaco campo e cidade na sociedade inglesa
do século XVIII e XIX é possivel pensar que em outros espacos, mesmo com as transformacdes industriais e
tecnologicas, aculturarural, de certaforma, persistia, ainda que a sociedade fosse essencialmente urbana. Em
Santo Anténio de Jesus, durante as transformagtes que ocorreram nagquele espaco entre o periodo de 1940 e
1970, mesmo quando a cultura urbana passou ser hegeménica em relacdo ao campo, 0S costumes rurais
persistiram. Mesmo depois de 1980, quando a cidade efetivamente urbanizou-se, persistiram préticas e
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do burro, posteriormente passou a ser feito nos caminhfes e automéveis menores.
Entretanto, observa-se que este tipo de “ migragdo provisorid’ até hoje continua na regido
em estudo. Santo Antdnio de Jesus, nos dias de feira— Quarta, Sexta e Sabado — recebe um
fluxo de pessoas oriundas tanto da zona rural, quanto de cidades menores da regido, como
dos municipios de Sdo Felipe, Muniz Ferreira, Laje, Sdo Miguel das Matas, Nazaré e
dezenas de outros, em busca de servi¢os e equipamentos que ndo sdo oferecidos no lugar
onde residem.®

A benzedeira Maria Pereira Araljo — a Mariazinha —, nascida em 04/11/1922,
relatou que na época em que morava no campo, |4 em Santana, distrito rural proximo a
Santo Anténio de Jesus, a sua vida e dos outros tantos irmdos ndo era fécil. Segundo
Mariazinha, naquele tempo (tempo daroga), “a vida ndo era moleza ndo e as coisas pegou
amilhorar mais de 1950 pra c&”®, quando veio definitivamente morar na cidade de Santo
Antonio de Jesus.

As estratégias de sobrevivéncia eram diversas.®® Desde o comer, o divertir, o curar
as doencas e mazelas, até mesmo no vestir, os moradores das rogas se utilizavam de
inimeros artificios para viver. Mariazinha, por exemplo, revelou:

Trabalhava pra ganhar esse dinheirinho mermo, dava pra viver..., chegava na rua quando
era dia de Sébado..., as roupas a gente, meu fio, comprava os metros (...) e quando ia
comprar, comprava um bando de pano, ndo comprava pouco ndo. A casa que tinha um
bando de gente, como la em casa mermo que tinha um bando de gente, comprava dez,
doze metros pra todo mundo fazer uma roupinha ali do mermo pano. Se fosse homens,
fazia camisa pra vestir e as mulé fazia vestidos. Tinha uma ta de bulgariana (tecido) de
quadro, que o povo..., 0 pessoa mais velho de |a botava 0 nome de ‘anda nu, quem quer’ e
‘por favor mim vista' (risos). ‘Por favor mim vista’, meu fio, porque a gente pegava e
dobrava o0 pano assim, duas dobra assim, vocé botava assim e tava vendo o outro lado.
Erameu fio, erafogo... ndo erafécil ndo.®’

Verifica-se que naquele momento de sua vida, Mariazinha e sua familia teceram
inimeras estratégias de sobrevivéncia. Como o dinheiro ganho com o trabalho naroca mal
dava para comer, muito menos para vestir ou fazer coisa semelhante, era necessario pensar

experiéncias proprias do meio rural. Todavia, temos que pensar 0 espaco como relacdo cultural, de igua
modo, também a cidade influenciou o campo. Pode se identificar que ocorre uma “circularidade” entre os
costumes tanto da “roga’ paracom os da“rua’, quanto da “ruaparaaroca’, ainda que em um dado momento
0S costumes de um espaco se apresentem de forma hegemonica em relacéo ao outro.

8 SANTOS, Miguel Cerqueira. O dinamismo Urbano e suas implicacdes regionais: o exemplo de Santo
Antdnio de Jesus, BA. Salvador: Editora UNEB, 2002.

8 Maria Pereira Aratjjo (Mariazinha) depoimento concedido em 08/03/2001 e 08/08/2001

8 Sobre aspectos da vida dos trabalhadores rurais do Reconcavo Sul, seus modos de viver, suas estratégias
para superar as dificuldades, ver. SANTANA, Charles D" Almeida. Fartura e Ventura Camponesas. Op. Cit.
8 Maria Pereira Aratjjo (Mariazinha) depoimento concedido em 08/03/2001 e 08/08/2001



e decidir de que maneirairiam gastar. O tecido foi comprado no centro comercial de Santo
Antonio de Jesus, em quantidade suficiente para serem confeccionados diversos vestidos
para as meninas e camisas para 0S meninos.

Mulheres como tia Ju e Mariazinha, dentre outros tantos habitantes da regido,
sofreram com as adversidades e os conflitos advindos das relagcdes sociais, econdémicas e
culturais estabelecidas tanto nas rogas, quanto nos centros urbanos do Recdncavo baiano.
Apesar da adversidade existente, cidadaos, tal qual Maria Jovina, ndo deixaram de planejar
novas estratégias de sociabilidade e sobrevivéncia em torno de um projeto de vida, enfim
de uma cidadania.

“ Eta que Santo Anténio esta acolhendo gente”

O progresso da cidade grande, 0s seus atrativos e servicos ndo foram os Unicos
motivos que propiciaram a onda migratéria nas décadas de 40 e 70, do século X X. Outros
fatores contribuiram significativamente para que as pessoas do campo se deslocassem para
outros centros urbanos, a exemplo de Santo Antonio de Jesus. Muitos se viram compelidos
a sair do campo em decorréncia das condi¢oes econdmicas, das relacdes de trabalho e da
convivéncia mantidas no “eito” pertencente aos proprietarios de terras na regido do
Recdncavo, como jafoi dito.

Maria Jovina de Jesus guarda em sua memoria detalhes de suas experiéncias na
roca. Na condicdo de descendente de escravos sua mée ndo possuia propriedade e passou a
viver na terra dos seus patroes, sem remuneracdo para trabalhar nas terras do fazendeiro
Felix. Para ela, “ 0 povo da fazenda queria que a gente levasse a vida toda trabalhando na
roca sem receber ... tudo ficava sem renda”®® Informou que ainda assim aterranaqua ela
e sua familia trabalhavam era como se fosse prépria, visto que até aquele momento de sua
vida tudo aguilo teria sido normal, apesar da “escravidao”; pois a mesma ndo tinha
dificuldade para comer nem beber, pois tudo gque era plantado tinha o direito de colher,
além é claro, de entregar uma parte da producdo ao proprietario da terra. O termo
“escravidao”, utilizado por TiaJu, ndo significava que trabalhasse como escrava, porém

8 Depoimento de Maria Jovina de Jesus. Op. Cit.
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representaria as relagdes de trabalho que seus ascendentes, inclusive os pais, tiveram com o
fazendeiro Felix, ja que ndo recebiam salérios.

Nota-se que, em boa parte das propriedades rurais existentes no Recdncavo baiano
até os anos 70, o modelo de cultivo da terra geralmente adotado foi o de meagdo. Na
meacdo O proprietario da fazenda concedia ou doava um “pedaco” de terra para seus
empregados e agregados para trabalharem na lavoura. Tudo aquilo que fosse produzido
naquela propriedade seria dividido entre os proprietérios e os meeiros. Por sua vez, 0
meeiro de posse de sua parte, seja de farinha, laranja ou quaisquer outros cultivos, teria o
direito de vender sua producdo e ter seu dito “dinheirinho”.

Nem sempre as relacBes na “roca’ eram de respeito aos principios de meagéo
existentes no Reconcavo. Muitos fazendeiros sequer cumpriam o acordo, outros faziam “de
um tudo” para expulsar aqueles velhos moradores das propriedades rurais. Outros
procuravam comprar aquela pequena propriedade nas maos dos camponeses e anexar as
suas ja existentes. Inclusive - se preciso fosse - muitos lancavam maos de ameagas e
préticas de grilagem no intuito de ampliar sua “gleba’.

Maria Jovina, por exemplo, em seu depoimento citado na pagina inicial deste
capitulo, informou que, quando seus pais morreram, €la e suas irmas tiveram que se
transferir para uma outra propriedade, ndo sendo felizes, sentido-se como cativas e até
mesmo perseguidas pelo administrador daquela nova terra, o que pode ser observado
guando ela afirma:

Tudo que a gente plantasse, quando tava bonita aquela roca, aguela mandioca, os bois
deles — eles botava — derrubava a cerca e comia tudo. A gente era que trabalhava, lavava
roupa para €le ... roupa da fazenda, batia azeite a semana toda, rancava mandioca, ia
raspar mandioca, fazia goma, fazia beiju ... e a gente ndo aguentava mais ®

Ao que tudo indica, dos muitos trabalhadores rurais, poucos recebiam pelos seus
servicos prestados nas terras dos fazendeiros ou estes captavam para s a renda originaria
da colheita feita pelos camponeses debaixo de chuva e sol. Jovina e suas irmas
trabalhavam diuturnamente para aquele proprietério das terras nas quais €las passaram a
morar. Lavavam, passavam, plantavam e colhiam a mandioca, extraiam dendé para fazer
azeite, além, de produzirem farinha de mandioca, tapiocas e beijus, para o dono da fazenda
negociar na “rua’, na cidade de Santo Antonio de Jesus.

% | dem.
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Uma das angulstias que marcaram para sempre a rezadeira Tia Ju foi o fato
daquele administrador da fazenda impedi-la de plantar sua “rocinha’, seja ela de mandioca,
laranja, milho, fumo ou outros cultivos da regido. A estratégia utilizada pelo seu Artur era
forjar que seu gado teriainvadido e destruido a plantacdo cultivada pela Jovina. Entretanto,
ela sabia que aquela prética ndo passava de uma espécie de “sabotagem”, com o intuito de
impedi-la de ter uma certa autonomia e independéncia financeira, possibilidade bastante
raro, entre os trabalhadores rurais da regigo em torno de Santo Anténio de Jesus.®

Neste momento de sua narrativa, Maria Jovina indicava que aguela situacéo
decorria da heranca deixada pelos pais para seus filhos. “ A heranca que ele nos deu a nés
foi trabalhar na enxada e saber viver com Deus e no mundo...”, fato que a deixou bastante
ressentida, visto que as lembrancas do “tempo da roca lhe abatia’, até porque naguela
época e naquele espaco onde estava inserida ndo podia sequer frequentar a escola e a licdo
gue aprendera na escola da vida foi “so trabalhar e rezar”.

A benzedeira Mariazinha, por sua vez, para fugir das dificuldades da vida na
roca, principalmente a econémica, teceu inlimeras estratégias’ . N&o foi diferente com a
rezadeira Maria Jovina de Jesus, pois para fugir das amarras das relagdes rurais, arezadeira
se viu obrigada a migrar para Santo Antonio de Jesus. Foi preciso juntar “um dinheirinho”
para conseguir comprar uma casinha na cidade. O dinheiro foi obtido com bastante astlcia
e inteligéncia, a partir da criagdo de “bichos’ - galinhas, porcos — e com a venda dos
mesmos ela conseguiu acumular a quantia necesséria para ir embora conhecimento de
ninguém, sobretudo o seu “patrao”, o proprietério daterra onde vivia.

Outra dimensdo bastante importante que, igualmente, contribuiu para essa
mudanga da configuragdo social, cultural e territorial do Reconcavo foi a ampliagdo de
algumas atividades rurais que ndo dependiam em grande quantidade do emprego da méo
de obra dos trabalhadores rurais. Uma delas foi a criacdo de gado. Esta atividade
representou para 0s camponeses um dos principais responsaveis pelo desemprego em larga
escala na zonarural de Santo Antonio de Jesus e regido, pois

nado tinha trabalho naroca..., depois que foi acabando os trabalhos da roca.. que pegaram
esse negocio de fazer manga aqui, manga ali, manga acola... inclusive os trabalhadores
ndo podiam nem fazer roga... quando ndo era assim, ficavam com a casa no meio do
pasto... Quem tinha seus filhos pequenos, quem tinha tudo, ia ficar? Corria, vinha para
rua, corria para cidade, comprava casa (...) 0 povo da rocga, sairam da roca devido dos
homens mesmo tomar conta da roca toda. S6 fazia manga para botar boi. E ai, agorao

% Sobre essa dimensio, ver: linhas 14 a 18 e 23 a 25 do trecho do depoimento de Maria Jovina, na inicial
deste capitulo.
° Ver depoimento de Mariazinha, j4 citado na p. 43 deste capitulo
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povo ficava sem ter aonde trabalhar, sem ter nada dessa vida. E quem plantava sua roga,
ndo podia fazer umaroca grande, para ndo empatar 0s pastos deles... e ai foi todo mundo
correndo para a cidade. E outro defeito... que os pobres tavam trabalhando, trabalhando,
quando ficava velho que néo agiientava trabalhar ele ai tocavam para fora’™

O surgimento das “ mangas’ — denominacao das éreas de pastagens para 0 gado —
contribuiu de forma substancial para o crescimento da onda migratéria ocorrida por todo
Recdbncavo baiano ao longo da segunda metade do século XX. Percebe-se que com o
cultivo das pastagens para 0 gado, os que mais sofreram foram justamente aqueles
trabalhadores rurais e seus familiares residentes na roca. Dai se explica o aumento da
densidade demogréfica da cidade Salvador nos ultimos 50 anos, além de outros nicleos
urbanos. Os indicadores demogréficos da Bahia (vide Tabela |) estimavam que no inicio da
década de 1950, dos 433.415 moradores do Recbncavo, 296.149 residiam no meio rural e o
restante da zona urbana. Jaem 1975 esse processo de transferéncia compulsoria do homem
do campo para os centros urbanos, de fato, teria se ampliado sobre maneira: dos 512.958
habitantes de todo Recdncavo baiano — excluindo-se a capital baiana — 260.908 residiam

no espago urbano e 252.050 habitavam o espago rural®.

TABELA |

INDICADORES DEMOGRAFICOS DO RECONCAVO BAIANO 1950/1975

Populacéo estimada Populacdo estimada (%)
Ano

Total - Rura - Urbano Tota - Rural - Urbano

1950 433415 296.149 137.266 100 68,33 31,67

1960 497.473 305.182 192.291 100 61,35 38,65

1970 484.093 257.179 226.914 100 53,13 46,87

1975 512.958 252.050 260.908 100 49,14 50,86

Fonte: IBGE E SEI - ANUARIO ESTATISTICO DA BAHIA. Os dados
apresentados se referem aregido do Reconcavo

Em termos gerais, de 1950 para 1975, a populagdo urbana estimada para o
Recdncavo baiano demograficamente cresceu em torno de 90,07 %, quase duplicando seu
indice de crescimento, pois de 137.266 individuos elevou-se em 1975 para 260.908,
representando um crescimento real de 123.642 novas vidas. Muitas cidades do Reconcavo
passaram a se destacar como nucleo regional, a exemplo de Santo Antdnio de Jesus, visto a

taxa de crescimento (ver Tabelall) desse municipio.

%2 Maria Jovina de Jesus, depoimento concedido em 12 de fevereiro de 2004.
% SEPLANTEC. SEI — Anuérios Estatisticos do Estado da Bahia 1950,1960,1970 e 1980.
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TABELA I

INDICADORES DEMOGRAFICOS DE SANTO ANTONIO DE JESUS (1950-1991)

Populacdo residente Populacdo residente (%)
Ano

Tota - Rura - Urbano Tota - Rura - Urbano
1950 29668 17829 11839 100 60,10 39,90
1960 34018 18532 15486 100 54,50 4550
1970 40237 18066 22171 100 44,90 55,10
1980 51583 16970 34613 100 32,90 67,10
1991 64198 11428 52770 100 17,80 82,20

Fonte: IBGE e SEI — ANUARIO ESTATISTICO DA BAHIA
? (1940) Nao foi possivel identificar os dados deste periodo.

Uma das imagens registradas e até hoje rememorizada pela velha rezadeira Maria
Jovina foi quando a mesma chegou e se instalou em Santo Anténio de Jesus, la por volta da
metade da década de 50. Observara que na cidade chegava gente “de tudo quanto foi canto
do mundo: da roca, de outras cidades... E quando chegava aqui se davam bem e ficava.
Pronto! Chegava o povo dizer: éa que Santo Antonio ta acolhendo gente.”®* Contudo, é
preciso se ressaltar que nem todos se “davam bem”, muitos se dirigiam para a cidade na
esperanca de uma vida melhor, 0 que nem sempre acontecia. Antes, para muitos, viver no
campo era lutar cotidianamente para sobreviver; para outros, no nicleo urbano a luta ndo
tinha cessado, apenas tinha mudado as formas de relagbes sociais e culturais que se
estabeleciam com a chegada a um novo cendrio. Este novo cendrio motivou, na época, 0
serventuario da Justica e poeta José Correia de Mello, a compor uma poesia e publica-la
em um dos semanérios da cidade “A Voz das Padmeiras’, em 20 de Maio de 1953,

dedicando tal composicdo aos desamparados que perambulavam pela cidade.

Desamparados Que estdo com fome, estéo €les o sentem!
Senhores véde quanta gente S4l, poeira e séde renitentes!

Passando nesta poeirante estradal Aqui, ali, cai um no chéo.

Rétos, sujos, famintos, gente cansada, Brasileiros! Tende compaix&o dos nossos
Cambaliando, chorando, demente! irmaos!

E estas mulheres com estas creancas RogamosaDeuso Onipotente

inocentes? Para lhes dar forca, salide e pao!

Para onde vao e quem sao? Aquele triste quadro ndo sai da minha
S50 0s nordestinos nossos pobres irméos mente.®

% Maria Jovina de Jesus, Op. Cit.
% Arquivo particular de Amarilio Monteiro Orrico. Jornal A voz das Pameiras. Ano |, n.° 6, de 20/05/1953.



49

Este, quica, tenha sido 0 “quadro” que o poeta registrou em sua “ mente’ ao ver
pela cidade de Santo Antdnio de Jesus os recém-chegados, sem rumo, de um lado a outro,
caminhando famintos, doentes e fracos na esperanca de encontrar melhores dias de vida.
Estes retirantes, além de sairem de outras partes da Bahia, a exemplo do semi-arido baiano,
muitos outros como ja foi dito, migraram das vilas e povoados rurais do Reconcavo.

Anténio Carlos Carvalho identificou que o processo de urbanizacdo do pais
motivou a saida em massa do homem do campo para cidade, provocando
consideravelmente o agravamento das condi¢des de vida dos migrantes. Carvalho aponta
gue a partir da década de 50 se retoma uma campanha de “ Reconstrucéo Naciond”, visto
que esta teria se iniciada desde os anos trinta no Governo de Getdlio Vargas.*

Naguele momento o Estado ampliou, significativamente, seu interesse pelo
controle da salde prestada a populagcdo. Além das acles se voltarem para a educagao,
principalmente de jovens, também aumentaram os servigos de assisténcia médica sanitaria
prestados as comunidades rurais do pais®’. O conjunto destas medidas, segundo a avaliagéo
das autoridades governamentais, “poderia servir para a amenizagdo dos conflitos sociais
que se anunciavam” %

Nesse contexto, medidas preventivas e assistenciais teriam sido adotadas por todo
pais. Em Sdo Paulo, na década de 50, o governo teria aumentado a politica de subvencao
prestada as entidades filantropicas e assistenciais — Asilos, Santa Casas de Misericordias,
Albergues, dentre outros — para esses setores prestarem assisténcia a grande “ massa’ de
desamparados que perambulavam pelos centros urbanos do pais.”

Assim como nos grandes centros urbanos, aqueles retirantes “rétos, sujos,
famintos e cansados’, recém-chegados em Santo Antdnio de Jesus, descritos na poesia de
Correia de Mello, também foram alvo de medidas sanitarias e assistenciais prestadas pelo
poder estatal baiano na regigo do Reconcavo.'®

% CARVALHO, Antonio Carlos Duarte de. “Atraso e Modernizagdo no Brasil — 1950/80" In:
FEITICEIROS, BURLOES E MISTIFICADORES. Op. Cit.

" BPEB. Didrio Oficial da Unio. Lote Julho e Novembro/1953. Neste momento o Estado desdobrou o
Ministério da Educacdo e Salde em dois Ministérios. Ministério da Educacdo e Cultura e Ministério da
Saide. Aliado a isso, foram criados vérios 6rgéos atrelados ao Ministério da Salide, tais como: Conselho
Nacional de Salde, Comissdo Naciona de Alimentacdo, Servico de Estatistica da Salde, Departamento
Nacional da Crianca; Diario Oficial da Unido. Mago: Marco/2004. Lei n.° 06/03/1956, efetivou a criagdo do
Departamento Nacional de Endemias Rurais, integrante do Departamento Nacional de Salde.

% CARVALHO, Antonio Carlos Duarte de. Feiticeiros, Burldes e Mistificadores. Op. Cit. p.48

% |dem. p.49

100 \/er: “ Desamparados’ . Poesia, publicadaem “A Voz das Palmeiras’ Ano |, n.° 6, de 20/05/1953



50

Nos centros de maior destaque do Reconcavo, medidas como aquelas adotadas em
S0 Paulo foram implementadas. Em Nazaré das Farinhas, o Projeto de lei n. 31 de 1949,
colocado em pauta pelo entdo presidente da Camara Municipal, o Sr. Misael Peixoto,
justificava que naquele municipio era preciso criar um albergue para atender aos doentes,
indigentes e atodos “desgragados ... que ndo tém lar”:

Ao Governo compete solucionar as necessidades dos desgracados, uma vez que 0S
homens, expontaneamente ndo solucionam os problemas entre si, por isso, nada mais
humano do que criarmos um albergue noturno, que ndo so beneficiard os que ndo tem lar,
como também, os vigjantes humildes, que penetram nesta terra, muitas vezes, quando a
cidade dorme, trazendo os pés em chagas, famintos e sem cobertor™™

Um ano depois, projeto da mesma natureza também foi aprovado na cidade de
Santo Anténio de Jesus. Na ata da 42 sessdo ordinéria da Camara Municipal, na tarde do
dia 17 de Novembro de 1950, o poder legidativo local aprovou, através da lei n.° 18, a
concessdo de crédito especia para o Prefeito Antonio Magalh@es Fraga construir um
albergue noturno, destinado a amparar os “imigrantes miseraveis que perambulam dia e
noite, inclusive perturbando o sossego aheio”*®. Além daguela medida adotada, outras
entidades filantrépicas receberiam subvencdes do poder executivo municipal e estadual, a
exemplo da Santa Casa de Misericordia de Santo Antdnio de Jesus, para atender os
indigentes, os desamparados e manter seus servicos de assisténcia médica. Apesar da gjuda
estatal, este tipo de servigo contava com os auxilios, sobretudo financeiros, doados pelos
comerciantes, fazendeiros, politicos e profissionais liberais,'*

Até fina da década de 60, a Santa Casa de Misericordia — atual Hospital Luiz
Argolo — para prestar seus servicos dependia, além da guda estatal, de particulares e da
Igreja Catdlica. A caridade tinha como pano de fundo evitar que indigentes e mendigos
ficassem “sem eira, sem beira’ e impedir que os mesmos incomodassem a “civilizagdo e o
progresso” da cidade.

A €eficacia dessa politica teria aumentado quando, por volta do final dos anos
sessenta, 0 médico Ursicino Pinto de Queiroz assumiu a provedoria da Santa Casa,

4. 104

desvinculando a Santa Casa da Igreja, processo este consolidado em 197 Porém, foi

101 Arquivo Pablico de Nazaré. Livro de Leis da Camara Municipal da década de 1940/50.

102 Arquivo da Camara Municipa de S. A. Jesus. (ACMSAJ) Livro de Ata de Atos do Poder Legislativo
Municipal 1948-1951 p.66

103 ACMSAJ. Projeto delei n.° 12, concedendo o poder executivo a prestar auxilio & Santa Casa. Livro de Ata
de Atos do Poder Legidlativo. 1948-1951 p. 47-48.

104 Esse médico foi figura de bastante destaque no cenério da cidade. Ursicino Pinto de Queiroz,
santantoniense de nascimento, iniciou sua vida médica na cidade em Outubro de 1964. Em 1966, foi
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justamente em 1964, a partir da institucionalizacdo do Golpe militar, que aquela entidade
filantrépica passou a receber um montante maior de subsidios e foi em decorréncia dessa
mudanca que a Santa Casa teria se transformado ndo apenas em instituicdo de caridade,
mas em hospital e maternidade. Para Ursicino, “uma das coisas mais importantes na
evolucdo daquela instituicao” foi
... acriacao da revolucdo de 64, que foi a criagdo do Fundo Rural. Que na minha opinido
as esguerdas precisam estudar um pouquinho mais isso(...) ndo abandonando e nem
esquecendo as atrocidades do regime. Agora o Fundo Rura, pelo menos para a Santa
Casa de Santo Antbnio, foi muito importante. Pois a partir do Fundo Rural, passou ser
destinado um subsidio mensal a Santa Casa. E com isso eu ndao mantinha apenas o
trabalhador rural, mantinha, também, o desempregado urbano que ndo tinha Instituto, ndo
tinha nada. Entdo, isso ficava sempre uma sobrazinha e com o Fundo Rural, implantamos
um excelente servico na radiologia e outros servigos médicos'®
O Governo militar em 30 de novembro de 1964 instituiu o Estatuto da Terra, cujo
objetivo era atenuar os conflitos no campo’®. Alids, naguele momento, muitos
movimentos sociais dos camponeses no Brasil foram duramente combatidos pelo regime, a
exemplo das Ligas Camponesas, no Nordeste. Quanto a0 Fundo de Assisténcia e
Previdéncia do Trabalhador Rural, popularmente conhecido como FUNRURAL, foi
sancionado através da Lel 4.214, artigo 158, “Estatuto do Trabahador Rura”, pelo entdo
presidente Jodo Goulart, em 02 de marco de 1963, tendo como principal finalidade prestar
assisténcia social a0 homem do campo.’®” Além de outros beneficios previstos - nem
sempre cumpridos — 0 estatuto garantiria aos trabalhadores rurais beneficios de ordem
social e educativa. O artigo 178 previa que o homem do campo teria direito a escola,
acesso a energia elétrica, &gua potavel, além de beneficiar-se com hospitais, maternidade,
dispensérios, ambulatérios, medicamentos, dentre outros.*®
Para 0o médico Ursicino Pinto de Queiroz, a proposta do Fundo Rural consistiaem
fornecer subsidios, sobretudo financeiro, as instituicdes de assisténcias aos trabalhadores

rurais. Com o dinheiro recebido do Estado a Santa Casa, além de atender o “povo daroca’,

nomeado chefe (diretor) do 3° Centro de Salide do Recdncavo Sul, localizado na cidade de Santo Antonio de
Jesus. Foi Provedor da Santa Casa de Misericordia da cidade. Em 1977 elegeu-se Prefeito da cidade,
permanecendo no cargo até 1982, posteriormente foi Secretério de Salde do Estado da Bahia. Em 1994 foi
eleito deputado federal pelo PFL, sendo reeleito em 1998. Atualmente é Conselheiro do Tribunal de Conta do
Estado da Bahia.

195 Yrsicino Pinto de Queiroz, depoimento concedido em 19 de fevereiro de 2004.

106 BpEB. Didrio Oficial da Unido. Mago Novembro/1964. O entdo presidente Castello Branco, em
30/11/1964, sancionou através da Le n.° 4.504, publicada no D.O de 30/1164, o Estatuto da Terra.

107 BPEB. Diério Oficial da Unido. Mago Margo/1963. Lei 4214 que dispde sobre o “Estatuto do Trabalhador
Rura”, publicado no D.O U. em 22/03/1963

108 | dem.
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também prestaria servico aos trabalhadores urbanos, possibilitando a medicalizagdo de
outras camadas sociais oriundas tanto da “roca’ como da “rud’. Este processo de
medicalizacdo ndo sO controlava e disciplinava a populagcdo, como atendia a uma
normalizacdo de acordo com aldgicae o papel legal e socia do Estado republicano.

Entretanto, ndo menos importante do que os mecanismos de controle e disciplina
qgue foram impostos as populacdes “ marginalizadas’ € importante também perceber a
dindmica dessas populacdes na forma como “ marcaram presenca na cidade, ndo sO por sua
maioridade numérica, mas, sobretudo, pelas formas préprias de ocuparem e singularizarem
0 seu espaco fisico e socia” no mundo do trabaho, da cultura e em relacéo as praticas de
salide oficiadas e compartilhadas pelas camadas ndo hegemonicas.*®

Em Santo Antonio de Jesus, bairros como o Mutum, Ma Vida, Barro Vermelho e
outros, a partir da década de 70 do século XX, emergiram como “complexos’
populacionais, sobre os quais a gente pobre da cidade e os migrantes provenientes das
zonas rurais do Recdncavo baiano e outras regides da Bahia, reconstruiram suas vidas,
redefinindo suas préticas, suas identidades, experiéncias e suas préticas culturais. **°
Praticas estas que, de alguma forma, se ‘perpetuaram’ devido a reatualizacdo das tradicbes
gue eram processadas no cotidiano da cidade.

Neste caso, a cultura oral foi notadamente importante na resignificagéo dada atais

préticas, sobretudo, curativas e religiosas.™*!

Tanto as areas camponesas, como aquelas dos
centros urbanos, sobretudo pobres, da Terra do Santo Antonio e demais localidades do
Recbdncavo Sul baiano, aprenderam a sobreviver, lutar e resistir em meio aos caminhos e
descaminhos oferecidos pela vida cotidiana, frente as dissonancias politicas, sociais,
econbmicas e culturais. Em sintese, foram nestes lugares sociais — nas comunidades rurais
€ nos centros urbanos — que grande parte das rezadeiras, benzedeiras, curandeiros, parteiras
eraizeiros territorializou suas praticas de cura.

Numa passagem inicial de seu estudo sobre as préticas cotidianas de resisténcia
empreendidas pelas populaces negras de Salvador no processo de transicdo do trabalho

escravo para o trabalho livre, Wilson Roberto de Mattos indica possibilidades para pensar

109 MATTOS, Wilson Roberto de. Negros Contra a Ordem — Resisténcias e préticas negras de
territorializacdo no espaco da exclusdo social — Salvador/Ba (1850-1888). Sdo Paulo: PUC, 2000. (Tese de
Doutorado). pp 19-20

110 gpbre a dteracdo espacial de Santo Antonio de Jesus, ver. SANTOS, Miguel Cerqueira. O dinamismo
urbano de Santo Antonio de Jesus. Op. Cit.

11 Ao longo do trabalho teco algumas consideragdes sobre a importancia da “ tradicdo oral” para as préticas
de cura dternativa
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as condicdes em que certos sujeitos sociais territorializam suas préticas e quais seriam as
formas de lutas e estratégias de resisténcia. As préticas de territorializacdo podem ser
compreendidas “como processos de relacionamentos que definem espacos e identidades
(...) nas formas como grupos humanos especificos singularizam, prética e simbolicamente
— em uma palavra, culturalmente — a ocupacdo de um espago fisico, a0 mesmo tempo em
que constréem o seu significado histérico.”**

Nos diversos lugares sociais do Reconcavo baiano, a exemplo Santo Antonio de
Jesus, a presenca de muitos curandeiros e curandeiras que lutaram para dar sentido as suas
vidas e dagquelas pessoas que 0s procuravam para cura de algum mal — entenda aqui, que o
mal poderd ser tanto patolégico e social, quanto psiquico e espiritual — contribuiu para o
processo de singularizacdo cultural da regido. Assim, tais praticas nos remetem a ndo s
entender o lado religioso, simbdlico, mégico, secreto e empirico dos atos de cura, mas,

sobretudo, identificar a sua importéancia social entre as comunidades do Reconcavo baiano.

“Tudo aquilo que nés pudemos trazer nés trouxemos para cidade”

A compreensdo da relagdo campo-cidade ndo pode ser vista apenas de lados
opostos — “de um lado a roga, do outro a rua’. E preciso identificar de que maneira se
processou a interseccdo entre os fazeres da vida rural, com os da vida urbana.*** Ao longo
do século XX, as mudancas processadas no Recdncavo baiano ndo aconteceram apenas no
espaco fisico. O cenério foi aterado, tanto no plano econbmico e social, quanto no cultural.

O gedgrafo Milton Santos, em seus estudos sobre as transformacfes no espaco
habitado, nos indica que a modernizacdo dos meios de transportes, de comunicagdes e
surgimento das estradas provocou uma nova mobilidade social e cultural no territorio
brasileiro, motivando as pessoas dos pequenos espagos a migrarem para 0S maiores
centros. Dessa dindmica nasceria ndo apenas uma nova configuragdo territorial, mas um
novo processo de relacBes sociais, econbémicas, politicas e, sobretudo, culturais, dando
significado ao momento histérico no qual os individuos estavam inseridos.***

12 MATTOS. Wilson Roberto de. Negros Contraa Ordem. Op. Cit p. 27
13 WILLIAMS, Raymond. O Campo e a Cidade. Op. Cit. ver também, nota explicativa de n.° 21 deste

capitulo.
14 SANTOS, Milton. Metamorfoses do Espaco Habitado. S8 Paulo: Hucitec, 1997. Op. Cit. p. 56 e 111



No Recdncavo baiano, ao longo do século XX, as préticas de cura tradicionais
foram territorializadas tanto nas éreas rurais, quanto nas areas urbanas, principamente
naquelas primeiras, cujo pequeno numero de profissionais da medicina cientifica
contribuira para que a populacéo recorresse a diferentes métodos de cura. As pessoas que
migraram para Santo Antonio de Jesus levaram consigo e ocuparam aquele espago com
seus habitos, préticas e tradicdes, historicamente imbricadas com aguelas pré-existentes.

No que se refere aos cuidados com salde e doenca, muitos dos camponeses
possuiam um jeito préprio de curar suas mazelas. Inclusive, mesmo na cidade, ao invés de
procurarem pelos médicos ou pelo sistema de salide preferiam solucionar seus males com
os ditos curandeiros. Ao longo desse processo muitas foram as medidas — sanitarias,
policiais, higiénicas, civilizatérias — adotadas, de tal modo, pelo aparelho estatal ou por
parte de pessoas e instituicoes que, de certa forma, eram do ponto de vista cultural avessas
as préticas de cura alternativas.

No dia 02 de setembro de 1951, publicou-se no semanério loca “ O Detetive” uma
carta que, talvez, teria sido entregue por alguém ao diretor do Jornal, e como este era de
carater humoristico, literario e noticioso, os editores resolveram publicéla, cujo contetido
era

CartaInteressante - Maria Preta, Agosto de 1951.

Cumpade Bastido,

Em preméro lugd, |6vo a sua pecoa desgjano as mais maio aligrias e salde também.
Cumpade, |he fago esta linhas pra mode lhe fazé cienca da percisdo que ndis moradd
daqui da Maria Preta tamo de um Pae de Terreiro, pra mode cura um bando de gente
doente daqui.

Eu mémo cumpade, t6 percisando abri uma mesa pratua cumade Simplica, qui anda toda
implicada de d6. Ela td cum estambo inxado qui aparece ter engulido uma roda de
caminhdo. E cuma eu fui sabedb qui vocé tava situado na tenda de Silvestre no meio da
sala isplicando cuma é qui se abre mesa de samba, mata carneiro e apara 0 sangue € etc e
tale. Eu lheinconvido pra méde bota um Pigi na Maria Preta; se o cumpade ndo quisé vin
sO inconvide Astéro, Arnesto, Lindo e Pedro Anasteu qui é elementos ispicia pra essa
tarefa. Venha com eles cumpade n&o demore. Seu cumpade lear. Frebonio. (sic)™™

Tudo indica que o objetivo do redator do “semanério”, Estevam M. Sampaio, era
expor ao ridiculo aqueles citados na carta, principamente porque boa parte da populacéo
era contraria a presenca de “pai de terreiro” e “curandeiros’ no cenério da cidade. Quem
escreveu a carta— se € que ndo foi inventada — a fez do seu jeito, pois alinguagem utilizada
era daquelas pessoas que nasceram e viveram no campo, as quais ndo tinham acesso formal

15 Arquivo da Casa dos Artistas de Santo Antdnio de Jesus. Semanério “ O Detetive’ . Ano 5, r° 208 de
02/09/1951, p.3
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a0 sistema de ensino. Porém, a carta pode ter sido uma invencéo do proprio jorna ou de
algum interessado com a finalidade de ridicularizar alguém em tom de brincadeira. A
intencdo do “semandrio” era dar um tom humoristico ao conteldo para o “deleite” e
gargalhadas dos seus leitores.

Ainda, que o contetdo da carta possa ser falso vou analisé-la na possibilidade de
muitos leitores terem lido como verdadeiro. Em sua correspondéncia, Frebonio solicitava
de seu compadre Bastido que instalasse na localidade da Maria Preta um Peji, tendo em
vista a necessidade de um “pai de terreiro” para curar os doentes daquele lugar, a exemplo
de sua comadre Simplica, que andava “toda implicada de d6”, apresentando uma das partes

do seu corpo grande inchaco.'*®

Além de suas atividades religiosas, o tal pai de terreiro,
Bastido, era um grande e famoso curandeiro conhecido por muitos na cidade. Tudo levaa
crer que Bastido tinha grande “fundamento” nos rituais dos candomblés, pois, segundo seu
compadre Frebonio, um certo dia o teria visto na tenda de seu Silvestre, explicando alguns
rituais proprios dos atos litargicos dos candomblés da Bahia.

O fato de Bastido saber sacrificar carneiro e utilizar o sangue nos diversos ritos de
suas atividades religiosas nos faz pensar que 0 mesmo também acumularia o cargo que, no
ambito da hierarquia dos candomblés de rito nagd, corresponderia ao de axogum — 0
sacrificador, enfim o ogé-de-faca. Este posto, na hierarquia executiva dos candomblés, é de
extrema importancia devido a sua fungéo simbdlica no culto. Pois, 0 sangue dos animais
sacrificados e todo seu simbolismo “é um elemento indispensavel a todos os ritos
significativos do candomblé e esta na esséncia da ideologia do culto, como parte da
integracdo do crente com a divindade”. '’

E possivel, ainda, que o terreiro de Bastifio ndo fosse estruturado com 0s mesmos
principios de organizagdo e hierarquia daqueles candomblés analisados por Vivaldo da
Costa Lima, na Salvador da segunda metade do século XX. Segundo o teor da carta, o Pai
Bastido era mais famoso devido aos seus dotes de curandeiro do que de chefe religioso. O
curandeiro seria, desde o tempo de Nina Rodrigues, um “misto” de feiticeiro, adivinho, de
sacerdote, de médico e sabio, qualidades que se fundiam na figura de uma mesma

pessoa.''® E assm, agentes de préticas de cura como Bastido se organizavam em cultos

18 O Terreiro é a propria casa do candomblé. E o local em que se realizam as festas religiosas em geral; as
cerimdnias religiosas anuais obrigatorias do culto. Cf. LIMA, Vivaldo da Costa. A Familia de Santo nos
Candomblés Jeje-Nagbs da Bahia. Op. Cit. p. 9 ;CARNEIRO. Edison. Candomblés da Bahia. 8° ed. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1991 Op. Cit p 136

U7 LIMA, Vivaldo da Costa Op. Cit. p.95
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“domésticos’, onde era zelado seu orixd Modelo este tdo durantemente criticado por
alguns estudiosos, a exemplo de Roger Bastide, umavez que, para ele, aqueles curandeiros
seriam “pais sem treino, espontaneos, distantes da orgéanica tradicdo africana — 0s
clandestinos do desprezo nagd”**°

Um dos principais pontos dagquela carta foi o fato do pai Bastido ser convidado
ndo SO para curar apenas um doente, e M para prestar suas préticas para boa parte dos
moradores da Maria Preta. Com isso, nota-se 0 prestigio que muitos agentes de préticas
aternativas de curativeram perante agueles que eram crentes aos Seus Servigos.

Apesar do crivo da lei, das préticas sanitarias, da disciplinarizagdo dos costumes,
muitos trabalhadores rurais levaram para Santo Anténio de Jesus, aém de tantos outros
habitos da vida na roga, suas maneiras de lidar com a salde e a doenga. Maria Jovina
revelou que muitas rezadeiras, parteiras e todos aqueles outros curandeiros foram para
cidade. Muitos, quando la chegaram, procuraram ocupar ndo apenas o espaco fisico, mas o
espaco social e cultural. Segundo ainformante, na época que migrou para Santo Anténio

tanto na cidade... e na roca as doencas era curado com as folhas do mato. Quer dizer,
guando a gente ficava doente... o finado pai tinha um bando de filho, quando caia doente
ja sabia. Bota para procurar mastruz. Chegava 14, pegava o molho de mastruz, pisava e
colocava junto com o mastruz e o oléo de ricino. Esprimia ... botava aquele purgante e
négo botava verme até dizer chega. (...) o arduvento, que hoje o povo sd chama € isso, é
aquilo e aquilo outro... mais que depressa pegava o enxofre, moia botava no 6leo de risse
e ai agora dava para tomar. Era uma beleza. Meu fio, tudo aquilo que nés pudemos trazer
nos trouxemos para cidade™.

Para curar certo tipo de males do corpo, como a presenca de verminoses no
intestino, a rezadeira Jovina e tantos outros agentes de cura alternativa langcavam méo de
recursos que teriam aprendido no dia-a-dia. A rezadeira, por exemplo, utilizava como
vermifugo a planta medicinal conhecida na regif% como mastruz — mastruco'®. Esta
prética Tia Ju teria aprendido com seu pai, um grande conhecedor do valor terapéutico de
ervas e plantas medicinais. Para 0 ar-do-vento, geramente nome dado a causa que
provocaria certos tipos de males, como enxaquecas cronicas, sobretudo, paralisias facia ou
de algum membro do corpo, também conhecido como “derrame”’, empregava-se no

118 RODRIGUES, Nina. O Animismo Fetichista dos Negros Bahianos. 2° ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo
Brasileira, 1935 p. 92

119 BASTIDE, Roger. “As duas desagregacdes (O candomblé rural e a macumba urbana) In. As Religides
Africanas no Brasil. 2° ed. Sdo0 Paulo: Pioneira, 1985 p 359-392; ver também: CARNEIRO, Edison.
Candomblés da Bahia. Op. Cit. p. 106

120 Maria Jovina de Jesus, depoimento concedido em 12 de fevereiro de 2004.

121 \/er mifugos — Medicamentos vegetais que afugentam ou destroem os vermes intestinais.
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processo da cura, além da reza oficiada por alguma benzedeira, o uso de enxofre'?. Aliado
a este procedimento, poderiam ser usados outros tipos de remédios, tal qual usado por tia
Ju, o mastruco e 6leo de ricino empregados para afugentar certos tipos de helmintos —
vermes - intestinais.

Para além daquelas préticas de cura, outras dimensdes da cultura também eram
(re)significadas a partir da inter-relagdo dos costumes do campo e da cidade. As festas de
Santa Barbara, de Sd Cosme, de Sdo Roque e tantos outros santos constantemente
festejados na zona rural do Reconcavo em fungdo do pagamento de alguma promessa ou
em devogdo por alguma graca alcancada, também se fizeram presentes com bastante
intensidade na cidade de Santo Anténio de Jesus. A rezadeira Maria Jovina informou que
até pouco tempo atrés as pessoas da cidade, principalmente seus vizinhos, Ihe procuravam
pararezar aguelas ladainhas de algum Santo protetor da casa do solicitante.

Muitas daguelas promessas e devogdes decorriam por conta da crenga que muitos
tinham de que certos Santos, como S&o Cosme, S8 Benedito, Santo Antdnio, pudessem
interferir na vida da pessoa, sobretudo no momento da doenca. Ha casos relatados por
outras benzedeiras em que S&0 Cosme, aliado ao seu parceiro Damido, teria o poder de
curar males ou até mesmo conceder outras gracas, Como comprar casa propria, conseguir
emprego, dentre outros pedidos.'?®

Assim como aquela prética, em algumas localidades rurais do Recdncavo, ainda
hoje é possivel encontrar parteiras que nunca deixaram de efetuar parto entre aquelas
gravidas que precisam de seus servicos. Até meado da década de 1970, segundo
depoimento do médico sanitarista Aloisio Sanches de Almeida, apesar da crescente
presenca de médicos, era possivel encontrar, pelos “cantos’ da cidade, velhas parteiras
“pegando menino”. Mesmo na cidade, até a década de 60 do século XX, as parteiras
prestavam seus servicos™*. Esta dimensdo foi observada pela professora Marizete Brito

Reis, quando rememorou que

122 Ar-do-vento. Nome dado & crenca de que o ar por estar contaminado por algum tipo de doenca ou carga
negativa, pode provocar certos tipos de incémodo no corpo. Por exemplo, as benzedeiras nos informaram que
pela manha, logo ao acordar, as pessoas devem ter 0 maximo de cuidado para ndo enfrentar barreira de vento
com o corpo quente. Acrescenta, ainda, que ao se abrir portas e janelas nas primeiras horas da manhg, deve
proteger-se atrés das mesmas, sob pena do “vento passar”, inclusive provocando o famoso “derrame”. Ver:
item “Curas Abencoadas’, |V capitulo deste trabalho.

123 A dimensfo da reza So Cosme, Santa Bérbara e outros santos, ainda hoje, nas zonas rurais do Reconcavo
baiano é bastante praticada. Ver item: “Santos, guias e caboclos nas encruzilhadas da cura’ do |1V capitulo
deste trabalho.

124 \er: VIANA, Hildergades. As aparadeiras e as sendeironas seu folcore. Salvador: Centro de Estudos
Baianos da Universidade Federal da Bahia, 1988.
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... amaioria das pessoas faziam partos com as parteiras, tanto na area urbana, quanto no
rural. Um médico ir para a zona rural fazer um parto? N&o se falava nisso. Hoje todo
mundo da zona rura vem fazer o parto agui na maternidade. Naquela época, eu me
lembro de D. Duninha, ela vinha dar banho aos meus filhos e fazia muito parto. N&o tinha
médico que desse conta e também era caro. Muitas ndo tinha condi¢des de pagar. Mais
reservadamente eu acho que era uma parte de ignorancia. Porque eu ndo podia e procurei
um médico. Mas a maioria procurava parteira >

A professora Marizete, apesar de reconhecer a importancia das parteiras na
dindmica da inter-relacdo campo e cidade, ndo admitia que uma parturiente parisse seu
filho com a guda das mesmas. Atribuindo essa prética as questbes econdmicas e, mais
“reservadamente’, ao fato de parte da populagdo ser ignorante. Deve-se levar em conta,
ainda, que até os anos 1960, a presenca de médicos desempenhando a obstetricia era
bastante infima em Santo Antdénio de Jesus.

O médico Aloisio Sanches de Almeida, em seu depoimento, diz que logo quando
concluiu seu curso de medicina, no inicio de 1940, foi exercer a clinica médica em Santo
Anténio de Jesus e observou que a cidade tinha poucos médicos e os mais conhecidos na
cidade eram: o Dr. Gorgbnio Almeida Araljo, na época prefeito da cidade, e o Dr. Rosalvo
Fonseca, ex-prefeito e grande lider politico da regido. Além disso, os médicos existentes
ndo faziam partos, nem muito menos existia uma maternidade ou hospital. O que tinha
naquele momento era apenas uma Santa Casa de Misericordia onde eram recolhidos os
indigentes, velhos e mendigos da época.

Dr. Aloisio Sanches, antes de ser sanitarista e ingressar na carreira publica, mais
precisamente no Servico Especia de Salde — SESP, chegou nos primeiros anos de 1940 a
exercer a clinica médica e a obstetricia em Santo Anténio. Entretanto, observava que os
médicos existentes daquela época, no municipio, sé6 desempenhavam a chamada medicina
geral e “ndo faziam a obstetricia de jeito nenhum”, tanto Gorgdnio, quanto o Dr. Rosalvo.
Apontando que, além dele, o outro que ainda fazia parto era o Chefe do Posto de Higiene
Dr. Anténio Albuquerque.’®

O lavrador Miguel dos Santos informou que, na época, seu filho nasceu pelas
méaos de uma famosissima curandeira e parteira, Maria do Vespa. O transporte utilizado
pela tal curandeira para atender suas pacientes era o “lombo do animal”, uma vez que o
cavalo para esse caso era 0 meio de transportes mais rapido e eficiente da época. Era por
este meio que Maria do Vespa fazia sua peregrinagcdo para dar “assisténcia por trés dias,

125 Marizete Brito Reis, depoimento concedido em 11 de Marco de 2004.
126 Aloisio Sanches de Almeida, depoimento concedido em 2002.
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ainda que €ela fosse pra tua casa, te atendia &, vortava me atendia aqui ficava neste joga-
joga... depois com pdca hora, j& arguém chamava |4 na cidade"'?” Até mesmo os médicos
requisitavam seus servicos, visto que, segundo o relato de Miguelzinho, o Dr. Rosalvo
Fonseca por diversas vezes solicitou seus saberes:

O proprio Rosalvo Fonseca me disse: 6 compadre, cumadre Maria do Vespa é uma mulé
gue entende o que é fazer parto! Era. Dizia que era uma mulé que entende o que é fazer
parto. Se haver um aborto, uma quarquer coisa, um esgotamento de sangue quarquer ela
sabe trancar tudo. Ela é uma mulé preparada pra este fim. Porque eu acho que Dr.
Rosalvo, ele tinha transmisszo (relagio) como ela.®

O fato do Dr. Rosalvo ter tido algum tipo de ligagdo com aquela parteira poderia
deixar muitos surpresos. O que diria a professora Marizete? As autoridades policiais, que
constantemente faziam batidas nas casas de curandeiros? E os pares do médico Rosalvo, 0
gue pensariam? A situacdo nos sugere que Mariado Vespa, talvez, para conviver bem com
o médico Rosalvo e até mesmo com os demais, tenha adotado estratégia bastante
interessante para mediar sua relagdo com a populacdo, inclusive conquistando o apoio
daquele profissional da medicina.

Aliado a falta de médico ou a pobreza das pessoas, também, muitas mulheres
preferiam acreditar nos poderes de cura das parteiras. Até porque, territorialmente, as
parteiras sempre fizeram parte do universo cultural do Reconcavo e de toda Bahia'®®
Mudar este quadro ndo seria facil. Para o caso de Santo Antbnio, observou-se que a
mudanca de mentalidade e da crenca nos designios das parteiras sO se efetivou a partir de
1960, de forma paulatina. Para os médicos Aloisio Sanches e Ursicino Queiroz, este foi o
periodo da histéria da medicina brasileira de grandes conquistas e avancos no que se refere
aos medicamentos, a vacinacdo em massa da populagdo, novos equipamentos técnico-
cientificos para diagnosticar doencas, além da ampliacdo do servico de educacdo sanitaria,
inclusive para as zonas rurais.**

Em sintese, veremos nos capitulos seguintes que muitos agentes de cura
alternativa, para manter seu “modo de viver”, adotaram a mesma estratégia de Maria do
Vespa ou de tantos outros curandeiros, parteiras e benzedeiras, para se manter na luta em
defesa de suas praticas culturais. |dentificaremos, ainda, que o conformismo, a negociacdo

27 Miguel de Jesus Souza— Miguelzinho, depoimento concedido em. 31 de agosto de 2003.

128 Miguel de Jesus Souza— Miguelzinho. Op. Cit.

129 BARRETO, Maria Renilda Nery. Nascer na Bahia do Século X1X, Op. Cit.

130 Depoimento de Ursicino Pinto de Queiroz, concedido em 19 de fevereiro de 2004 e Aloisio Sanches
Almeida, concedido em 2002.
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e, até mesmo, o embate direto foram mecanismos utilizados por muitos para continuarem
vivos em meio a dindmica socio-espacial entre o mundo do campo e o da cidade no
Reconcavo Sul da Bahia.***

“Qual a diferenca de civilizagdo de uma vila ou aldeia para
a nossa Santo Antoénio de Jesus?” ** E o Progresso chegal

... Sem querer melindrar a ninguém, a porcentagem dos nulos em Santo Antdnio de Jesus
€ assustadora. Correndo-se interrogativa e cuidadosamente os olhos pela vastiddo do
nosso mundo ndo encontramos um por cento do que realmente necessita uma cidade
como Santo Antdnio de Jesus que a esta dtura de sua hist6ria, ndo comporta mais uma
civilizacdo de adeia ou vila, na caréncia reais de valores.(...) Somente interessa o
progresso pessoal, individual, secreto, para ndo da na vista. Perguntamos a0 leitor qual a
diferenca de civilizagdo de uma vila ou adeia para a nossa, isto €, de Santo Antonio de
Jesus? Onde estdo 0s nossos intelectuais, 0s nossos jornalistas, escritores, poetas,
oradores, professores, pintores, arquitetos, desenhistas, educadores, musicos, onde esta
nossa sociedade, nossas ingtituicdes sociais™

O trecho faz parte do editorial publicado no “semanario” A Voz das Palmeiras,
em fevereiro 1954. O autor do texto, preocupado com o nivel de “civilizagdo” da cidade de
Santo Anténio de Jesus, chamou a atencdo dos leitores quanto a capacidade cultural de boa
parte dos municipes, taxando-os de “nulos’, portanto incultos e incivilizados. Devido a
esta falta de capacidade cultural, sobretudo, intelectual, segundo nota do jornal, Santo
Antonio de Jesus ndo passaria de uma simples vila ou aldeia. A concepgéo passada para o
publico leitor era de que a vila, a addeia com caracteristica propria das éreas rurais,
representaria 0 atraso do pais, portanto estaria impedindo o progresso de uma das
principais cidades do Reconcavo baiano.

Antbnio Carvalho observou que a partir da década de 50 o Brasil foi retratado pela
imprensa da época e por boa parte dos intelectuais como vivendo um momento marcado
por um ideal de progresso, aavancado pelo espirito desenvolvimentista e nacionalista
daguele momento. A partir disso, ampliou-se ainda mais no pais a idéia de uma cultura

131 Sobre as diversas estratégias de resisténcia, aqui metodologicamente ancoro-me em: SILVA, Eduardo e
REIS, Jodo José. Negociagéo e Conflito: a resisténcia negra no Brasil escravista. Sdo Paulo: Companhia das
Letras. Sobre a dimensdo de estratégias de resisténcia das classes populares contra as politicas de salde
publica. Ver: CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril: corticos e epidemias na Corte Imperial. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1996. Ainda sobre o conceito de resisténcia, ver: THOMSPN, E. P. Costumes em
Comum. Op. Cit. Este autor trabalha com as diversas possibilidades de resisténcia da classe trabalhadora
contraa gentry (classe industrial) na Inglaterra do século XVIII.

132 Titulo retirado de um editorial do semanério “A Voz das Pameiras’. Ano |, n.° 30, de 04/02/1954

133 Arquivo Particular de Amarilio Monteiro Orrico. A Voz das Palmeiras’ . Ano |, n. 30, de 04/02/1954
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alicercada, cada vez mais, no mundo urbano, portanto “moderno” e civilizado, em
detrimento do meio rural, representando o atraso e o retrocesso da nacéo.**

Nesse sentido, medidas sanitérias, educacionais e higiénicas, ao longo da segunda
metade do século XX, foram idealizadas e, muitas delas, foram institucionalizadas e
intensificadas a proporcéo que os centros urbanos se multiplicavam no pais. Desde os
primeiros anos do Governo Vargas, o Estado brasileiro veio criando mecanismos no
sentido de “lapidar” os ditos rudes e rusticos. Esses formariam a massa populacional —
negros, analfabetos, pobres, nordestinos, enfim os “Jecas Tatu” — que ao longo deste
processo migraram para os centros urbanos.

Em Santo Anténio de Jesus, a idéia de disciplinarizacdo do espaco urbano,
sobretudo do corpo social, em suas experiéncias e habitos, se fez presente no decorrer
desse periodo. Esta caracteristica pode ser identificada nas diversas agdes empreendidas
por aqueles que ndo concordavam com os modos de viver das pessoas oriundas do meio
rura e, também, daguelas que viviam nos centros urbanos, cujos hébitos culturais ndo
coadunavam com os ditos costumes dos “ civilizados” e letrados.

Esta teria sido a preocupacdo do autor do comentério jornalistico citado na
epigrafe deste item. Para ele ndo adiantaria a cidade crescer fisicamente, pois, segundo sua
concepcao, a “cultura’ urbana era composta por “nulos’ que continuavam submersos no
mundo do “atraso”. Esta preocupacéo tomou conta ndo s dos editores do semanério, Jose
Martins de Souza e Amarilio Monteiro Orrico,** mas de representantes de outros setores
gue, de alguma maneira, compartilhavam com aquelas mesmas argumentacoes.

€ um velho e mau habito do santantoniense este de criar animais domésticos e deixalos
soltos na rua; seja em que rua for, encontramos soltos nas ruas perus, cachorros (Avenida
Barros e Almeida), porcos e as niadas atraz (rua 13 de Maio), galinhas e porcos (Praca da
Matriz) jumentos e cées ferozes (rua da Mangueira), e assim seria quase a cidade toda.
Uma cidade como a nossa € possivel uma casa ndo ter sala de visita mas, quintal, e as
vezes grande, é possivel: e entdo por que deixar soltos na rua, dando péssima impressdo,
cachorros, porcos, perus, galinhas, jumentos e outros animais. Colabore com os poderes
publicos no sentido de melhorarmos o aspecto de Santo Antdnio de Jesus'™

A presenca de animais soltos pelas ruas da cidade aparece como pano de fundo do
cotidiano marcado pela inter-relacdo de experiéncias entre os costumes do povo da “roca’
com os da “rua’. Apesar do conflito, o velho hdbito de criar animais domésticos

13 CARVALHO, Antdnio Carlos Duarte de. Feiticeiros, Burldes e Mistificadores’ Op. Cit. pp 35 e 36

135 Na época, Amarilio Monteiro Orrico era vereador da Camara Municipal de Santo Antonio de Jesus e
Funciondrio Publico do Estado da Bahia, lotado junto a Coletoria Estadual, hoje Inspetoria da Fazenda. José
Martins de Souza era empresario do ramo de serigrafia e gréfica na cidade.

138 Arquivo Particular de Amarilio Monteiro Orrico. Semanério A V oz das Palmeiras, n°38 de 05/05/1954
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continuava, pois a criagdo de porcos, galinhas e outros bichos ndo estava restrita aos
bairros periféricos da cidade, mas também se fazia presente no centro da cidade, nos
logradouros como Av. Barros e Almeida, Rua 13 de Maio (atual Rua Gorgbnio José de
Araljo), Rua da Mangueira (atual Av. Luiz Viana) e, principalmente, na Praca da Matriz
(Padre Matheus) - esta 0 centro comercial e financeiro da cidade.

Os habitos dos homens e mulheres do campo eram motivos de preocupacdo da
“gente boa’ da cidade. Em 1966, foi apresentado na sessdo extraordinéria, do dia 19 de
dezembro, um projeto encaminhado pelo poder executivo — representado pelo Prefeito José
Trindade L6bo — emendando vérios artigos do Cédigo de Posturas do municipio. Dentre as
preocupagdes do poder publico local, constava que era preciso reordenar o espaco urbano,
uma vez que “pedintes, pervertidos e contraventores’ (ndo foi possivel identificar quem
seriam eles e nem o tipo de contravencéo) andavam incomodando a populagéo do centro da
cidade.™” Além disso, outro aspecto que chamava atencéo da autoridade da época era o
espaco da feira-livre de Santo Anténio de Jesus. Nagquele projeto, a feira publica deveria
ser mais vigiada, sobretudo as barracas que ndo atendiam as determinagdes do Cédigo de
Postura vigente.*®

Em 26 de Outubro de 1971, na sessdo ordinaria da Camara Municipal de Santo
Antonio de Jesus, foi levado ao plenario pelo edil Antdnio Atanagildo Lopes Tourinho
aquela preocupacdo de dezessete anos atrés. Na matéria o0 vereador discordava
peremptoriamente da medida adotada pela Prefeitura Municipal em autorizar seus fiscais a
apreender e abater 0s animais soltos pela cidade, sobretudo porcos. Sugeriu o vereador que
a0 “invés da Prefeitura mandar abater os porcos que andam soltos na cidade, fossem os
mesmos presos pela fiscalizagdo e cobrada uma taxa ao dono” **

Nota-se ndo apenas a cultura urbana querendo se sobrepor a cultura rural. Na
medida que aqueles animais domésticos se faziam presentes no centro da cidade — onde a
“gente boa’ morava — os modos de viver do homem da “rogca’, da mesma forma,

137 Quanto os pervertidos, talvez fossem agueles menores abandonados circunstanciados por Jilio Celso no

Jornal do Ténis Clube, em 10 de marco de 1970. Ver pagina 68 deste capitulo.

138 ACMSAJ. Livro de Atas da Camara Municipal. Sessio de 19/12/1966. Encontra-se em péssimo estado de
conservagdo a documentacdo analisada. Registre-se ainda que os documentos do arquivo da Camara estéo
sendo “perdidos’ pelo mau estado de conservagdo. Muitos documentos até entéo se encontravam amontoados
em apenas um armario. Quanto ao projeto, ndo foi encontrado nos arquivos, apenas anexo a ata constava um
requerimento em estado avancado de deterioracdo, expondo os motivos daquele projeto. E com relagdo ao
Cadigo de Postura Municipal, apesar de ser encontrado referéncia nas atas das sessdes da Camara, 0 mesmo
ndo foi encontrado.

139 ACMSAJ. Livro de Atas da Camara Municipal Sessdes de 26/10 e 04/11 de 1971 pp.53 e 55.
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influenciavam o cidaddo da “rua’. A civilizagdo ndo era apenas constituida com os habitos
urbanos — como alguns queriam — mas sim, construida na circularidade de uma cultura em
relagdo a outra. Préticas culturais do “povo” circulavam entre as “elites’, como relatou a
rezadeira Maria Fernandes dos Santos, nascida no municipio de Conceicdo do Almeida,
residente no municipio de Santo Antonio de Jesus (na localidade rural préximo ao
Bemfica) ao afirmar que “ndo era s 0 pobre que gostava desse negocio de reza néo,
também tem muita gente de boa condicdo que ndo vai em médico e se cura com foia do
mato”. Acrescentou Maria Fernandes que

eu mermo quando era mais novinha, eu trabalhava na casa de familia, la na cidade e
minha Patroa um dia ficou muito doente, cacou ir pra médico e nada. Tomava o remédio
de farmécia e nada, seu menino. Ai um dia disse pra ela: vocé quer ficar boa? Ai, ela
disse: quero. Foi ai que eu fiz aguele chd, aguela mistura ... nem lembro mais os nomes
daguelas foias, tinha maria milagrosa, tinha fedegoso e muita mermo. Oxem! A moga
ficou boa. Acho que nunca mais ela deixou de acreditar em remédio do mato™®

Aquela experiéncia vivida pela patroa de Maria Fernandes, certamente, marcou a
sua vida, sobretudo a visdo de mundo que, por ventura, ela tinha para com outras préticas
de cura distintas daquela exercida pelos doutores da ciéncia. A patroa de Maria Fernandes,
depois de vérias tentativas de curar sua doenca recorrendo ao médico e medicamentos
recomendados pela medicina alopaética, vendo seu quadro ndo melhorar, procurou uma
outra maneira de curar seu problema. Apesar de no primeiro momento ndo acreditar em
“remédio do mato”, aquela doente sO ficara curada com gjuda de sua empregada
doméstica

A raiz do fedegoso utilizada naquele cha era bastante empregada pelas rezadeiras
e donas de casa contra estado febril, na cura de moléstias de figado e estado inflamatorio
pulmonar. Pode ser entendido que naguele instante foi a experiéncia de Maria Fernandes -
experiéncia de gente analfabeta — que, segundo a situagcdo, gudou curar sua patroa de um
mal gue a incomodava ha bastante tempo. Contudo, apesar do sistema de cura se encontrar
enraizado na prética social, idéias e discursos ndo faltavam para atribuir um viés pejorativo
as préaticas de cura aternativas, qualificando-as de ignorantes, folcléricas, supersticiosas,
prejudiciais a salde. Portanto, tais praticas eram consideradas por muitos como se fossem
atos de ignorancia e primitivismo. Para a professora Marizete, devido a sua formagédo
religiosa e, sobretudo, educacional, muitas préticas de cura ndo passariam de fata de
esclarecimento, pois agquelas coisas estariam relacionadas com

140 Maria Fernandes dos Santos, depoimento concedido em novembro de 2002.



uma parte de ignorancia, de falta esclarecimento, porgue ... para vocé admitir que uma

pessoa ignorante, que nunca estudou, que ndo sabe nada, poder curar! Eu ndo acredito

ndo! Pode até existir, mas eu ndo acredito. Eu acredito em quem estudou para poder fazer.

(...) Mas ha de tudo no mundo. N&do é€? Dizem que a fé é que cural Eu tenho uma filha que

€ advogada e ainda aceita que rezem de olhado. Eu ndo acredito; eu ndo me rezo de

olhado. Pegam aguela vassourinha sacode, sacode e ela murcha.. Pegue qualquer planta e

sacuda no vento para ver se elando murcha. Hoje vocé ainda vé aquelas senhoras de mais

idade que pega e va rezar de olhado e ventosidade ... espinhela caida... como vou
acreditar numa coisa dessa.***

A concepcdo que a professora Marizete tem dos curandeiros era compartilhada
por outros individuos que também ndo acreditavam na logica da cura das préticas
aternativas. Devido a sua formagéo educacional, condicdo social, aliado ao seu sistema de
crenca, poderiamos dizer que aguela professora ndo acreditava em “coisa de benzedeira e
curandeiro”. Para ela, seria um absurdo “admitir que uma pessoa ignorante, que nao
estudou, que ndo sabe nada’, enfim ndo esclarecida e “rustica’ pudesse curar algum tipo de
doenca. Se por um lado as condi¢fes sociais e educacionais eram elementos indispensaveis
na construgdo de uma concepcdo voltada para desdenhar de tudo aquilo que ndo fosse
calcado nos rigores da ciéncia, por outro lado ndo serve para explicar o porqué da
credibilidade de muitos agentes de préaticas de cura, nem ajuda a identificar as causas que
levam as pessoas a procurarem por tais préticas.

Tudo leva a crer que 0 maior nimero de pessoas que ignoravam e rejeitavam a
importéncia das préticas de cura tradicionais, fosse oriundo dos setores hegemdnicos
econdmicamente. Apesar disso, sujeitos pertencentes a aqueles mesmos setores ndo abriam
méo de algum procedimento de cura distinto daquele praticado pelos médicos. O
depoimento da professora € importante para se pensar que na cultura ndo ha como
estabelecermos uma fronteira rigida — apesar de vérias tentativas — entre aquilo que seria
uma cultura de €lite (erudita) com uma cultura do “povo” (vulgar). Marizete diz ndo
participar do sistema de crenca de certas préticas de cura, entretanto reconhece que sua
filha, uma advogada, toda vez que se dirige para o interior — uma vez que a mesma trabalha
na capital baiana — insiste em procurar uma “néga velha” para Ihe benzer de “ mau-olhado”.

192 Para este caso, a “cultura’ da professora ndo foi capaz de impor uma outra légica de

141 Marizete Brito Reis, concedido em 11 de Marco de 2004

142 Acredita-se que 0 mau-olhado causa alteragdo na salide, por influéncia de olhos maus, olhar de inveja,
também conhecido como olho grosso, olho ruim, olho de secar planta. Dentre as pessoas mais vulneraveis do
mau-olhado, as criangas sdo as maiores vitimas. Na benzecdo é utilizado a vassourinha, cientificamente
conhecida como Scoparia dulcis, utilizadas pelas benzedeiras do Reconcavo nas rezas para erisipela, ar-do-
vento, sobretudo o olhado. Para o mau-olhado, é utilizada com bastante freqiiéncia a arruda. Atribui-se,
também, que a vassourinha sirva para expulsar os catarros pulmonares, € (til na bronquite, combate febres e
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cultura da qual a sua filha compartilhou momentaneamente. A tendéncia seria a filha
seguir, em parte, 0s mesmos costumes de sua mae, pois em casos como este a ideologia,
segundo Muniz Sodré, “tende sempre a tentar manter ou reproduzir as relacbes de
producdo (e cultura) vigentes, que consolidam eventualmente a hegemonia” de um grupo e
de sua cultura em relagdo a outro.**

Nem sempre casos como agueles da filha de Marizete aconteciam, até porque
muitas daguelas préticas de cura, ao longo da histéria republicana brasileira, foram alvo de
medidas repressivas e disciplinadoras. Ao longo do século XIX e do XX, aimprensa, a
policia, a justica — movidas pelo interesse médico — exerciam papéis de denunciar,
doutrinar e depreciar as préticas de cura exercidas pelos curandeiros, categorizando-os de
charlatées, burldes, feiticeiros e mistificadores.**

A idéia de primitivismo empreendida contra certas camadas da populagédo
brasileira, sobretudo negra, passou a ser uma das grandes preocupacdes da elite brasileira
no final do século XIX, quando muitos intelectuais, influenciados pelas teorias
predominantes na época, construiram imagens e explicacdes para aquilo que era destoante
no quadro do processo civilizatério em curso no pais. Crencas, manifestagdes religiosas e
demais préticas sociais de negros e mesticos foram, ao longo do tempo, Transformados em
atos de atavismo e degenerescéncia ou eram relacionadas aos estagios menos evoluidos da
espécie humana.'*°

As teorias higienistas — ampliadas durante o século XX — aém de tentarem
desqgualificar 0 povo e suas préticas, tinham o poder de colocar a margem préticas culturais
diferentes dos modelos propostos e aceitos por agueles que defendiam a idéia de
civilizacdo, de progresso e cultura erudita. As idéias e posturas construidas a respeito das
camadas populares taxavam-nas de ignorantes ou suas préticas eram vistas como um

combate as dores de um modo geral. Sobre a importancia das rezas, ver item “Curas Abencoadas’ deste
trabalho. Em relagdo ao emprego de uso de folhas medicinais, ver capitulo “Entre Préticas que curam e
cortam o mal”, deste trabalho. Quantoa eficacia terapéutica da vassourinha analisada pela ciéncia, ver:
LAINETTI e BRITO. A cura pelas Ervas e plantas medicinais brasileiras. Rio de Janeiro: Ediouro 1998
p.167; MATOS, F. J. de Abreu. Plantas da medicina popular do Nordeste: propriedades atribuidas e
confirmadas. Fortaleza: EUFC, 1999 p.30

%3 SODRE, Muniz. A Verdade Seduzida. Por um conceito de cultura no Brasil. 2° ed. Rio de Janeiro:
Francisco, 1988 p. 68

14 SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Nas Trincheiras da Cura. Op. Cit 25; FIGUEIREDO, Betania Gongalves.
A Arte de Curar. Cirurgides, médicos, boticarios e curandeiros. Op. Cit. WEBER, Beatriz Teixeira. As Artes
de Curar. Op. Cit. CARVALHO, Antdnio Carlos Duarte. “Curandeirismo e Salde Pdblica’. Op. Cit.
“Feiticeiros, Burldes e Mistificadores’ Op. Cit.; BRAGA, Jilio. Na Gamela do Feitico: repressao e
resisténcia nos candombl és da Bahia. Salvador: EDUFBA, 1995.

145 WISSENBACH, Maria Cristina Cortez. Ritos de Magia e Sobrevivéncia. Op. Cit. p. 21; Sobre 0 mesmo
assunto, ver: CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril, Op. Cit.
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acumulo desorgéanico de crendices e supersticbes, denominando-as de sub-cultura e
folcl6ricas.**

Para o caso de Santo Anténio de Jesus, identificamos tentativas de enquadramento
do povo e descaracterizacdo de suas praticas, portanto, de sua cultura. De inicio, foi no
espaco rura que parte dos curandeiros realizaram suas préticas curativas. Para suportar 0s
problemas de salide e outros, provocados pela dureza da vida no campo, muita camponeses
guase sempre dependiam das orientagbes de uma rezadeira, de um benzedor e de uma
parteira. Acompanhando o processo de transferéncia do homem do campo para os centros
urbanos, muitos desses “curandeiros’ também realizaram esses deslocamentos,
conseguindo levar consigo suas experiéncias e costumes, recriando, assim, novas relagbes
de sociabilidade e vivéncia.

Contudo, pessoas procedentes do meio rura quando chegavam nos centros
urbanos ocupavam os arredores das cidades, fazendo surgir os bairros periféricos, as
favelas, as invasdes e os corticos, localidades essas habitadas em maior nimero por negros
e mesticos. Assim, o0 educador Isaias Alves, ex-secret&rio de salde da Bahia, nos 1937-
1942 e um dos fundadores da Faculdade de Filosofia da UFBA, em meados da década de
1960, observava que:

os libertos do ventre livre, com o0s sexagenarios e os dforriados pelo fundo de
emancipacdo, engrossavam a ourela de palha das povoacfes, como hoje as favelas das
cidades. Em Santo Antdnio de Jesus, 0 Espera Negro, o Mijagaz, o Cu do Boi tiveram tal
origem, com a natural conseqiiéncia dos adensamentos de imigrantes vindos das rogas. A
principio eram fragdo da gente do mato (...) Eram vérios pretos e mulatos, aguns
mesclados de caboclos, fazendo surgir tipos bem claros, na mescla de ragas e de cores,
gue criaram nossa democracia. (...) Em 1888, era a marcha para a abolicdo da escravatura;
em 1961, é a batida para a escraviddo socia e politica da criacdo das grandes fortunas,
servidas cegamente por demagogos sem escrupulos, rebrilhadas por talentos verbais e
técnicos, que se fingem socidistas, até comunistas, paratirar vantagem da exploracéo das
massas analfabetas e semiletradas sem fé, sem amor civico, sem disciplina moral para
trabalho.*’

A questdo apresentada por Isaias Alves de Almeida faz lembrar o que foi o
processo de abolicdo da escravatura brasileira, que concedia a liberdade civil aos negros,
mas ndo garantia a sua insercdo social, politica e cultural no mundo republicano. |saias
Alves, apesar reconhecer a falta de politicas publicas destinadas as populacdes mais
carentes, ainda manifestava em suas conclusdes aquilo que deveria ser excluido da cena e
da memoria das cidades, pois para ele as populagdes mais carentes — grande maioria de

146 CARVALHO, Antoénio Carlos Duarte. “ Feiticeiros, Burldes e Mistificadores’” Op. Cit.
147 ALVES, Isaias de Almeida. Matas do Sert&o de Baixa. Bahia: Reper, 1967 pags. 255-256
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negros e mesticos — eram pessoas sem fé e sem amor civico, logo seres sem ama, a
histéricos.**

Ainda com relacéo as “ massas’ analfabetas (negros e mesticos) citadas por |saias,
observa-se que eram tratados como parte “da ignoréancia’ e do socialmente indesejavel.
Muitas imagens projetadas sobre as camadas populares e suas experiéncias,
ideologicamente, foram transferidas para o imaginario coletivo, cujo 0 projeto era
enquadrar e manter a cultura do “povo” em seu devido lugar — na condicdo de sub-
cultura.

Muitas dessas imagens construidas através dos textos, codigos e leis podem
simbolizar ndo apenas como uma determinada realidade social é construida, pensada e
dada a ler, mas, sobretudo, podem representar “0s mecanismos pelos quais um grupo
impde, ou tenta impor, a sua concepcao do mundo social, 0s valores que sdo seus, € 0 seu
dominio” que posteriormente poderdo servir de instrumento de controle e poder.*®® Em
Santo Anténio de Jesus, as populacfes da periferia urbana, igualmente a populacéo rural,
eram vistas tanto como uma questéo de policia, quanto como ameaca para as condicdes de
“civilizacio” da cidade.™" Esses lugares sociais e as pessoas que neles habitavam passaram
a ser vistos como perigosos e, portanto, eram alvos de medidas preventivas e policiais, a
fim de conter os conflitos sociais provocados pelas desigualdades econémicas e politicas.
No dia 12 de Marco de 1954, foi publicada uma carta no semanario “A Voz das
Palmeiras’, enviada pelo cidaddo Estevam Sampaio. Este comentou sobre as mudancas
pelas quais teria passado a cidade de Santo Antonio de Jesus, destacando a importancia e
fungdo social de um asilo:

destinado a recolher e aproveitar os menores abandonados de ambos 0s sexos e também
mendigos e desamparados, de modo que a mendicidade inteira da nossa terra ja ndo
existe, todos os pedintes abrigados que se acham no referido asilo, o que foi uma
verdadeira providencial Ja esta de mais! Mendigos e criancas maltrapilhas, de segunda a

148 \WISSENBACH. Op. Cit. p. 66

19 | deologia, aqui, deve ser entendida como a maneira pela qual os contetidos, os discursos a0 serem
elaborados assumem uma forma social, tentando manter ou reproduzir as relagdes de poder vigentes, que
consolidam eventualmente a hegemonia de uma classe sobre a outra. Cf. SODRE, Muniz. A Verdade
Seduzida. Op. Cit. p. 68

1% CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: Entre Praticas e Representacdes. Rio de Janeiro: Difel e
Betrand, 1988. p.17.

131 APMSAJ. Livro de Leis e Decretos de 1958. O entfo prefeito da época, 0 Sr. Anténio Olavo Galvao,
determinou que a feira publica fosse transferida do centro financeiro/comercial da cidade, tendo em vista que
aquele espaco, do jeito que estava, impedia o desenvolvimento do centro da cidade. A justificativa utilizada
para ser efetivada a transferéncia da feira, era de que aguele espaco era ocupado por individuos com
costumes e habitos inadequados para um centro comercial.
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sabado em nossas portas! E a péssima impressdo que tudo isto vinha causar aos vigjantes

vendo na cidade semelhantes quadros de miséria™-

Com freguéncia, os ditos “desamparados, mendigos e maltrapilhos’ passaram a
representar perigo para uma outra cidade. Neste caso, a “cidade formal”, a cidade dos
comerciantes, dos letrados, das camadas média e rica, dos fazendeiros e profissionais
liberais (médicos, advogados, contadores, etc) seria incomodada, ameacada pelas préticas
cotidianas da gente gque habitava a “cidade informal”. Em um de seus panfletos, o Ténis
Clube, instituicdo recreativa fundada na década de 1960 tendo como clientela a “elite” de
Santo Anténio e das cidades da regido (Nazaré, Sdo Miguel das Matas, Dom Macedo
Costa, dentre outras), trazia em uma de suas paginas, publicada em marco de 1970, a
seguinte nota:

N&o sonhamos com a republica de Platdo, nem esposamos a teoria de que o meio faz o
homem, ando ser em casos especiais. (...) Todavia, tendo em vista a multiddo de menores
abandonados e pervertidos, chegando estes ao ciimulo de praticar a mendicidade, sem um
trabalho honesto, sem educacdo de qualquer espécie, escrevendo obscenidades nas
paredes e insultando com pedradas e pornofonias a gregos e troianos — somos pela
existéncia de um Orfanato, pelo menos como medida de seguranca em nossa terra, onde
esses pequenos transviados possam despertar para a responsabilidade, reconhecer o valor
do trabalho e aprender uma arte, a leitura e outras cousas preciosas. (...) Ja ndo temos o
Abrigo do Velhos? Mentalizemos pois, a existéncia de um Orfanato para 0s menores
abandonados em Santo Anténio de Jesus.™

E possivel identificar ai que aguela preocupacio levantada, havia dezesseis anos,
pelo Sr. Estevam Sampaio,™ voltaria & cena, preocupando mais uma vez aqueles
individuos pertencentes aos setores “dominantes’. O caso dos menores “abandonados’,
eles eram encarados como perigo socia e, portanto, deveriam ser reprimidos e
disciplinados em suas préaticas e maneiras de viver a vida cotidiana, marcada por
sofrimentos frente &s desigualdades sociais e econdmicas. ™

O autor da nota, Julio Celso, propunha que se criasse um orfanato para tais
pervertidos ndo mais insultarem a “gente boa’ da cidade. Nesse prisma, estariam explicitas
as medidas de seguranca para que esses “transviados’ ndo mais perturbassem a paz daterra
do Santo Antonio. Nesse contexto, cabe um questionamento: de onde vieram esses

152 Arquivo Particular de Amarilio Monteiro Orrico. “A Voz das Palmeiras’ . Ano |, n.° 34 de 12/03/1954

153 JORNAL TENIS CLUBE, Ano V 10/03/1970 r° 28 p.2

134 er trecho acima da carta de Estevam Sampaio, publicada no semanério “A Voz das Palmeiras’. de 12 de
marco de 1954,

155 A jdéia de que as classes pobres seriam, naguele contexto, as classes perigosas, justificaria as medidas de
repressao e disciplinarizagdo com o intuito de “higienizar” —limpar - o cenario da cidade do iminente perigo
social. Sobre 0 assunto Ver: CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril. Op. Cit. pp.20-35.
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menores abandonados? Como ja foi dito, em linhas gerais, grande parte da populacéo
carente presente nos espacos urbanos era proveniente das zonas rurais e territorializou suas
préticas sociais, conformando-as, nos arredores das cidades.**®

Igualmente, as medidas de vacinagéo, de medicalizacdo e de higienizacdo da
sociedade foram usadas para intervir nos hébitos culturais das pessoas, ditando novos
modelos de comportamento e novas maneiras de convivéncia no ambito dos padrdes de
urbanidade, predominante no periodo. Portanto, seria tarefa do Estado produzir um novo
tipo de homem e de sociedade para combater aqueles — mendigos, maltrapilhos, pedintes,
transviados, enfim os pobres e miserdveis — que representavam iminente perigo para o

157

curso do progresso da cidade.™" As camadas populares deveriam ser enquadradas num

modelo “civilizador” de pensar e fazer a realidade de uma cidade®*®

, Visto que esta deveria
ser administrada e “gerida de acordo com critérios unicamente técnicos ou cientificos:
trata-se da crenca de que haveria uma racionalidade extrinseca as desigualdades sociais
urbanas, e que deveria nortear entdo a conducdo ndo-politica, competente, eficiente, das
politicas publicas” **°

Sidney Chalhoub observa que tais crengas — combinadas — teriam contribuido
significativamente, em nossa histéria, para tentar inibir o exercicio da cidadania, além de
intervir diretamente na vida de toda uma populagdo pobre e excluida. As idéias higienistas,
as concepcdes de medicalizacdo, as intervencdes nos locais insalubres, as campanhas de
vacinagdo, os registros de doencas, as medidas sanitaristas tinham de fato por objetivo o
controle dos corpos e héhitos das pessoas.

Em Santo Antdnio de Jesus, as camadas sociais compostas sobretudo por negros e
mesticos foram alvos preferenciais de uma politica que procurava disciplinar as ruas, as
cidades, as vilas e povoados, sobretudo os habitos e os costumes das populacdes. Esse viés
disciplinador na Bahia foi marcante nas décadas iniciais do século XX. O que nédo foi

1% ALVES, Isaias de Almeida. Matas do Sertgo... Op. Cit. p.255

137 As décadas iniciais do século XX foram caracterizadas pela crescente presenca do Estado como
agenciador e promotor de servicos de salide plblica e assisténcia médica no Brasil, intensificada apds os anos
30. Ver. PEREIRA NETO, André de Faria. Ser Médico no Brasil: o Presente no passado. Op. Cit. pp. 109-
132; CARVALHO, Antoénio Carlos Duarte. “Curandeirismo e Salide Publica’ Op. Cit e “Feiticeiros, Burl6es
e Mistificadores’ Op. Cit. Parao século X1X, cuja medicalizacdo era muito mais empreendida pelos médicos,
enraizou-se a crenga de que estes teriam a autoridade necessaria para impor novos valores, novas formas de
organizagdo, enfim, medidas que caracterizam um novo projeto de sociedade, ditando novas formas de
relacBes familiares e novos padrdes de comportamentos. Ver SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Nas Trincheiras
da Cura. Op. Cit. pp 43/44

1% APMSAJ. Livros de registro de vacinagdo (nimeros avulsos) 1948 e 1955. Controle da vacinacdo era
feita, sobretudo nas escolas.

159 Cf. CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril. Op. Cit. pp 19/20
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muito diferente apos 1940 e décadas posteriores, pois nao faltaram acGes policiais,
judiciarias, sanitarias e politicas para enquadrar os costumes e habitos das camadas
populares, umavez que as mesmas deveriam ser vigiadas, assistidas e controladas.

Apesar das regides sanitarias do Estado da Bahia sO terem sido melhor
reorganizadas em 1942, consta que tal preocupacdo ja existia desde os anos 30.* No
final do ano de 1931, o Diretor Geral de Salide do Estado elaborou um relatério tecendo
consideragfes sobre as medidas sanitarias adotadas na Bahia. Dentre vérios assuntos,
constava que o Estado estava preocupado com as doengas, sobretudo em regides do
interior:

A disseminacdo dessas doencas (Tifo, variola, diphteria, meningite, tuberculose), no
interior do Estado, representa sério perigo para a nossa capital, que fica exposta a
inesperadas invasdes de doentes e portadores do mal. Felizmente, a resolugdo de instalar
Centros Sanitérios, no interior, ja constitui motivo de esperanca de melhor futuro, pois,
tratando as populagdes rurais, protegemos também a capital.**

De acordo com o Codigo Sanitario da Bahia de 1925, caberia as futuras regides
sanitérias, através dos postos de higiene e dos centros de salde, controlarem e vigiarem os
habitos e costumes da populacdo baiana. Em muitas dessas acles, se preciso fosse, era
requisitado apoio do aparelho policial a fim de coibir as supostas transgressdes
estabelecidas pelo Estado. Constava, ainda, naguele relatério, que a falta de instrucdo e a
deficiéncia de recursos na “ massa popular” eram os grandes obstaculos que impediam o
Estado de expandir as agOes de higiene, uma vez que a populacdo “ dos pontos mais
reconditos de nosso solo... vivem imersos nas trevas do analfabetismo” 13

Em Santo Antonio de Jesus, 0s perseguidos seriam aqueles que no dia 25 de
setembro de 1953 foram citados no editoria do semanério “ A Voz das Pameiras’, cujo
contelido discorria sobre a falta de capacidade cultural de homens e mulheres de Santo
Antonio de Jesus, principalmente a*“ massa’ trabalhadora que ndo era contemplada com “as
luzes do alfabeto”. A preocupacdo da nota jornalistica girava em torno do iminente
fechamento de escolas supletivas para 0 curso noturno, visto o governo estar alegando a

160 APEB. Secretaria de Salide. Caixa 4020 Mago O1. Decreto que localiza postos de higiene no interior do
Estado, 1942

161 APMSAJ. Livro de Ata de Instalacdo do Posto de Higiene O Posto foi instalado em Santo Anténio de
Jesus, em 1930. Sendo que o mesmo foi restruturado em 1942, quando o Governo Estadual reorganizou as
primeiras regides sanitarias do Estado.

162 APEB. Secretéria de Educacso e Salide. Caixa 4033 Mago 26. 1931. Série — Boletim anual de doencas
transmissiveis do Centro epidemiolégico. Relatdrio do Diretor Geral de Saude.

163 APEB. Caixa 4033 Mago. 26. Op. Cit.
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fata de verba para sustentar os estabelecimentos de ensino. Para o autor da nota, o
progresso, a urbanizacdo, enfim, a civilizagdo sO era possivel caso a nacdo brasileira
conseguisse destruir “a negra mancha do analfabetismo no Brasil”, pois:

O povo continua anafabeto, ignorante e atrazado. Em Santo Antdnio de Jesus, por
exemplo, o Recenseamento de 1950 diz que em cada cem pessoas, apenas vinte e trés
sabem ler e escrever! E dessas vinte e trés pessoas Deus sabe como elas escrevem e leem.
(...) Como podemos ser um pais civilizado? Podemos ser analfabetos e civilizados ao
mesmo tempo? Quanto maior 0 nimero de afabetizados, menos trabalho e preocupacéo
para os governos; quer dizer, € mais compreensdo, € mais progresso, € mais respeito as
leis, € mais consciéncia no cumprimento do dever, € mais tranqlilidade para a sociedade,
€ mais procura consciente de Deus, é mais respeito a vida humana, é mais pratica de
higiene, é mais conhecimento das leis.*®

Naguela reportagem o termo “negra mancha’ aparece carregado de uma forte
conotacdo depreciativa, até porque, no imaginario socia de certas pessoas de Santo
Anténio de Jesus, 0 ser negro ou negra era associado a tudo o que era ruim, portanto o
“tenebroso”. Neste caso, para o editor, a“ mancha negra’ representaria a falta de cultura e
civilizacdo da nagéo brasileira. Entdo, segundo sua concepcao, seria necessario extirpar “o
mal maior do Brasil”, a parte “negra’ — os analfabetos.

A preocupagéo do editor, por um lado, estava voltada para a questéo educacional
de seus conterraneos santantonienses, vez que seriam inegaveis as transformacdes sociais
gue as escolas poderiam representar para os ditos analfabetos; por outro lado, a reportagem
reduz a condicdo de “nulos’, “incivilizados’ e “incultos’, as pessoas dos grupos sociais
nd hegemonicos que historicamente no RecOncavo baiano espacidlizaram e
singularizaram suas préticas e seus costumes.

Como ja foi explicitado ao longo desse capitulo, certos setores da sociedade
santantoniense viam as camadas populares e suas praticas como principais responsaveis
pelo atraso e retardamento do progresso de Santo Antbnio de Jesus. E por serem
analfabetos, assim afirmava a nota do semanario, ndo teriam capacidade moral e nem
civica para participar da “civilizagdo” do municipio. Ser civilizado representaria estar
incluido na cultura urbana e letrada. Quem estivesse fora dagqueles padrdes de agir e pensar
estaria, no minimo, atrapalhando o curso triunfante do progresso de Santo Anténio de
Jesus.

164 Arquivo Particular de Amarilio Monteiro Orrico. Semanério “A Voz das Palmeiras’ Ano |, de 25/09/1953
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Analisando-se, ainda, a questdo apresentada no inicio deste item - “Qual a

y 1 A
65 _ &

diferenca de civilizacdo de uma vila ou aldeia para a nossa Santo Antonio de Jesus?
necessario compreender-se que toda e qualquer processo cultural dispde de seus diferentes
modos de elaboracéo e de participagdo de mulheres e homens na inter-relacéo cotidiana de
seus medos, habitos, angUstias e tradicdes culturais.’® Na medida em que o dito “povo

ignorante, atrasado, analfabeto, indisciplinado e anti-higiénico”**’

era, de alguma forma,
rechacado e marginalizado, também tecia suas relacbes de sobrevivéncia ndo apenas no
plano econdmico, social, mas principalmente no plano cultural.

Foi no terreno da cultura que agqueles agentes histéricos teceram suas relacdes e
estratégias de sobrevivéncia histérica — a exemplo da negra Maria Jovina (Tia Ju),
personagem central deste capitulo — contribuindo, significativamente, para o processo de
singularizagdo cultural, portanto civilizatério da cidade de Santo Anténio de Jesus e de

todo o Reconcavo Sul baiano nas encruzilhadas da “roga ou darua’.

185 Titulo r’etirado de um editorial do semanério “A Voz das Palmeiras’. Ano |, n.° 30, de 04/02/1954
166 SODRE, Muniz. A Verdade Seduzida. Op. Cit. p.14
187 A Voz das Palmeiras de 25/09/1953 Op. Cit.
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CAPITULOII

PRATICASDE CURA E SUASRELACOES CULTURAIS

No Recbncavo da Bahia, diversas crencas, ritos, saberes ligados as préaticas de
cura foram experimentados por pessoas pertencentes as variadas camadas sociais da regido.
Estas préticas de cura, sobretudo oriundas das populacBes negras e mesticas, foram
significativas na singularizacdo das relagdes socioculturais e cotidianas existentes naguele
espaco. A cultura do Recbncavo constituia-se em um campo de diferentes possibilidades,
ocorrendo sempre uma relagéo entre as experiéncias das camadas tidas como subalternas e
o conteldo dos grupos denominados de dominantes. Esta troca era constituida por
elementos conflitivos, ambiguos e dispares que ora se aproximavam, ora se distanciavam
uns dos outros.**®

Assim, na medida que diversos individuos mantinham contato com as inimeras
crengas, ritos, préticas de rezas, benzecOes, simpatias, receitas caseiras e outros
procedimentos de cura, os diversos saberes, de um modo geral, eram disseminados pela
populacdo a0 mesmo tempo em que eram também reelaborados. Era comum encontrar
entre os lugarejos, povoados, vilas e cidades do Recbncavo pessoas que tinham usufruido
de certos rituais e procedimentos curativos com os curandeiros e curandeiras para resolver
seus males.

Além das préticas médicas alternativas, os doentes, igualmente, procuravam se
medicar com aquelas receitas “caseiras’ — chés, beberagens, xaropes — experimentadas
entre seus familiares, vizinhos e compadres. Este tipo de procedimento seria aquele
relacionado a cura familiar™®. N&o podemos esquecer aquelas préticas da medicina
académica, exercidas por médicos, enfermeiros e farmacéuticos do Reconcavo. Sobretudo,
porque desde o final do século XIX, os profissionais ligados & medicina oficial lutaram
para institucionaliza-la. Ao longo do século XX, a medicina académica de fato se

168 \/er, dentre outros autores, Cf.GINZBURG, Carlo. Queijos e os Vermes. Op. Cit. O autor trabalha com a
hipétese da influéncia reciproca entre a cultura das classes subalternas e da cultura dominante, esbocando o
conceito de “circularidade cultural”.

169 Medicina familiar é aquela prética de cura acumulada pelos membros de uma familia, vizinhos e amigos.
E aquela praticada no ambito “doméstico”. Ver: NASCIMENTO, Maria Angela Alves. As Préticas Populares
de Cura. Op. Cit. Inclusive, esta prética também esta inserida naquele universo que denominei de cura
tradicional/alternativa.
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consolidou e tornou-se hegemdnica, porém, necessariamente, ndo era exclusiva, pois outras
préticas ndo desapareceram no periodo (1940-1980) aqui investigado®™. Muitos daqueles
gue procuravam o médico, mas, continuavam a procurar outras formas de cura; buscavam
solugbes de seus males com uma rezadeira e/ou curandeiro; seguiam as receitas
“domésticas’; procuravam se automedicar com os remédios e conselhos fornecidos pelo
“homem da farmécia’*".

Varias foram as préticas usadas por agueles que precisavam se curar de algum
mal; fossem pertencentes as camadas hegembnicas ou subalternas, |4 estavam eles
escolhendo qual seria a mais adequada medicina para curar suas mazelas. Tanto a medicina
praticada por um curandeiro quanto por um médico poderiam fazer parte do mesmo
universo de op¢do entre os sujeitos, sgjam eles comerciantes, trabalhadores, politicos,
donas de casas, entre outros.

Na cidade de Santo Anténio de Jesus, do século XX, ndo ha como categorizar
rigidamente se determinadas préticas de cura - fossem elas cientificas ou
tradicionaigalternativas - foram absorvidas e/ou rejeitadas por determinado individuo fosse
ele pertencente as camadas dominantes ou as camadas populares. O fato € que cada um
tinha sua escolha. A vontade, necessariamente, ndo partia dos métodos educativos da
medicina académica para convencer um doente a escolher os médicos ou optar por outros
agentes de cura'’%.

A questdo nos faz identificar que na cultura h& inimeras relacdes de forcas
opostas ou equivalentes, cujo fundamento estd nas crencas, nas experiéncias, atitudes e
vivéncias de situacdes cotidianas que mulheres’homens teceram no espaco e no tempo.*’
Tal raciocinio contribui para desconstruir certas concepgdes que véem na cultura apenas
dois pdlos extremos; ora uma cultura submissa, popular, portanto inferior, ora uma cultura
dominante, culta, superior.

170 Sobre 0 processo de institucionalizacgo e consolidacdo da salide publica ao longo do século XX, para o
caso de Sdo Paulo, ver: CARVALHO, Anténio Carlos Duarte de. Curandeirismo e Medicina. Préticas
populares e politicas estatais de sallde em Sao Paulo nas décadas de 30, 40 e 50. Sao Paulo: UNESP, 1995
(dissertacéo de mestrado) e do mesmo autor “Feiticeiros, Burldes e Mistificadores’. S&o Paulo: UNESP,
2001 (Tese de doutorado).

! Termo utilizado pelas pessoas da cidade para caracterizar o vendedor, o balconista da farmécia.

72 A politica sanitéria piblica existente na regido, sobretudo a partir dos anos trinta do século XX e
intensificada cada vez mais nos anos sessenta, tinha como uma de suas propostas a politica da
desqgualificacdo e expropriacdo de conhecimentos alternativos sobre as concepcdes de salide e doenca, com o
objetivo de desautorizar as préticas de cura que fugiam do rigor académico na sociedade local.

7% Sobre as dimensdes do cotidiano, ver HELLER, Agnes. O cotidiano e a Histéria. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1972.
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E nesse contexto conflituoso que as inimeras préticas de cura alternativas
permearam a histéria da Bahia, sobretudo no Recdncavo. Negros, indios, brancos e
mesticos, numa histéria de longa duracdo, constituiram e territorializaram um emaranhado
de crencas, saberes e praticas em que ritos originarios dos indios, dos negros se
interpenetraram ao catolicismo e as tradigdes magicas/religiosas européias, aumentando a
riqueza e a complexidade de tais préticas. *™*

No Recbncavo pds-1940, muitos eram os conhecedores e praticantes de rituais de
cura, adivinhagdes, feiticos, dentre outros atos. Intitulados de bruxos, feiticeiras,
curandeiros, mandingueiros, benzedores, macumbeiros, rezadeiras, enfim, aqueles que se
supunham terem relagdes com o mundo sobrenatural e secreto, fossem brancos, mesticos
ou negros, foram alvos da represséo por parte de pessoas pertencentes aos varios setores da
sociedade local.

Discutindo estas questbes em outro periodo, Jaqueline Andrade Pereira aponta
para casos de perseguicfes contra as préticas méagicas, religiosas e de curas “populares’,
visto que tais crencas foram alvo de preocupacdo por parte da imprensa e para as
autoridades juridicas e higienistas, principamente para as autoridades médicas de
Salvador, na Ultima década do século XIX e nas primeiras do século XX. A documentacéo
trabalhada registrou casos de perseguicdo perpetrada pelos aparelhos policial e judiciério e
pelos jornais da época. Apesar das préticas de “charlatanismo” e “curandeirismo””
serem o principal alvo das autoridades policiais e médicas, outras praticas culturais
também foram alvo de repressdo, a exemplo das préticas religiosas exercidas nos terreiros
de candomblé da Bahia.*"

Na cidade de Santo Anténio de Jesus, as memorias dos curandeiros e de outros
depoentes sdo fontes para 0 conhecimento da vida cotidiana e dos costumes da gente dessa
parte do Reconcavo™”’. Nos depoimentos, é possivel apreender que certos individuos

7% Para 0 conceito de interpenetracio cultural. Ver. BASTIDE, Roger. As Religides Africanas no Brasil. Op.
Cit.

1% Charlatanismo, curandeirismo. Estas categorias, a priori abrangente, foram utilizadas pela legisiagdo
penal e sanitéria, para qualificar quaisquer individuos que praticassem curas sem ter sido cientificamente
habilitado nas artes de curar.

176 Sobre perseguicdo aos praticantes de préticas culturais magicas/religiosas no Brasil contemporaneo, ver:
BRAGA, Jllio. Na Gamela do Feitico Op. Cit. MAGGIE, Yvone. O Medo do Feitico. Relacdes entre magia
e poder no Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1992. Para um outro momento histérico, ver: SOUZA,
Laura de Mello. O Diabo e A Terra de Santa Cruz. Séo Paulo: Companhia das Letras, 1993; BASTIDE,
Roger. As Religides Africanas no Brasil. Op. Cit.

17 Ao longo da dissertacéo trabalho com os depoimentos colhidos entre as rezadeiras, benzedeiras, raizeiros,
parteiras e curandeiros do municipio de Santo Antonio de Jesus.
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(médicos, lideres de igrejas catdlicas e/ou protestantes, juristas, dentre outros) da sociedade
se propunham a disciplinar e descaracterizar as préaticas de cura ndo-oficiais, identificando-
as como diabdlicas, primitivas, ignorantes, portanto, incultas e, por isso, ndo deveriam ser
praticadas.

O Sr. Miguel de Jesus Souza, conhecido na regido como seu Miguelzinho,
residente na localidade Pedra Preta, proximo a vila do Sobradinho e do Benfica,
localizadas na zona rural da cidade de Santo Ant6nio de Jesus, nascido em 29 de Setembro
de 1922, lavrador, homem do campo, dizia-me gue tinha vivenciado inUmeras experiéncias
pelas “redondezas’ da regido quando comecou a trabalhar desde os quinze anos de idade
“labutando” ndo sb na a roga, mas também fazendo negdcios. Tais negécios envolviam a
comercializagdo de sua producéo na lavoura, quando tinha que andar diversos quilémetros
a pé para o centro da cidade de Santo Anténio de Jesus e para outros centros, “e nos
também ia a pé para Nazaré, botava tudo em cima do jumento e nés ia. Tinha trem mais
nés ndo pegava porque ndo dava, nés ia mesmo era a pé.”!’® Entre as narrativas de suas
experiéncias — questionado se na cidade da época em que era “ mogo” havia presenca de
curandeiros — informou:

Meu professor, este negdcio de curandeiro, macumbeiro, quindombe, feiticeiro, eu vou te
faar a verdade, eu ndo acredito. Mas respeito muito. Agora, nesses anos todo que vivi,
desde aguela época quando aqui ainda tinha estrada de ferro, eu vi muita gente dizer que
isso € coisa do diabo, de gente besta, que tem guinorancia. Vixe Marial Os Padres diziam
na lgreja, também os crentes (protestantes). 1sso acontecia. Agora tinha muita gente que
acreditarva. Inté conheci uma que o nome era Maria do Vespa, era famosa, era famosa.
Que tinha também muito era em Nazaré.'”®

Os estudiosos que trabalham com a memoéria estdo corretos ao afirmar que a
lembranca de um individuo sobre uma determinada experiéncia representa ndo sb a
memdriaindividual, mas denota as lembrancas coletivas e sociais daquele lugar e do grupo
a que pertence ou com o qual se relaciona. A memodria individual, de certa forma, é uma

representacdo da memdria coletiva, portanto compartilhada.*®

Entdo, segundo
Miguelzinho, muitos dos agentes de préticas alternativas de cura, eram vistos como “coisa
do Diabo”, “de gente besta’. Os padres, os protestantes viam e estabeleciam relacdo entre
tais préticas alternativas de cura, com costumes e crengas de “gente’ ignorante, portanto

inculta e incivilizada.

172 Miguel de Jesus Souza, depoimento concedido em 31 de Agosto de 2003.
179 | dem.
180 HALBAWACHS, Maurice. Op. Cit. THOMPSON, Paul. Op. Cit.
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O contetdo passado por algumas dessas “autoridades’ religiosas daquela época
(1940-1980) ndo sO chegou aos ouvidos daguele fiel, mas atingiu agueles que
frequentavam dominicalmente as Igrejas e templos “de crente”. Que leitura os fiéis faziam
dos sermdes? Como os absorviam e/ou 0s rejeitavam? Seu Miguel, apesar de ter passado
sua vida ouvindo dizer que “ macumbeiro”, “quidombe” era “coisa do diabo”, dizia que
apesar de nunca ter acreditado, ainda assim respeitava aqueles “feiticeiros’ e suas praticas.
Entre acreditar e respeitar estava a brecha que muitos encontravam para ndo se
comprometer e admitir que “buliam” ou conheciam coisa de curandeiro, mas muitos eram
famosos e conhecidos, a exemplo da macumbeira Maria do Vespa. Ora, ao que tudo indica,
agueles sermdes e discursos enviesados feitos por alguns, de certa maneira, ndo chegaram
a atingir o coragdo e a mente daqueles que freqUentavam as missas. Afinal, muitos
catélicos, também fregiientavam casas de “ macumbeiros.” **

Na época em que muitas das pessoas partiam de trem ou a pé de Santo Antdnio de
Jesus para Nazaré, muitos médicos compartilhavam aquelaidéia de que as préticas de cura
aternativas faziam parte da “ medicina vulgar”, medicina inculta no dizer do Médico e
Professor da Escola de Medicina da Bahia Fernando S8 Paulo.'® Médicos das cidades do
Recodncavo, tais como o Dr. Coriolano Silva — de Nazaré — Dr. Rosavo de Almeida
Fonseca — de Santo Antbnio de Jesus — Dr. Jodo Batista Tourinho — de Valenga — Dir.
Raphael Jambeiro — de Castro Alves, dentre outros'®® poderiam ou néo compartilhar das
idéias defendidas pelo entdo professor Fernando S&o Paulo, em seu manual de “ Linguagem
Médica Popular no Brasil”***, publicado em 1936 e reeditado em 1969.

Na 6tica do professor, o proposito do manual era mostrar para seus aunos e
colegas médicos que muitas pessoas, principalmente das cidades interioranas, apesar de
serem ignorantes, rusticas e incultas, mereciam ser apreciadas em seus saberes e crencas
nas artes de curar. O Dr. Fernando reconhecia que a medicina culta, dos médicos, o “tempo
todo” era influenciada pela medicina “rustica’ e vulgar dos “incivilizados’. Desta forma o

professor afirmava que:

181 Havia uma tendéncia na cultura de Santo Antdnio de Jesus, das pessoas ndo admitirem que, também,
acreditavam ou freqlientavam as casas dos curandeiros. Para ndo serem vistos compartilhando das crencas e
préticas do curandeiro usavam a discricéo como estratégia. Ver exemplo no item “ Preconceitos e conflitos
sociais nas “encruzilhadas’ das crengas’ , deste capitulo.

182 SAO PAULO, Fernando. Linguagem Médica Popular no Brasil. 2° ed. Salvador: Itapud Colecdo Baiana,
1969. Ver Introducdo pp. X1V e XV.

183 APEB. Secd0 Republicana. Secretaria de Salide. Caixa 4020 Mago 01 Relagdo dos Médicos Residentes
em Localidades do Interior. 1942.

184 SAO PAULO, Fernando. Linguagem Médica Popular no Brasil. Op. Cit
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As classes iletradas, gracas a mesma ignorancia em que se engolfam, cometem erros
abominaveis em Medicing, no falar, no escrever, no adotar das providéncias
remediadoras. Seria estulticia defender-lhes a prescricdo de remédios e medicamentos
absurdos. Contudo, ndo se desconheca neste povo ignaro a posse de um empirismo
aproximado da ciéncia.'®

A estratégia adotada pelo professor desqualificava as préticas e 0s agentes de cura
tradicional/alternativa denominando-os de rdsticas, incultas, mas se apropriava delas no
intuito de domina-las, com o objetivo de conquistar a confianca e, assim, difundir as
préticas da medicina académica, junto aqueles “rudes’ e “incultos’.**° Pare ele, muitos dos
doutores do interior, inclusive aqueles recém formados, tinham dificuldade para lidar com
a populacdo no trato de suas angUstias e enfermidades. Entéo, 0 seu manual seria para 0s
propedéuticos das artes médicas cientificas uma ferramenta a mais para que 0s mesmos
pudessem exercer sua profissdo e aproximar-se dos seus futuros “clientes’. Desta forma,
para dominar era preciso conhecer. E muitos médicos, talvez, tenham compartilhado das
mesmas idéias do Doutor S&o Paulo.

Ao longo desse trabalho veremos que ndo ha como categorizarmos uma
determinada prética de salde — sgja ela cientifica ou tradiciona — em mais adianta da
(culta) ou atrasada (rustica) do que outra. Do ponto de vista cultural, trata-se de praticas

diferentes nas artes de curar, portanto praticas alternativas de cura.

Alternativas de Praticas; o doente, o médico e o curandeiro

Apesar do olhar discriminador de certas pessoas da sociedade, nas lembrancas dos
depoentes encontramos relatos de situagdes em que sujeitos oriundos das diversas camadas
sociais, inclusive juristas, policiais e comerciantes, freqlentavam diversos espacos em
busca de certos procedimentos ritualisticos para curar algum infortinio ou doenca,
prescritos por algum praticante de cura ndo oficializada.

Muitos espacos, a exemplo das casas, dos becos, das feiras e matas, poderiam ser
lugares em que préticas de cura diversas eram em grande parte vivenciadas e definidas pelo

185 | dem. Introducéo p.XV

186 Eqta prética de apropriacso e expropriacéo dos saberes das camadas populares, pela medicina académica,
na segunda metade do século XX no Estado de Séo Paulo, é visto por CARVALHO, Anténio Carvaho.
“Feiticeiros, Burldes e Migtificadores’ . Op. Cit. pp. 12/13
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mundo da oralidade™’. Nesses espacos, portanto, a cultura ora e gestual definia préticas,
cimentava sociabilidades e prescrevia comportamentos. Ha registro de casos em que
inimeros individuos, tidos como curandeiros, socializavam suas experiéncias e seus
costumes entre si e com 0s crentes de suas préticas, ainda que fosse em meio a situagdes
ambiguas e conflitantes.

Francisco, raizeiro e curandeiro natural de Itabuna, relatou que era comum
diversas pessoas, fossem ricas ou pobres, Ihe procurarem para resolver certos tipos de
infortuinios ou doencas; também lembrou que em certa ocasido, uma senhora, esposa de um
importante comerciante da cidade de Santo Antonio de Jesus, 0 procurou para que ele
resolvesse um mal do qual ela estava sofrendo naguele momento.’® Descreveu que a
referida senhora bateu em sua casa por volta das dez horas da noite, isto por que a mesma
ndo queria ser vista freqlientando casa de “ macumbeiro”. Vérios foram os procedimentos e
instrumentos empregados no ritual de sua cliente. Conta-nos Francisco que utilizou para o
ritual defumadores, ervas, raizes, pé de pemba, além de outros elementos que o0 seu guia
espiritual, o caboclo Boiadeiro, teria solicitado da cliente.*®

O caso citado pelo raizeiro revelou que a senhora, mesmo as escondidas,
participou de vérios rituais até seu problema ser resolvido. Longe dos olhares da cidade,
préticas semelhantes ou iguais a estas eram comuns por toda a Bahia, sobretudo no
Reconcavo. O que se pode observar é que ndo participavam apenas as camadas populares,
os ditos “ignorantes’ e supersticiosos, no dizer de certas autoridades e de representantes do
saber médico-cientifico, mas, também, homens de negdcios e suas esposas, trabalhadores,
desempregados, “autoridades’.

As circunstancias que motivavam as pessoas a procurarem as praticas alternativas
de cura eram as mais diversas possiveis. Nos casos relatados pelas rezadeiras, benzedeiras
e outros curandeiros da regido, nem sempre eram reveladas as verdadeiras causas que
levavam 0s usuarios a participar de certos rituais e procedimentos, visto o0 medo dos

envolvidos de terem seus segredos revelados.

187 Sobre a possibilidade de ver o espago como mediador cultural, ver: BARREIRO, José Carlos. “E. P.
Thompson e a Historiografia Brasileira: Revises criticas e projecfes’. In: Revista Projeto Histéria 12. Sdo
Paulo: PUC, 1995. pp. 43-75.

188 Francisco da Silva Pinto (Seu Chico) depoimento concedido em 11/06/2001. Por motivo ético, o
curandeiro Francisco ndo revelou o nome dessa senhora que lhe procurou, muito menos revelou qual era seu
problema.

18 Sobre a presenca de caboclos nas religides afrobaianas, ver: SANTOS, Jocélio Teles dos. O dono da
Terra. o caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador: SarahLetras, 1995.
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Muitos estudiosos das préticas dternativas de cura costumam categorizar 0S
procedimentos exercidos pelos agentes dessa medicina associados e compartilhados apenas
pelas camadas populares*®. Tal raciocinio perde de vista o fato de ndo apenas os populares
fazerem uso desta medicina, mas pessoas ligadas as camadas hegembnicas, também, ndo
abriam mé&o das préticas ndo oficiadlizadas de medicina. Assim como nem todos os
individuos das camadas populares recorrem as praticas de salde ndo oficiais, igualmente,
nem todos os membros das camadas hegemdnicas procuram pela medicina oficial, a
cientifica. A escolha entre uma e/ou outra arte de curar, dependia das razdes, angustias,
crencas e tradicbes que cada um tinha, assim como dos fatores histéricos e culturais
compartilhados entre os diversos setores sociais. E as solugdes para curar o0 mal poderiam
estar tanto em um, quanto no outro modelo etioldgico de cura.

A guestdo estava na singularidade da relacdo que cada individuo estabelecia no
momento da escolha das medicinas e pelo sistema de crenca compartilhado pelo doente. O
médico legista Raimundo Nina Rodrigues, na Salvador do final do século X1X, notou que
entre a clientela dos feiticeiros da Bahia “ndo se recruta sempre nas negras bocaes e
ignorantes, sind mesmo na melhor sociedade da terra” . A crenca nas acdes do feiticeiro
denota a extensdo da forca de suas praticas. Este, segundo Nina, ndo se constituia apenas
em feiticeiro, notava-se que o adivinho, o sacerdote, o médico e o sdbio se confundiam
num mesmo individuo. E seria na cura das moléstias que os ditos feiticeiros ganhariam
notoriedade e conquistariam seus clientes.**

Mas ndo se creia que sd negros e ignorantes fregiientam os terreiros e candomblés em
busca de tratamento aos seus males. Todos n6s médicos sabemos a freqliéncia com que os
doentes, arevelia do assistente, ou despedindo-o sob o pretexto mais ftil, véo se entregar
aos cuidados dos feiticeiros, vao se tratar com folhas do mato, no euphemismo da frase
consagrada.*®®

Entre a clientela dos agentes de cura tradicional/alternativa, do tempo de Nina
Rodrigues, ndo se configurava, no dizer do médico, apenas a“ massa ignorante” de negros.
A gente “bod’ da Bahia, inclusive com a toleréncia e “a revelia’ dos médicos, procurava
tratar certas mazelas com os cuidados dos “feiticeiros’. Verifica-se, neste caso, uma
constante inter-relagdo entre os “intelectualmente inferiores’ — na visdo do Dr. Nina

1% FILHO SANTOS, Lycurgo. Histéria Geral da Medicina Brasileira. S8 Paulo: Hucitec/EDUSP, 1991. P.
434/444. \er também os trabalhos de ordem folclérica. CAMPOS, Eduardo. Medicina Popular do Nordeste.
supersticdes, crendices e meizinhas.3° ed. Rio de Janeiro: O Cruzeiro, 1967, dentre outros.
191 RODRIGUES, Nina. O Animismo Fetichista dos Negros Bahianos. Op. Cit. pp. 91-92
192 .

Ibid.
%3 hid. p. 97
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Rodrigues — e aqueles que faziam parte da“ melhor sociedade’ da Salvador, final do século
XI1X. O Dr. Nina Rodrigues, de modo geral, enxergava as préaticas de cura ndo oficiaizadas
ligadas, essencialmente, aquelas pessoas intelectualmente incapazes e incultas. Negros e
mesticos ndo SO as praticavam, como era entre estes 0 maior nimero de clientes recrutados
pelos “feiticeiros’. Entdo, como explicar a presenca de pessoas “famosas’, pertencentes a
“melhor sociedade da terra’ entre aqueles, igualmente, arregimentados pelos agentes de
préticas de cura ndo oficializadas.

A verdade é que o fato pde em xeque a idéia de racionalidade e ordem social que
tomou conta das autoridades e homens da ciéncia da época, fortemente influenciados pelo
pensamento racialista e evolucionista do final do século X1X, quando muitos cientistas —
entre este o proprio médico legista Nina Rodrigues — com seus estudos contribuiram para a
formagdo de teorias sobre a mentalidade “degenerativa’, a respeito da presenca dos afro-
brasileiros e suas préticas culturais na sociedade brasileira, sobretudo baiana, da época. ***

Estainter-relacéo ndo aconteceu sO na capital baiana. Gabriela dos Reis Sampaio
identificou que, apesar dos doutores do Rio de Janeiro do século XIX terem lagado méo de
diferentes estratégias visando fortalecer a medicina cientifica e tornala a Unica forma
legitima de exercicio na arte de curar, ndo conseguiram impedir que membros dos grupos
poderosos e afamados da sociedade carioca fossem procurar as praticas de cura nao-
oficializadas, executadas por algum curandeiro.'*®

N&o se trata aqui de estabelecer uma comparacdo automatica entre aqueles
espacos do seculo X1X e Santo Anténio de Jesus do século XX. Mesmo porgue o contexto
e 0s motivos pelos quais os sujeitos configuraram sua histéria foram outros. De qualquer
maneira, 0 exercicio da reflexdo é pertinente para se pensar 0 século XX, pois no
Reconcavo e, especificamente, em Santo Antonio de Jesus, apesar da sensivel expansdo da
medicina académica ocorrida nos anos sessenta e intensificada ainda mais a partir do final
da década de 70, com melhoramento nos servigos hospitalares, criagcdo de servicos de
educacdo sanitaria, clinicas e casas de sallde particulares, constata-se que naquele espagco
as mais variadas préticas dternativas de salide se faziam presentes juntamente com a
medicina oficial.

19 WISSENBACH, Maria Cristina Cortez. Ritos de Magia e Sobrevivéncia — Sociabilidades e préticas
maégico-religiosas no Brasil (1890-1940). Séo Paulo: USP, 1997. (Tese de doutorado)
1% SAMPAIO. Gabriela. Nas Trincheiras da Cura. Op. Cit. pp. 21/24
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Faustino Cunha, nascido em 17 de fevereiro de 1933, comerciante, vice-prefeito
municipal entre 1976 e 1982, auditor fiscal — hoje aposentado — rememorando sobre as
suas “andancas’ pela cidade, “na época dos armazéns de fumo”, diz que naquele tempo se
“a pessoa quisesse ir a Salvador tinha que pegar o trem e depois o0 vapor, la em Nazaré das
Farinhas’. Informou-nos que havia em Santo Antbnio de Jesus poucos doutores em
medicina, porém ndo menos eficientes e famosos. a exemplo Dr. Rosalvo Fonseca, Dr.
Aloisio Sanches, Dr. Antonio Albuquerque, Dr. Gorgbnio José Araljo; Dr. Idelfonso
Guedes dentre outros. Mas, estes, ndo foram suficientes para diminuir a importancia e o
prestigio que certos agentes das préticas aternativas de cura tinham na regido. Segundo
Faustino, hoje o povo passou a entender que a salide dos médicos € mais importante do que
a salde das rezadeiras, mas antes, “até pouco tempo atras’, havia

uma confianca no que chamamos de rezadeira, de curandeiros era aguela coisa... Hoje

ainda existe pessoas que pensa desta maneira. Acredita que um curandeiro seja mais que
um médico. — Rapaz ndo procure médico ndo. — Isso ai quem trata é fulano. Ainda hoje
tem gente que pensa assim. Quer dizer, isso é falta.. eu ndo digo de cultura, porque cada
um tem a sua cultura, seja elala como for. Agora, tem a falta de principio educacional;
porque vocé sabe que o homem do interior tem aquela coisa... meio atrasada '®

A fala do ex-vice-prefeito Faustino indica que, apesar dos avancos e mudancgas da
medicina e do saber médico — 0 que é inegavel —, a crenca nos curandeiros continuou
vigorosa entre homens e mulheres, ricos e pobres. Mesmo com a presenca de profissionais
habilitados nas artes da cura, havia confianca naquelas praticas de “fulanos’ que ndo eram
oficialmente credenciados para tais finalidades. Contudo, 0 que deixa seu Fautisno
“abismado” € o fato de muitas pessoas continuarem a acreditar muito mais na cura de um
curandeiro do que na cura de um meédico. Para ele, este fato se resumia ndo na “falta de
cultura do povo”, mas na falta de principio educacional. Neste caso, ndo era a “falta de
cultura’ gue levaria as pessoas a procurar curandeiros, rezadeiras e benzedeiras. N&o era
preciso negar a cultura do povo, mas moldé-la, transformé-la de acordo com pardmetros e
métodos educativos.

Nas lembrancas de Faustino Cunha, as duas possibilidades de cura conviviam lado
alado. Néo se tratava de acreditar que “um curandeiro seja mais que um médico”, como
esta sugerido na fala do depoente. A crenca estava na possibilidade de uma ou outra
medicina melhor atender as mazelas e angUstias dagueles que estavam sofrendo. Neste

caso, ndo era falta de principio educacional, portanto cultural, do “homem do interior” que

1% Faustino Almeida Cunha, depoimento concedido em 16 de margo de 2004.
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seria determinante para que tais crencas se mantivessem vivas. Até porque, na época, para
além do interior, nos grandes centros era possivel identificar a permanéncia de tradicdes
das préticas de cura disputando espacos com a medicina académica.'®’

Maria Andréa Loyola, em pesquisa realizada em 1976, no municipio de Nova
Iguagu — Rio de Janeiro, identificou que, apesar do desenvolvimento da medicina cientifica
e do acelerado processo de desenvolvimento urbano no pais, as préticas terapéuticas, nao
oficializadas, ndo se constituiam um fendmeno limitado unicamente as regides rurais,
como quiseram propor certos estudiosos'®. Para ela, tais terapéuticas eram “extensamente
praticadas no meio urbano”, além de se congtituir em “alternativa’ e fazer “concorréncia a
medicina oficial, considerada pelas classes dominantes e por aqueles estudiosos como a
Unica legftima’ %

E inegavel que o conflito entre “ Médicos e Curandeiros’ existia no s no tempo
de Nina Rodrigues. Em Santo Antdnio de Jesus, na época vivenciada por Faustino Cunha,
guando o conflito ndo era explicito (conforme apontas as evidéncias das fontes) os médicos
combatiam os ditos curandeiros com conselhos e orientagdes dadas aos pacientes no
momento do ato médico. A estratégica adotada por alguns médicos, aém da represséo
institucional e policial, era combater as préticas aternativas de salde através de outros
mecanismos de controle e repressdo menos explicitos.?® A educacso sanitaria foi uma das
estratégias adotadas pelo saber médico oficial, com a finalidade de educar e incutir entre
aqueles “atrasados’ bons hébitos e boas maneiras, inclusive, para saber cuidar do corpo,

enfim de sua satide.”®

197 CARVALHO. Curandeirismo e Medicina. Op. Cit. “Feiticeiros, Burles e Mistificadores’ Op. Cit.
LOYOLA, Andréa Maria. Médicos e Curandeiros. Conflito social e salide. Sdo Paulo: DIFEL, 1984;
“ Medicina Popular”. In: Salde e Medicina no Brasil. Contribuicgio para um Debate.(Org.) GUIMARAES,
Reinaldo. Rio de Janeiro: Graal, 1978. Quanto as tradicBes, ndo se trata apenas da mera persisténcia das
velhas formas. Cf. HALL. “ Notas sobre a desconstrucdo do popular”. Op. Cit. Este esclarece que agumas
abordagens tratam a tradicdo pela tradicdo, o que € incoerente, pois, para ele, tais abordagens “analisam as
formas culturais populares como se estas contivessem desde o momento de sua origem um significado ou
valor fixo einalteravel” pp. 260/261.

1% Dentre os trabalhos que véem as préticas tradicionais de cura, como sobrevivéncias folcléricas de uma
época passada, de regides distantes dos centros urbanos e de comunidades isoladas e atrasadas, cita-se:
CAMPOS, Eduardo. Medicina Popular do Nordeste. Op. Cit.; CASCUDO, Luis da Camara. Supersticéo no
Brasil. Belo Horizonte: Ed. Itatiaia; S&o Paulo: Ed. Da Universidade de S0 Paulo, 1985.

19| OYOLA. Médicos e Curandeiros Op. Cit. p. 4

20 Com relagdo s estratégias implicitas de combate aos curandeiros, ver. Depoimento do médico e
sanitarista Ursicino Pinto de Queiroz na secéo “Os curandeiros, as rezadeiras existiam e ainda existem” no
quarto capitulo.

21 A educacdo sanitéria foi uma estratégia intensificada a partir da segunda metade do século XX, com o
objetivo de combater os tradicionais habitos das camadas populares. Nas escolas primarias da época,
sobretudo localizadas nas éreas rurais, se fazia constar entre o conteldo programéatico o assunto “Sallde,



Apesar da disputa que existia entre o saber médico oficial e ingtitucional, contra
aquele outro saber categorizado de “vulgar”, “rastico”, “inculto”, ndo se pode descartar
para a Santo Antonio de Jesus e regido, no periodo aqui analisado, a possibilidade do
convivio mais “tolerante” entre as duas medicinas. O raizeiro e curandeiro Chapéu de
Couro - figura conhecida nas “redondezas’ da cidade, nascido em 31 de setembro de 1931,
na cidade de Salvador, domiciliado em Santo Antonio de Jesus, desde os anos 50 -
informou que sofria muito mais preconceito das pessoas de outras religides do que dos
préprios médicos existentes na época **

...aqui sempre teve médico procurando por alguma folha. Tinha muito remédio preparado
com plantas. O mel de uruguca..., era um bom negécio pra gripe. (...) Eu comecei a
trabalhar quando eu tinha dez anos de idade e agora eu tou com setenta. Vou fazer quase
sessenta anos trabalhando com esse negdcio de ervas. Remédio se fazia com um conjunto
de ervas..., até pra tensdo se d4, pra diabete, prarins, pedra nos rins. Um vez mesmo, o
médico daqui... e eu dei a mulher dele e passel, saiu as pedras... e quarquer coisa assim...
ele mandava aqui me procurar®®
E evidente que o setor médico, de modo geral, ndo agia exatamente como aquele
médico mencionado pelo curandeiro. O exemplo ndo inviabiliza a hipotese de certos
homens da ciéncia médica terem mantido uma relacéo de tolerancia com outros agentes de
cura. Por certo, esta hipétese deixaria muitos de “cabelo em pé&€’. Em outras paavras,
muitos estudos feitos véem a relacdo médico-curandeiros como extremamente conflituosa,
ndo admitindo a possibilidade do convivio “amistoso” entre as duas concepgdes de cura. A
concorréncia pela clientela, o lucro e a disputa de saberes seriam as causas que,
geralmente, motivavam os conflitos entre os agentes de cura e suas concepgdes medicas.
Imagine o cenario: aguele médico, ora citado, conhecido por muitos na cidade
pelo seu status de doutor, saindo do seu consultério ou ambulatério em diregdo ao espaco
de trabalho daguele raizeiro. A feira-livre era o lugar onde muitos ervanérios, a exemplo de
Chapéu de Couro, vendiam ervas, raizes, folhas, dentre outros materiais que possivelmente
seriam utilizados por algum doente ou por outro curador. Eram nessas barracas que muitos
curandeiros, pais e maes-de-santo também se abasteciam com 0s materiais que seriam
empregados em algum procedimento de cura ou ritual religioso, utilizados por adeptos das

religides afro-brasileiras.

higiene e boas maneiras’. Cf. depoimento da Professora Marizete Brito Reis, concedido em 11 de margo de
2004.

22 gSopre essa dimensdo do conflito entre crencas, Ver o item: “Preconceitos e conflitos sociais nas
encruzilhadas das crengas’, deste capitulo.

203 Depoimento de Anténio Chapéu de Couro. Concedido em 26/06/2001.
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O fato de o médico ou sua esposa ter-se dirigido a um lugar publico, espaco da
feira, para comprar ervas que seriam usadas como remédio — para dissolucéo de célculos
renais —, poderia deixa-lo em “ maus lengois’. Suponha que este profissional fosse visto
pelos seus pares e outros membros da cidade ou até mesmo fosse encontrado naquele lugar
por alguns de seus clientes no momento que estivesse se “consultando” com o raizeiro. No
minimo a situagdo seria constrangedora, pois, quem o encontrasse iria pensar que 0 médico
estaria compartilhando das mesmas crencas daqueles que acreditavam no remédio vendido
por um profissional ndo habilitado nas artes médicas, neste caso, um raizeiro. Caso
contrério, aguele profissonal da medicina douta estaria também adotando a mesma
estratégia de alguns médicos, a exemplo do Dr. Fernando S&o Paulo: para dominar era
preciso conhecer, portanto desqualificar e expropriar funcionaria como mecanismo de
desautorizacao de outras praticas aternativas de cura existentes nas cidades e povoados do
Recdncavo.

A possibilidade do médico acreditar no raizeiro era bastante forte, visto que
Chapéu de Couro teria lhe vendido algumas ervas e folhas para que sua mulher se curasse
do mal que a acometia. Dizia o informante que ela teria sofrido de “pedras nos rins’,
conhecido como calculo renal. O proprio médico, com base em sua experiéncia a partir do
contato com seus pacientes, com agentes de praticas dternativas de cura e de seu
arcabouco tedrico, talvez tenha identificado valor farmacol6gico em certas plantas
medicinais. O manancial dessas plantas, ervas e raizes utilizado pelos ditos curandeiros era
bastante significativo. O que n&o seria surpresa, para o caso da doenca sofrida pela esposa
do médico, a utilizacgo de chés de plantas medicinais.

Por certo, muitos dos agentes de préticas aternativas de cura tinham acumulado
conhecimento sobre o valor curativo de plantas, ervas e raizes medicinais ao longo de suas
experiéncias.®® O que se nota nos depoimentos colhidos entre esses agentes é que além de
todo um conhecimento tradicional méagico/religioso, eles possuem um vasto saber empirico
sobre o valor terapéutico de determinadas substancias e produtos utilizados nos inlmeros
rituais de cura

O medicamento vendido pelo raizeiro Chapéu de Couro e utilizado pela esposa do
médico para curar os caculos renais, talvez, tenha sido a quebra-pedra. Esta erva

204 A medicina dita “popular” ndo se ocupa apenas com 0s aspectos magicos e religiosos empregados no
processo de cura. Os curandeiros acumulam um vasto conhecimento sobre o valor terapéutico de certas
raizes, plantas e ervas medicinais. Discutirel com mais énfase sobre o assunto no capitulo |11 “Préticas que
curam e cortam o mal”, deste trabalho
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medicinal, como tantas outras, j& foi devidamente analisada e testada em laboratérios®. A
quebra-pedra (phyllantus niruri), por exemplo, € bastante utilizada como diurético,
auxiliando no tratamento de calculos renais. Como o préprio nome indica, o cha auxilia o
doente a eliminar, via aparelho urinério, a cristalizacdo de residuos contidos nos rins ou na
bexiga. Muitos doentes acometidos de litiase renal procuravam a cura ingerindo o cha de
quebra-pedra, pois, caso contrério, teriam que se submeter ao tratamento da medicina
alopética®™®, principalmente nos casos em que o procedimento cirdrgico era indispensavel
para extrair os cristais dos rins e recompor o sistema urinério do paciente.*’

Vilma Maria do Nascimento, discutindo a presenca dos ervanarios e raizeiros no
espaco urbano de Salvador, na segunda metade do século XX, aponta que esses agentes
funcionariam naquele espaco como mediadores entre os membros ligados aos cultos
religides afro-brasileiras. Na medida em que as pessoas se dirigiam para aquele espaco,
experiéncias diversificadas se davam entre o raizeiro e seus clientes, sobretudo, aqueles
ligados aos cultos dos orixas, caboclos e inquices. Vilma acrescenta, ainda, que a
freqUiéncia com que as pessoas iam as bancas desses ervanarios nos indicaria a quantidade
expressiva e diversificada de individuos, inclusive de camadas sociais distintas, que
adquiriam produtos junto as bancas dos raizeiros e ervanérios. A pesquisadora utiliza ainda
dos depoimentos dos ervanarios Paulo Morais da Cruz e Nubia de Jesus para demonstrar
gue “todo mundo compra. Todo mundo faz o banho: pobre, rico, rico e pobre”,
acrescentando que inimeros clientes ligados as diversas camadas sociais, também
procuravam as suas bancas.?®

25 Sobre o valor terapéutico das plantas medicinais ver: CORREA, Anderson Domingues. et di. Plantas
medicinais: do cultivo a terapéutica. 3° edicdo. Petropolis. Vozes, 2000 e ROVERATTI, Dagmar Santos.
Plantas medicinais. Projeto Alecrim — educacdo ambiental através das plantas medicinais. Sao Paulo:
Unimarco Editora, 1999; MATOS, F. J. Abreu. Plantas da medicina popular do Nordeste: propriedades
atribuidas e confirmadas. Fortaleza: EUFC, 1999.

26 | jtiase (urolitiase) denominagdo dada em decorréncia da formag&o de célculos urinérios (em forma de
areia ou pedras) no organismo renal. Existem muitos fatores que podem favorecer a formagdo do célculo,
como: genéticos (varios individuos na familia apresentam litiase), ocupacional (sedentarismo), alteracOes
anatémica do trato urinério (obstrucdes ou dilatagdes do trato urindrio), ambientais (clima seco e quente)
ingesta liquida (ingest&o pequena de liquido), dietéticos (consumo excessivo de sal, leite e outros alimentos
gordurosos)

27 E interessante registrar que anteriormente ndo havia tratamento terapéutico com laser, uma vez que 0s
procedimentos curativos adotados a partir dessa nova técnica minimizaram sofrimentos dos pacientes que
sofrem de litiase. O sofrimento foi minimizado em parte para alguns, em outras palavras, sd tem acesso a
nova técnica para tirar as pedras dos rins quem disp8e de recursos financeiros para pagar tal procedimento
juntos as clinicas e hospitais particulares.

208 NASCIMENTO, Vilma Maria do. Trabalho Arduo e Liberdade: o cotidiano dos vendedores ambulantes
em Salvador (1968-1990). S&o Paulo: PUC, 1999 (Dissertacdo de Mestrado ) p. 168.
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Todavia, Vilma ndo aprofunda o debate para apontar ou desconstruir certas visdes
e imagens que se enraizaram sobre a figura do raizeiro e seus clientes. Na medida em que
pessoas de diversas camadas 0 procuravam, também membros desses mesmos segmentos
viam nesses agentes e suas préticas e concepcbes de cura um acumulo de crencas
supersticiosas, proprio da gente inculta e ignorante. O esteredtipo que se arraigou sobre 0s
curandeiros — o charlatdo, o esperto, o supersticioso, enganador de mentes —, igualmente se
abateu sobre aqueles mesmos ervanérios.

Chico raizeiro descreveu-me gue muitas pessoas O procuravam para comprar
algum tipo de remédio a fim de tratar os males do corpo e do espirito. Segundo ele, em sua
barraca, pessoas da “alta sociedade” também procuravam a sua ajuda. No dizer de seu
Chico, agueles ricos, gente da “alta sociedade’, iguamente, procuravam ndo sd pelo
raizeiro mas também pela benzedeira, pelo feiticeiro.

Como estava te dizendo, aqui eu vendo pds de pemba. Sabe o0 que é pemba? Pois é um po
preparado, a gente usa no corpo, na casa, ha rua. Tem pemba pra pegar namorado,
amarrar marido. Aquele marido que s sai de casa pra arrumar confusdo fora, pegar muié,
entra em bebedeira. Pois, como tava te dizendo, muitas pessoas vem aqui procurar por
todas essas coisas. Leva ervas, raizes. Vocé conhece quina, pata-de-vaca, quitoco?
Conhece... Rapaz eu daqui vejo, tem gente que chega aqui escondido e até mermo manda
uma crianga para comprar isso na minha méo. Acho que isso é preconceito ou sgjala o
qué... Agora vocé pensa que vem sO pobre aqui (risos)... oxente! Vem gente de tudo
quanto é qualidade, os ricos fazem, muitos fazem escondidos.*®

Apesar de muitas pessoas irem em busca do raizeiro Chico para solucionar suas
doengas, observa-se no seu depoimento que muitos de seus clientes ndo queriam ser vistos
naquele lugar. Entretanto, isso ndo impedia sua clientela de ser grande e diversificada. Na
hora do aperto, vérios de seus “fregueses’, optando por diferentes estratégias, burlavam os
preconceitos e os olhares vigilantes dagueles que ndo aceitavam tais préticas, para buscar a
gjuda de que necessitavam. “ Muitos fazem escondidos’. Essa foi a frase utilizada para
demonstrar que pessoas de diferentes “qualidades’ — diga-se origem étnica, socia e
econdmica —, se faziam de discretos, reservados para ndo serem vistos “ mexendo” com
coisa de “curandeiro”. Quando isso ndo era possivel, recorriam a outras estratégias para
ndo serem vistos em sua banca, como contratar um portador para comprar certos materiais
em sua mdo. Geralmente, alguns desses portadores eram 0S menores que viviam o
cotidiano do espaco dafeira livre, onde estaria localizada a banca daquele raizeiro.?*°

299 Depoimento de Francisco da Silva Pinto (Chico raizeiro) concedido em 11/06/2001.

210 A presenca desses menores nos espacos urbanos, a exemplo da feira livre, era uma constante na cidade de
Santo Antonio de Jesus no periodo aqui analisado. Ver: Arquivo da Camara Municipal de S.A de Jesus.
Livros de Ata das sessbes, 1976. No discurso proferido pelo entdo Vereador Bonfim Mercés, este defendia
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O fato de pessoas, sejam elas ricas ou pobres, letradas ou iletradas, procurarem
préticas de cura ndo oficializadas, nos indica que na cultura - a questdo pelo menos é
possivel, quando se trata de relagdes culturais envolvendo préticas de cura - ndo ha como
estabelecermos, de forma absoluta, uma visdo unilateral e estéatica a respeito das relagdes
sociais mantidas entre os membros ligados as camadas hegeménicas e as camadas
populares. Na cultura, 0 que pode ser popular ou da elite em um dado momento, em outro

pode néo ser mais.?*

Cada grupo socia ou cada individuo pertencente a essa ou aquela
camada possui seus projetos e interesses proprios, mas que em um dado momento
chocam-se, distanciam-se, conflituam-se ou podem aproximar-se e confluir-se.

Voltando a narrativa do raizeiro Chico, ela nos oferece outras possibilidades de
interpretactes. Quanto as doencas e 0 uso de “medicamentos’ empregados para cura, ele
nos informa que muitas pessoas 0 procuravam para adquirir ervas e raizes, a exemplo da
guina, pata de vaca e quitoco. Ervas, como a quina, eram empregadas em diversos tipos de
doencas?®®. A pata de vaca, conhecido na regido do Reconcavo pelo nome de unha-de-
vaca, pata-de-boi, era usada no auxilio ao tratamento de pessoas diabéticas, aém de serem
empregada nos casos de constipacao intestinal.

As doencas e suas causas hdo estavam relacionadas apenas ao fator biolégico,
pois aém das raizes e plantas medicinais, seu Chico utilizava outros meios e
procedimentos para curar outros tipos de mazelas que acometiam sua clientela. O uso da
pemba, uma espécie de pd méagico “feito por pessoas com fundamentos, que sabem o que

estdo fazendo” %

, era empregado na resolucéo de problemas como a embriaguez, conflito
entre casal e fins andlogos™*. Assim como as doencas e suas causas eram diversas, a

clientela que sofria também era variada. A questdo ndo era exclusiva de Santo Antonio de

gue a presenca de menores de idade trabalhando na feira livre era legitima, visto que, muitos que ali estavam
era para defender o “p&o de cada dia’; enfim, muitos gjudavam seus pais e maes a complementar a renda
familiar. O documento indica que a presenca desses menores no espaco da feira-livre vem de longas datas.
Iss0 ocorreu, sobretudo, com o processo de transferéncia do homem do campo para o espaco urbano.

211 Cf, HALL, Stuart. “ Notas sobre a desconstrucgo...” Op. Cit

212 A quina — china oficinalis — geramente é empregada no tratamento de quadros febris e como uso externo
pode serve como cicatrizante.

3 Depoimento de Francisco Silva, o Chico Raizeiro, concedido em 11 de Junho de 2001.

24 O termo “fundamentos’, segundo o raizeiro, sd0 0s conhecimentos que a pessoa detinha de certos
procedimentos que eram utilizados nos rituais religiosos e curativos. Verbete, bastante corrente entre as
religibes de matrizes africanas, significa, que a “méae ou o pai que conhece, além dos ritos e das cantigas, as
técnicas divinatérias e as folhas sagradas que estdo associadas intimamente as cerimdnias de iniciacdo e a
medicina empirica dos candomblés’. Cf. LIMA, Vivado da Costa. A Familia-de-Santo nos Candomblés
Jeje-Nagbs da Bahiaa Um Estudo de RelagBes intra-grupais. Salvador: UFBA, 1977. (Dissertacdo de
Mestrado). Ver nota explicativan.’ 69 do autor. pp.43-44
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Jesus, visto que em Salvador, segundo Vilma Maria do Nascimento, pessoas oriundas de
grupos sociais distintos faziam parte daquela “freguesia’ assistida pelos raizeiros.

Da mesma forma que o raizeiro, outros especialistas nas artes de curar, tais quais a
benzedeira, o curandeiro, a mae-de-santo, 0 médico, o enfermeiro e outros poderiam fazer
parte do universo de alternativa dagueles que precisavam, de alguma forma, serem curados
de certas mazelas, sejam elas de origem bioldgica, espiritual ou social. Veremos, ainda, ao
longo deste trabalho que os caminhos da cura eram diversos, podendo deixar a populacéo
de Santo Ant6nio de Jesus em meio a uma encruzilhada — as encruzilhadas da cura.

Ao som do tambor e a batida da policia: repressao aos curandeir os

No RecObncavo Sul baiano muitas pessoas recorriam as préticas magicas,
adivinhatorias, terapéuticas e sagradas para restaurar a harmonia rompida, restituir saide
perdida, como também para quebrar ou fazer maleficios para algum desafeto. Nessa regido,

vérios eram os curandeiros que “faziam vistas’

para descobrir a natureza das doencas e
curélas. Curavam-se doencas, insolagcdes, incdmodos como dores de dentes, “olho gordo”,
inquietacdes sobrenaturais, aém de oferecer certos tipos de ajuda para resolver problemas
tanto amorosos como materiais™®.

A auxiliar de enfermagem Alice Oliveira, nascida em 04 de julho de 1939, iniciou
suas atividades na area de salde por volta de 1955, quando aos dezesseis anos de idade
comecou a estagiar junto a Santa Casa de Misericordia de Santo Antonio de Jesus. Ali
trabalhou por trinta e quatro anos, afastando-se de suas atividades em 1989, mediante
aposentadoria. Descreveu Alice que entrou naquele hospital por intermédio do Dr. José
Fonseca. A mesma aprendeu a fazer curativo, a lidar com as doencgas na medida que
mantinha contato com os doentes, visto que ndo teria freqiientado escola de enfermagem.
A narrativa de Alice é importante para se pensar as condi¢fes de cura naguele espaco de
salde, onde por muito tempo exercera suas atividades, mas, sobretudo, pensar quais eram
as relagdes de praticas de cura existentes na Santo Anténio de sua época.

215 Fazer vista, também conhecido como — botar mesa, fazer sessdo, Significa o ato da pessoa (doente)
procurar certos agentes de cura para saber as causas de seus males, seu futuro, dentre outras finalidades. E
estes, apartir de seus “oraculos’ , vao aconselhar este ou aguele necessitado.

218 \yer, NASCIMENTO. Maria Angela Alves do. Préticas populares de cura. Op. Cit. A autora identifica a
permanéncia de um complexo conjunto de praticas de cura ndo oficiais existentes no final do século XX, no
Povoado de Mantinha dos Pretos — Feira de Santana— BA.
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Entre suas lembrancas, destacou que além do hospital, dos consultérios médicos
existentes na cidade, também havia uma presenca bastante significativa de curandeiros:

era 0 que mais tinha era curandeiro... tinha curandeiro pro lado dessas rogas de Dom
Macédo Costa. Aqui tinha muito curandeiro, tinha um que chamava ‘ Casco de burro’, que
era curador, jA morreu. Tinha um que chamava Altino, jA& morreu. Tinha mulheres
curandeiras, batia pandeiro, a policia vinha, prendia. A policia pegava e levava para a
cadeia (...) Agora hoje ainda tem curandeiro ainda. Mas escondido, ndo bate mais
pandeiro. Eu acho que tudo que eles fazem é mentira. E para comer o seu dinheiro. Nunca
acreditei em candomblezeiro. Agora, muitos freqlentavam... era rico e pobre. Esse
doutores daqui dizia que ndo iam na casa de curandeiros, mas iam. Pro lado de Nazaré...
tempo de politica, esses médicos tudo ia na casa de curador.... tinha uma mesma que era
curandeira, morava na rua da linha, chamava Lita curandeira. E uma gorda..., Quando era
tempo de politica, os médicos tudo iam parala Dr. Renato, Dr. Ursicino também iam %/

As lembrancas dos depoentes nos remete a0 espaco da memdria. Espaco este em
gue o tempo vivido pelo sujeito € resignificado no tempo presente. Alice dedicou parte de
sua vida ao trabalho que exercia junto a Santa Casa de Misericordia, e nesse tempo (do
trabalho), aliado com outras dimensdes e experiéncias, detectou que ao longo de sua vida
0s curandeiros — mulheres ou homens —, se faziam presentes no cotidiano da cidade.
Contudo, se mostrava reticente as praticas tradicionaigalternativas de cura. Ela dizia que
esse negdcio de curandeiro era uma tremenda mentira, portanto, a figura desse sujeito no
espaco, quer sgja urbano ou rural, ndo passava de charlatanismo. Segundo Alice, muitos
daqueles curandeiros apenas estariam interessados no dinheiro de sua clientela.

A proposito, a idéia de charlatanismo no exercicio ilegal da medicina,
principalmente a pratica de curandeirismo, dentre outros artificios foram utilizados pelo
Estado com base no Cadigo Pena de 1890, para desqualificar e desautorizar a presenca de
outros agentes terapéuticos de cura e suas respectivas agOes curativas da “ordem e do
progresso” do pais. Segundo Ana Schritzmeyer, foi através da institucionalizagdo do
primeiro Cédigo Pena brasileiro que, pela primeira vez na Republica, de forma mais
especifica, registra-se a estratégia de oficializagdo da medicina cientifica no pais. Verifica-
se, ainda, que as medidas coercitivas e repressoras contra as préticas de cura ndo
oficializadas intensificaram-se, sobretudo apds a substituicdo daquele cddigo penal pelo de
1940 — até hoje vigente™®. Com este (iltimo, diado a outros dispositivos, tornou-se mais

27 Alice Oliveira, depoimento concedido em 21 de margo de 2004.

28 SCHRITZMEYER, Ana Llcia Pastore. Sortilégio de Saberes. Curandeiros e juizes nos tribunais
brasileiros (1900-1990.). S&o Paulo: FFLCH-USP, 1994. (Dissertacgo de mestrado) pp. 86-90. CARVALHO.
Curandeirismo e Medicina... Op. Cit. ANDRADE, Jagueline. Préticas magicas na Bahia... Op. Cit
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rigido e freqliente o controle e o cerceamento das préticas de cura ndo reconhecidas e
habilitadas pelo saber médico académico.”*

A repressao policia se fazia legitima para tirar de cena agueles ditos indesgjaveis
— 0s curandeiros. A perseguicdo, geralmente, se legitimava pela abertura do inquérito
policial para apurar a denincia, a prética, enfim, o exercicio de curandeirismo. Caso 0
inquérito fosse instaurado, 0 curandeiro seria encaminhado a justica para, entéo, ser
formulado o processo criminal, julgar a matéria ali constante e definir os culpados.
Entretanto, nem todas as atividades curativas consideradas ilicitas eram de fato delatadas.
Havia ainda aguelas denlincias informais que ndo evoluiram para o inquérito policial, bem
como, existia a possibilidade, mesmo com a abertura do inquérito, ndo haver processo,
por exemplo, por falta de base para denunciar o réu a justica ou simplesmente haver uma
certa “tolerancia’ por parte das autoridades policiais em certos casos.??°

O depoimento de Alice, dentre outros analisados, nos indica que em Santo
Antbnio de Jesus, ha época em gque comecgou a trabalhar na Santa Casa (1955), a presenca
dos ditos curandeiros era bastante significativa. Acrescentou que até hoje a figura do
curandeiro se faz presente naquele espago. Muitos ndo “batem mais pandeiro” e quando
tocam, o fazem escondido. A discricdo era uma das estratégias adotadas por aqueles que
ndo queriam ser perseguidos pela policia. Para sobreviver, muitos, provavelmente, tenham
optado em se conformar. Conformismo, aqui, nos remete a pensar em préticas de
resisténcia®** Este jogo ambiguo, adotado por alguns, constituia-se em tética necesséria
para que certos agentes de préticas aternativas de cura pudessem, ndo apenas sobreviver,
mas definir caminhos para seus projetos de vida.

Faustino Cunha, depoente ja citado anteriormente, rememorou gue nos 50 e 60 do
seculo XX o0s curandeiros eram mais perseguidos pela forca policial do que pelos
profissionais da medicina. Segundo ele, os médicos ndo partiam para o conflito explicito,
uma vez gue muitos apenas orientavam seus pacientes a ndo procurarem os agentes de cura
aternativa. Assim, circunstanciou Faustino:

219 er: Codigo Penal de 1890 e 1940 em seus artigos 156, 157 e 158; 282, 283 e 284 respectivamente,
anteriormente citado na introducdo. Obs. Complementando esta legidacdo encontraremos ainda na Lei das
Contravencfes Penas, de 1941, em seu Art. 27, também um dispositivo que cerceia a exploracdo da
credulidade publica mediante sortilégios, predicdo do futuro ou préticas semelhantes.

220 gCHRITZMEYER. Op. Cit. pp. 97-98

22 CHAUI, Marilena. Conformismo e Resisténcia. Aspectos da Cultura Popular no Brasil. 6° edicdo. Sd0
Paulo: Brasiliense. 1994. Ver o capitulo 111 “Conformismo e Resisténcia” . pp.121-133
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Os médicos ndo perseguiam. Mas a policia perseguia. Geralmente os candomblezeiros
faziam festas, eles batia tambor... eles faziam aquela coisa toda, entdo a policia, naquela
época, ia la e fechava e acabava. O médico pregava dentre do consultério: “olhe, ndo
procure pessoa que ndo sabe de nada’. O médico pregava, mas ndo tinha conflito. Até
mesmo quando o curandeiro tava doente ia no médico” %

A catequista e rezadeira de ladainhas Maria Jovina de Jesus - nascida em 1919,
informou gque na época em que trabalhava na roca, existiam muitos curandeiros, 0s quais
faziam festancas que duravam dias. As pessoas que moravam préoximo a casa de algum
destes eram convidadas, ndo indo a festa quem ndo quisesse, ou melhor, quem tinha medo
ou ndo acreditava nessas coisas de caboclo. Para ela, o curandeiro “nato” ndo seria a
benzedeira, o simples raizeiro, a parteira, € Sim aqueles que para curar ou gudar as pessoas
a resolver seus males precisavam de auxilio de alguma entidade sobrenatural - o caboclo.
No entanto, para ela ndo significava dizer que as préticas de cura realizadas pelas
rezadeiras e benzedeiras fossem menos eficazes do que aquelas oficializadas pelos
candomblezeiros.

No espaco rura — ao contrario do urbano — a covivéncia das préticas curativas, no
Recdncavo baiano, eram menos conflituosas e mais toleraveis. Maria Jovina narrou que no
tempo que saiu daroga e veio paraa “rua’, morar no espaco urbano de Santo Antonio
de
Jesus “la por volta da década de 19507, aqueles curandeiros, candomblezeiros que
quisessem bater couro tinham que fazé-lo escondido, pois muitos foram perseguidos pela
religido (catolica), sobretudo pela policia. Para Tia Ju

gualquer coisa que tivesse dizia que era aqueles candomblezeiros que estava fazendo
feitico. E ai agoitava aguele candomblezeiro dali. O candomblezeiro saia doido, coitado.
Escurracava. Quando no lugar que tava 0 povo batendo seus candomblés, quando juntava
aquela forca de soldado, tudo ia... Ave Maria.... esse pobre rancava pelo mundo, mesmo...
gue sO vendo coitado, sem saber aonde era o caminho e nem pra onde ia, nem pra onde
ndo ia. Acoitava tudo com os peji dele paralonge. Mas ndo ficava ngo.?®
A tética utilizada pela policia, de ndo levar preso os curandeiros — mas “escurraca-
los’; “agoité-los’ — ndo significa dizer que fosse menos violenta. A truculéncia utilizada
por essas “autoridades’ e legitimadas por outras — médicos, padres, pastores — certamente
era téo intensa quanto a propria prisdo ou instauragcdo de inquérito. Muitas dessas agdes
atingiam aquilo que era mais sagrado, o assentamento da forga vital, o axé do seu santuario

222 Faystino Almeida Cunha, depoimento concedido em 16 de marco de 2004.
223 Maria Jovina de Jesus, conhecida como Tia J(, depoimento concedido em 12 de fevereiro de 2004.
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224 Todavia, nem todo candomblezeiro ou

- 0 pgji — de certos agentes de préticas curativas.
terreiro tinha o peji, mas, ainda assim, o espago litdrgico seria de qualquer forma
indistintamente profanado e maculado.Nesses espaco, 0 quarto, eram assentados os guias,
encantados, os cablocos, inquices e orixads dagueles curandeiros, dito anteriormente,
ligados &s praticas religiosas de matrizes africanas.

Entre os depoimentos dos agentes de préticas tradicionaig/alternativas de cura
muitos, mesmo ndo sendo ligados aos cultos e rituais do candomblé baiano,
freqUientemente denominavam seus oratérios de peji do Santo - que significava o altar do
Santo, a mesa do Santo - apesar de colocarem nesses oratérios Santos da Igreja Catdlica
como Santo Ant6nio, Bom Jesus, Santa Barbara, dentre outros.?®® E no peji que parte
dagueles oficiantes da cura buscava aforca, o axé€, no intuito de realizar suas praticas.

Além dainvasdo do espaco sagrado, certas batidas policiais também levavam todo
0 material do “quarto do Santo”, como imagens, colares de contas, folhas sagradas e
medicinais, 0s atabagues, dentre outros pertences religiosos, arbitrariamente apreendidos.
Para Agnaldo, “orientador espiritual”, sem os atabaques, sem pandeiros ndo ha como ter
festa de Santo, os caboclos ndo v&o vadiar, ndo tem axé.*

Fernando Pinto de Queiroz (com base em entrevistas realizadas em diferentes
épocas sobre 0s aspectos sociais, politicos e econdmicos da cidade de Santo Anténio de
Jesus — antiga Capela do Padre Matheus), indica que préticas culturais religiosas negras
foram alvo constante de perseguices policiais, sendo os seus oficiantes, sobretudo os

24 O termo peji, geramente, é atribuido a0 “quarto-do-Santo nos candomblés gége-nagds. No peji s ha
assentos de varios orixas, quando o peji € tnico. O peji, também, € o assento do orixa principal da casa. (...)
Nos candomblés menores, entretanto, a topografia dos assentos € projetada no espago de um Unico quarto ou
pei. E 14 se podem ver, com a preeminéncia de assento do orixa ‘ dono da cabega’, 0s outros orixas dispostos
em térno” Cf. TELLES, Célia Marques. Tentativa de Classificagdo Semantica do Vocabulario de uma
Comunidade Religiosa de Candomblé. Salvador: UFBA, 1971. (Dissertagdo de Mestrado). Todavia,
TELLES, se apoia nos estudos de Vivaldo da Costa Lima. “ Notas sobre os africanismos no portugués do
Brasil”. p. 44-45. Ver também. BRAGA. Jllio. Na Gamela do Feitico. Op. Cit. p.129. Segundo LIMA,
Vivaldo. A familia de Santo... Op. Cit. O termo peji, € de origem Jgje. “P&ji chamava-se 0 santuario dos jges.
Este vocabulario, no seu idioma, tem a significagdo de oratorio” p. 94.

225 Tudo leva crer que as populagdes afro-brasileiras reelaboraram préticas de cultos aos santos catélicos no
ambito domésticos levando em consideracdo principios cosmogonicos e cosmolégicos das culturas de
matrizes africanas que foram reelaboradas no Atlantico. Este, dentre outros, € mais uma aspecto que
investigarei posteriormente quando me dedicarei as préticas de cultos domésticos no Reconcavo Sul baiano.
226 Agnaldo Santos, depoimento concedido em 21 de fevereiro de 2001 Cf. CARNEIRO, Edson. Candomblés
da Bahia. 8° edicdo...Op. Cit. “Sem atabaque, a festa perde 90% do seu valor, pois esses instrumentos sdo
considerados 0 meio de que se servem 0s humanos para as comunicacfes e para as suas invocacfes aos
orixés. (...) E o Unico instrumento realmente apropriado para saudar os orixas, quando ja desceram entre 0s
mortais, ou para invocalos, quando a sua presenca se faz necessaria’ p.88. Deve se acrescentar serve
também para os caboclos. Seu guia era o caboclo boiadeiro. Caboclo de grande influéncia nas préticas
curativas.
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“curandeiros’, perseguidos e marginalizados pelo poder estatal, neste caso representado
pelaforca policial. E acrescenta Fernando que dispde de

noticias daqueles de Terta, negra, na Boa Vista e depois no Barro Vermelho, cujos
objetos foram, em 1927 ou 1928, apreendidos pela policia e expostos no edificio na
Cadeia, para visitagdo publica: de Fabricio, também negro, na Maria Preta, preso em
1938 pelo entdo delegado de policia do municipio; de Anisio, mulato, no Mutum; de
Tertuliano, também mulato, na Cancela; de Laurindo, no Rio da Dona; de Marcelino,
no Cavaco; de Teodoro, na Caixa d’Agua; de Durval, na rua de Cima, atual Ruy
Barbosa, centro da cidade; de Eugénia, em S&o Benedito; de Maria Rosa, ho Sururu,
estrada para Castro Alves, constando, ainda, que Catita, de Jodo Gouveia, moradora na
Praca da Matriz, atual Padre Mateus, saia paramentada e ia “bater” em lugar
desconhecido®’

Além da busca e apreensdo dos objetos sagrados, outro prética adotada pela
policia local era expor os materiais apreendidos para visitacdo publica, no intuito de
ridicularizar o conjunto de préticas culturais, sobretudo, depreciar os oficiantes destas™.
Mais do que prender, indiciar, julgar e condenar o curandeiro, segundo os ditames da lei,
era preciso — no dizer de alguns membros da sociedade (entre estes aquela autoridade
policia que ridicularizou a negra Terta, 0 negro Fabricio) —, mostrar para o publico da
cidade que aquelas préticas ndo passavam de atos de bruxaria, feiticaria correlacionando as
préticas diabdlicas. Diabdlicas, segundo os preceitos cristdo; também eram criminosas
consoante os ditames da lei, dai se justificaria a perseguicdo para tirar de cena as tais
préticas indesgjaveis.

Embora perseguidos, muitos desses curandeiros encontravam-se espalhados pelos
quatro cantos da cidade de Santo Anténio de Jesus. Da periferia (Anisio do Mutum) ao
centro (Catita da Praca Padre Matheus); do campo (Laurindo do Rio da Dond) a cidade
(Eugénia do Sdo Benedito), |4 estavam eles resistindo, negociando, lutando, enfim
“passando pela resisténcia do dia-a-did’ para (re)territorializar suas préaticas, sejam elas
religiosas ou curativas®®. Inclusive, se preciso fosse, assm nos informou Maria Jovina,
muitos se “rancava pelo mundo”, refugiavam-se no mato para evitar que seu mundo

sagrado fosse profanado e maculado. Este fato significa pensar a fuga como mais uma

221 QUEIROZ, Fernando Pinto de. A Capela do Padre Mateus. Feira de Santana— BA: SAGRA, 1995, p172
e 187

228 BRAGA, Jdlio. Gamela do feitico. Op. Cit. p. 125-146. O autor trabalha com a dimenso de que varios
individuos ligados aos ritos e cultos religiosos afro-baianos eram constantemente perseguidos, pois para as
autoridades policiais da época muitos daquelas préticas ndo passavam de feiticaria e de exercicio da falsa
medicina’

229 Resisténcia do dia-a-dia s#0 aguelas menos explicitas, nem por isso ineficazes. Ver: REIS, Jodo José e
SILVA, Eduardo. Negociacdo e Conflito Op. Cit.
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estratégia, dentre outras, adotadas por determinados membros para adiante (em outro
lugar) (re)territorializarem suas préticas™".

Invadir o mundo sagrado seria interromper o equilibrio entre 0 mundo sensivel
(mundo dos homens), com o outro mundo (o invisivel, do sobrenatural, do espiritual).
Certos artificios de perseguicdo, a exemplo daguela sofrida pela negra Terta, pelo negro
Fabricio e tantos outros, poderiam provocar uma desordem nesta constante ligacéo entre a
Terra (visivel) e o sobrenatural (invisivel). Caso o0s negros, citados por Fernando Queiroz,
fossem de alguma forma ligados ao sistema religioso dos ritos nagd, certamente o
desequilibrio teriainvadido sua concepcéo de mundo — o Aiyé e Orun.

Segundo Juana Elbein dos Santos, a concepcdo de mundo (cosmogonia) dos nagos
se da em dois planos; “o0 aiyé, isto & o mundo, e o 6run, isto & o aém’.> O aiyé
compreenderia todo o mundo concreto, a vida de todos os seres naturais, das mulheres e
dos homens, habitantes desse mundo. Enquanto o 6run seria 0 espaco do invisivel, do
sobrenatural. Este outro mundo, o aém, seria habitado pelos seres ou entidades
sobrenaturais.?*

Contudo, nem todos os curadores compartilhavam dos ritos nagé e muito menos
faziam parte daguela estrutura religiosa dos candomblés. Muitos deles eram envolvidos
com outros ritos e cultos ligados as tradicGes e praticas religiosas distintas em relagdo
aquelas definidas pelos estudiosos dos candomblés fundamentados nos ritos jeje-nagds™>,
tails como candomblé de angola, o candomblé de caboclo ou eram adeptos aos cultos
domésticos de orixas, caboclos e outras divindades.

Na pesquisa realizada, alguns dos agentes de préticas alternativas de cura como
Agnaldo, Anténio Chapéu de Couro e o raizeiro Chico tinham o caboclo Boiadeiro como

principal guia e orientador de suas préticas religiosas. Ainda assim, aquele esquema entre 0

20 MATTOS, Wilson Roberto. Préticas Culturais/Religiosas Negras em S&o Paulo. (Do Territério Destruido
ao Territério Conquista). Sdo Paulo: PUC, 1994. (Dissertaco de Mestrado). p.30-36. O autor, apoiado na
categoriatedrica de “territério negros’ analisada por Muniz Sodré em Os Terreiros e a Cidade, identifica que
o territorio, a desterritorializacdo e areterritoriaizagdo ndo se ddo apenas no plano fisico (topogréfico), mas a
juncdo deste (espago ocupado) com as préticas e ordenamentos simbolicos/culturais que o singularizam. p.31

21 SANTOS, Juana Elbein. Os Nagd e a Morte: Pade, Asésé e o culto Egun na Bahia. Petrépolis: Vozes,
1986. p.53

22 |pid. Ver: o capitulo IV da obra “Sistema Religioso e Concepcdo do Mundo: Aiyé e Orun’. A
antropdloga, ainda, acrescenta que “ O orun € o doble, abstrato de todo o ayié.” E o Olorun seria a entidade
suprema que rege o além. Acrescentando que Olorun “ndo é apenas um Deus ligado a0 céu como o
pretendem certos autores, mas aquele ligado que é ou possui todo 0 espaco abstrato paralelo ao aiyé, senhor
de todos os seres espirituais, das entidades divinas, dos ancestrais de qualquer categoria e dos dobles
espirituais de tudo que vive” p.56.

23 Sobre préticas religiosas dos candomblés tradicionais. Ver: CARNEIRO. Candomblés da Bahia... Op. Cit.;
BASTIDE, Roger. Candomblés da Bahia, Op. Cit, e LIMA, Vivaldo da Costa. Familias de Santo... Op. Cit
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Aiyé e o Orun, definido por Elbein, igualmente serviria para se pensar que concepcoes e
maneiras de interpretar o mundo eles tinham.

Em geral as préticas culturais se davam no interior de suas residéncias. Esse
modelo organizacional de préticas religiosas poderia ser incluido na categoria de formas
domésticas do culto a um orixa, caboclo ou guia. Os “sacerdotes’ dos cultos domésticos
eram, desde o tempo de Nina Rodrigues, freqlentemente rechagados por vérios intelectuais
adeptos da idéia do “nagocentrismo”?**. Para estes, os verdadeiros fundamentos do axé e
da tradicdo yoruba estariam exclusivamente nos terreiros de candomblés jeje-nagos.
Portanto, os cultos de angola, do Congo ou caboclos sdo quase todos improvisados (os
clandestinos), concorrendo os pais e mées desses cultos “para a desmoralizagdo dos
candomblés, entregando-se & prética do curandeirismo e de feiticaria’.*> Acrescente-se af
os cultos “domésticos’, pois segundo Batisde, as formas individualizadas de culto levariam
seus oficiantes a ser o macumbeiro, o tdo famigerado e sinistro feiticeiro.?*

As préticas culturais-religiosas negras que foram (re)territorializadas na Bahia ndo
devem ser vistas huma hierarquia, sobretudo simbdlica, de um lado o tradicional do outro o
residual. Deve-se pensar em préticas culturais diferentes, e sb a partir dai compreendé-las
em seus significados simbdlicos e ritualisticos. Significados, estes, que sempre séo
reelaborados e reatualizados, porque a tradicdo € viva, porém ndo é fixa, ela muda, sendo
constantemente reinventada do ponto de vista da cultura.

2 \er: LIMA, Fabio Batista. Candomblé Tradicdo e Modernidade: um estudo de caso. Salvador: UFBA,
2002. (Dissertag@o de Mestrado). Para ele aidéia que se criou em torno da “Importancia conferida a Tradigdo
Nagd” — “nagocentrismo” —, deve-se “as disputas de poder e prestigio tanto no campo académico quanto no
campo religioso. A idéia de pureza foi idealizada pelos pesquisadores concomitante com a idéia de tradicéo,
relacionada com a histéria de cada casa-de-Santo na preservacdo dos costumes e valores dos ancestrais
africanos.” p 51

2% CARNEIRO, Edison. Candomblés da Bahia. Op. Cit p.106

%6 | ntelectuais como Bastide e Carneiro defendiam a superioridade de préticas culturais dos nagds, em
detrimento as outras diferentes préticas. Cria-se ai um hiato: de um lado os culturalmente mais adiantados,
civilizados — os nagbs, do outro os culturamente atrasados — bantos, julgando que os negros de outras
nacdes, sobretudo suas préticas, tais quais. candomblé de caboclo, candomblé de Angola, eram inferiores,
portanto, culturalmente atrasados se comparados com os candomblés jeje-nagbés. BASTIDE, Roger. “As
Duas Desagregacoes (O candomblé Rural e a Macumba Urbana.” In: As Religides Africanas no Brasil. 2° ed.
S&o Paulo: Editora Pioneira, 1985; MATTOS, Wilson. Praticas Culturais/Religiosas Negra... Op. Cit. Este
aponta que “o aumento do nimero de imigrantes em Sao Paulo (ocupando o mesmo espago e de certa forma,
condi¢bes sociais ndo muito diferente dos negros), portadores de valores culturais, diferentes e diversos,
teriam, segundo Bastide, contribuido para a edificagdo de uma expressdo religiosa - a macumba paulista -
absolutamente heterogénea, pobre do ponto de vista de uma complexidade mitico-ritual, individualizada e
sem 0 minimo de organicidade” p.148 Entretanto, Wilson Mattos defende (diferente de Bastide) que os
cultos ditos individualizados podem mostrar indicios sugestivos de que tais préaticas religiosas, assim como 0s
terreiros tradicionais, também possuem complexidade e riquezarritual, aspectos comunitérios das préticas
religiosas, organicidade e transmissdo do conhecimento. p.151/152
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Esta clandestinidade, téo combatida por Carneiro,’ fez com que préticas de cura
de matrizes negras, interpenetrando-as com outras — catolicismo popular, rituais de origem
indigenas — tenham se conformado enquanto tal e lhes emprestando novas significacdes no
complexo mundo das préticas de cura e suas relacdes culturais.

As marcas que 0s agentes de praticas aternativas de salide imprimiram na historia
de Santo Antonio de Jesus influenciaram na ordenacdo das agdes culturais entre as
diferentes artes de curar. Naguele espagco estavam curandeiros realizando seus
procedimentos de cura, empiricos ou simbdlicos; os médicos lutando para, ainda mais,
ampliar seu espaco, enfim seu mercado; |4 estavam os doentes muito mais ativos,
aceitando, rejeitando, escolhendo que tipo de pratica de cura poderia melhor atender aos
seus reclames, seja ele do corpo ou do espirito.

Entre o saber dos curandeiros e o saber dos doutor es

Como ja foi dito anteriormente, o 6nus da escolha entre um modelo e outro de
cura, também, ficaria por conta do doente. Este ndo era apenas passivo e vulneravel a
mercé de especialistas em salde publica. Entre optar pelo médico ou pelo curandeiro, 0
doente fazia sua escolha estabelecendo que praticas curativas poderiam melhor atender e
resolver suas aflicdes e incdmodos™?. HA casos, por exemplo, em que o doente tanto foi a0
curandeiro, quanto se dirigiu a0 médico paratratar de uma mesma aflicdo. A escolha entre
um saber e outro dependeria, sobretudo, da formagéo cultural do doente, uma vez que seu
sistema de crenca deveria, no minimo, compartilhar com as préticas dos curandeiros ou
com aquelas dos médicos.

A filha da rezadeira Menininha, também participando da conversa quando
estavamos realizando a entrevista com sua mée sobre préticas de cura exercidas por €la,

disse-nos que uma vez — e isso ja fazia algum tempo — sua menina (filha) passou a sofrer

7 Com referéncia aos clandestinos e aos pais e médes-de-santo improvisados, segundo Carneiro “sio esses
pais que mais tém concorrido para a desmoralizacdo dos candomblés, entregando-se a prética do
curandeirismo e da feiticaria — por dinheiro. Os casos de curandeirismo e de feiticaria nos candomblés nagos
e J§es sdo raros, mas, quando ocorrem, limitam-se a préticas indcuas, no maximo um cha de plantas
medicinais ou um despacho (ebo) para Exd.” Cf. CARNEIRO, Edson. Os Candomblés da Bahia. Op. Cit.
p.106

2% Deve-se se observar que as pessoas doentes nem sempre podiam fazer escolhas entre um médico ou um
curandeiro. Pois, havia casos em que 0 doente ndo tinha opcdo, por exemplo, dificuldades financeiras para
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de “tosse convusca, na rua os médicos conhecem por coqueluche... tosse, tosse de
estatalar”. Levou a garota ao médico que tinha consultério no centro da cidade de Santo
Antonio de Jesus, este examinou a sua filha diagnosticando que a menina sofria de
“coqueluche’ e que era preciso medica-la com os remédios que havia prescrito na receita.
Eu tinha ido na farméacia e o homem da farmécia disse que era bom levar o remédio
porque aquele tipo de tosse mata. Eu cumprei o medicamento. Mas, quando eu vortava
pra casa, uma coisa me disse assim: também procura uma casa, pra gjudar, pra ver que
minha menina cura mais rapido. Ai né... eu sabia de uma curandeira que morava la pelas
bandas do Cajueiro, ai eu fui. Ela fez vista, rezou e mandou também tomar outros
remédios. Usei muita foias®™
Acrescentou a mae da menina que tudo aquilo, tanto o remédio do médico quanto
da curandeira, tinha ajudado a curar sua garota. Inclusive, sua mae que também era muito
entendida no assunto porgue era rezadeira, ajudou com seus benzimentos a recuperar
definitivamente a menina doente. No processo de cura da garota — pelo menos neste caso —
ndo houve exatamente um processo de hierarquia de escolha entre as préticas curativas
para curar o doente. Embora logo tenha levado o doente ao médico, a mée da garota néo
esperou que primeiro se completasse ou ndo a eficicia da cura. Ao contrério do que se
costumava pensar que o doente SO procuraria outras praticas aternativas de cura caso ndo
ficasse bom, ela, a0 mesmo tempo que voltava da consulta a0 médico, dirigiu-se para a
casa de uma curandeira localizada no Bairro do Cajueiro. A curandeira, além de “fazer
vistas’ e rezar sua filha, orientou que a menina para ser curada tinha que preparar umas
ervas paratomar banhos e beber.

mandou eu procurar todo tipo de mato: carqueja, capim santos... Assim um bocado de
raiz, de folha e cozinhar com mel de abelha, pogjo e fazer tipo uma calda (lambedor) e da
a menina com banha de galinha. Agora quando eu desse a menina... num espaco de 15
minutos que aquele remédio caisse no intestino elaia vomitar e muito, que eu ia ficar até
com nojo do que ameninaiabotar parafora’®*

No depoimento da filha da benzedeira Menininha, fica explicito que a mesma teria

se consultado simultaneamente tanto com o médico quanto com a curandeira. Como
morava na ro¢a, ho Bemfica, o ato de se dirigir a “rud’, visitar a cidade representaria a
mudanca na dimensdo do tempo — do rural ao urbano. Enquanto estivesse nesse Ultimo
espaco, 0 tempo da rua era um sO. Resolver as “coisas na rua’, para depois regressar a

roca. Para a mée da doente, tanto fazia ter ido primeiro a curandeira ou ao médico. Neste

pagar uma consulta médica; distancias e dificuldades de transportes, principalmente para agueles que
moravam em localidades mais longinquas do centro urbano de Santo Anténio de Jesus.
2% Depoimento da filha da rezadeira Maria Furtunata, concedido em 27 de novembro de 2003.
240
Idem
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caso, ndo haveria uma hierarquiade escolha entre uma prética ou outra. Porém, o fato
narrado pela depoente pode ser inserido em um tempo maior. No tempo que, na cidade, as
transformagbes socio-espaciais se intensificaram, “na época que a cidade comecou a
crescer, o Prefeito mermo era Florentino, depois Dr. Ursicino”?*

Nem todos agueles que procuravam por algum procedimento médico agiram
exatamente como a filha da benzedeira Fortunata. Tinham aqueles que logo na primeira
dor recorriam ao saber médico académico. Outros, a depender da doenca, procuravam se
curar em casa mesmo, com as folhas do mato e conselhos de seus pares mais proximos.
Caso os incomodos néo fossem resolvidos, ai sim, recorriam a outras praticas. Assim como
existiam ainda aqueles doentes que prefeririam buscar a resolugdo de seus males
orientando-se com outros agentes de préticas de cura— 0s curandeiros.

A politica estatal na area de salide, empreendida ao longo do século XX, cada vez
mais intensa, no intuito de expropriar e desqualificar as outras préticas de cura néo
oficializadas, além da presenca crescente dos profissionais de salide, ndo foi capaz de
conseguir tirar do cenario da regido do Recdncavo Sul, a exemplo de Santo Antonio de
Jesus, os ditos curandeiros. Muito menos foram habeis — apesar de muitas tentativas,
algumas realizadas com muito sucesso — no sentido de convencer as pessoas a mudarem
seus costumes e crencas quanto a escolha do melhor método de cura.?*?

Para Antonio Carlos Duarte de Carvalho, em outros espagos como S&o Paulo, esse
processo de transformacdo e medicalizagdo da sociedade, de forma geral, provocou uma
mudanca cultural bastante significativa, a ponto dos curandeiros s6 serem requisitados pelo
doente quando este perdia as esperancas de obter a cura mediante a ineficacia dos
procedimentos da medicina erudita®*® E acrescenta Carvalho: “essa mudanca radical,

marcada pelo ‘esquecimento,” por parte da populagdo, dos conhecimentos populares sobre

241 Neste periodo a transformagdo espacial urbana da cidade se intensifica ainda mais, sobretudo porque a
cidade comeca a oferecer aos seus municipes e aos cidaddos da zona rural e de outras cidades vizinhas
servigos, tais como: escolas, consultérios médicos, farmécias, comércio. Também € visto que a partir de
1977, quando da elaboracdo do Plano de Desenvolvimento Urbano da cidade, ocorreu uma significativa
mudanca no espaco urbano. Ver: SANTOS, Miguel Cerqueira. O Dinamismo Urbano e suas implicactes
regionais. Op. Cit. SANTANA, CharlesD’ Almeida. Fartura e Ventura Camponesas. Op. Cit.

242 Apesar dos avancos das politicas de salide piblica (coletiva) e das préticas de cura da medicing, ainda hoje
em Santo Antonio de Jesus muitas pessoas continuam recorrendo as préticas de cura ndo oficiais para
resolver certos males.

243 Medicalizagdo da sociedade é um termo utilizado em larga escala pelos autores ditos “foulcautianos”,
principalmente, para caracterizar as agbes do poder do Estado na &rea de salde, a fim de disciplinar e
controlar os habitos e costumes da sociedade. Ver MACHADO, Roberto. Danagdo da Norma. Op. Cit.
FOUCAULT, Michel. “ O nascimento da medicina social”. In: Microfisica do Poder. 142 ed. Rio de Janeiro:
Graal, 1999
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como lidar com os males do corpo, e pela sua adesdo a medicina erudita, oferecida pelo
Estado parece ter, como ja apontamos, causas variadas.”

Os artificios utilizados pelo poder estatal, pelas autoridades médicas, policiais e
judiciérias para cercear e reprimir praticas de cura ndo oficiais, de fato, foram bastante
diversos. Contribuindo para que no século XX, sobretudo nas Ultimas trés décadas,
diminuisse a quantidade dos praticantes da arte de curar. A clientela das outras préticas de
cura, também, sofreram profundas mudancgas nos seus habitos no sentido de tratar seus
males, sobretudo, diante da fregliente expansdo das técnicas e métodos da medicina
cientifica, acontecida nos ultimos tempos, com seus postos de salde, hospitais, clinicas e
consultorios particulares, plano de salde, assisténcia publica a salide e campanhas socio-
educativas efetuadas junto & populagdo.?*

Mudancas ocorreram nas relacdes culturais de préticas de cura, mas € importante
se ter cuidado com o discurso homogeneizante. Nem todos 0s espagos sociais tiveram as
mesmas experiéncias, as mesmas mudancas, muito menos os sujeitos dagqueles espacos
reagiram exatamente de igual forma. Nos espagos urbanos de maior dinamica deve-se
relativizar a questdo, pois préticas curativas diversas daquelas exercidas pela medicina
académica foram e sd0 constantemente reelaboras e (re)territoriaziladas nos grandes
centros — Salvador, Rio de Janeiro, S8o Paulo — pelos oficiantes de préticas alternativas de
cura, juntamente com uma parcela de crentes que ndo deixou de crer na eficécia dessas
préticas.?*°

No Recdbncavo da Bahia, muitas praticas de cura se mantiveram vivas,
sobreviveram e estdo presentes na cultura daquele lugar. Sobrevivéncia essa que levaria a
identificar na cultura a permanéncia da tradicdo. Para 0 espaco e tempo, aqui analisados,
tradicdo cultural ndo significa valorizar a “tradicéo” pela tradicdo, caso assim fosse estaria
correndo o risco de analisar os procedimentos tradicionais de cura, qualificando-as como
préticas que contivessem desde sua origem apenas a mera persisténcia de velhas préticas
culturais folcléricas™’.

Muitos foram os médicos que se colocaram contra aquelas préticas de cura
diferentes de seu universo académico e cultural. Esta postura pode ter sido mais rigida para

2CARVALHO. Anténio Carlos. Feiticeiros, Burldes e Mistifiadores... Op. Cit. p. 13

25 Cf, CARVALHO. Anténio Carlos. Ibid.. pp. 13/14

246 \Ver MAGGIE. Medo do Feitico... Op. Cit; BRAGA. Gamela do Feitico... Op. Cit. LOYOLA. Médicos e
Curandeiros... Op. Cit. WINSSENBACH. Ritos de Magia e Sobrevivéncia... Op. Cit.

247 Cf. HALL. “ Notas sobre a desconstrugzo do ‘popular’” ... Op. Cit. pp.259-261



101

0 Recbncavo Sul, nas décadas de 40 e 50 do século XX, com possiveis mudancas a partir
das décadas posteriores. No entanto, ndo se pode descartar a hipotese de que, mesmo nesse
periodo, havia médicos que, de alguma forma, ndo perseguiam curandeiros. Por exemplo,
Dr. Aloisio Sanches de Almeida, formado em medicina em 1940, genro do médico e lider
politico da cidade Dr. Rosalvo Fonseca, em seu depoimento nos informou que 0s
curandeiros se faziam presentes por toda aquela regido do Reconcavo. Os médicos, em
reduzido nimero, ndo conseguiam atender a populacdo e neste caso quem socorria aqueles
gue ndo iam ao médico era o curandeiro. Muitos eram famosos “(...) espalhados por ai a
fora. Na verdade meus colegas reclamavam da presenca dessa gente. Mas se 0 povo 0s
procurava, 0 que devia ser feito. Na verdade o povo ndo tinha esclarecimento. A
ignorancia ndo deixava se livrar da mdo dessa gente’®. Acrescentando que os
curandeiros s6 eram punidos quando prejudicavam a salide de alguém.

A presenca do curandeiro no espaco fisico do Reconcavo ndo se deve, apenas, ao
infimo nimero de médicos, nem muito menos porque 0 povo era “ignorante’” como nos
informou o Dr. Aloisio Sanches. A nés cabe pensar a questdo no ambito das relacdes
culturais, pois é na cultura dos homens e mulheres de Santo Anténio de Jesus que as
préticas de cura devem ser situadas. Isto posto, ndo podemos ver a cultura como ago
estatico e congela-la, muitos menos analisa-la dentro de um esguema pré-estabelecido de
campo de forgas opostas. de um lado, a cultura das camadas populares; do outro, a cultura
das camadas dominantes. Deve-se, identificar e examinar na cultura como 0s ritos, 0s
modos simbdlicos, as crencas, 0s poderes e saberes sdo mutuamente relacionados entre as
diversas camadas sociais.

Djanira Mota, trabalhadora e lider rural, nascida em 24 de Julho de 1949,
residente na zona rural de Muniz Ferreira, cidade distante quinze quildmetros de Santo
Antonio de Jesus, relatou que apesar de gjudar as pessoas a se curar de certos males, ndo se
considerava como uma curandeira.®*® Segundo ela, “ o pessoal acha que a gente tem algum
tipo de medicina’. Informava-nos, ainda, que tinha dia que brincava com o pessoal dizendo
“que hoje tem plantdo médico”, isso devido ao nimero de pessoas que ia em busca de sua
gjuda. Questionada se as pessoas |he viam com desconfianca quanto as suas praticas e se
tinha médico que ndo gostava desse tipo de medicina, relatou:

248 Aloisio Sanches de Almeida, depoimento concedido em 2002.

249 Dejanira revelou que as pessoas que a procuravam ndo consideravam que ela fosse uma curandeira, e sim
uma pessoa que tinha um dom espiritual de gjudar as pessoas. A recusa do termo esta relacionado ao fato das
expressdes “ curandeiro e curandeirismo” estarem associados ao crime, tipificado pelo Codigo Penal.
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Tem uns (médicos) que aceitam, né? Porque tem varios que passam remédio mais diz que
€ para procurar uma néga de saia grande para passar por cima de vocé... quer dizer,
algumas pessoas que ja veio aqui disso isso. Em Nazaré mesmo tém médicos que ja
mandou paciente procurar néga de saia grande para lhe benzer. “ Pois eu ja lhe passel esse
remédio e vocé ndo ficou bom! Nao ha condicéo de vocé ser tratado aqui”. Tem o médico
gue é catdlico, tem uns que € adventista, evangélico, entdo esses é que sdo 0s contra. Mas
0s que é catolico todos eles mandam. Porque essa semana foi um compadre meu com o pe
quebrado. Agente mandou fazer pericia e 0 médico legista de Salvador disse: ‘O moco,
além de tomar essas aplicacdes, vocé passa sebo de carneiro que é uma coisa que cura'.

Eu uso muito o sebo de carneiro. Quando as pessoas chegam aqui com o pé quebrado,

com desmintidura’*®

As lembrancas de Djanira nos remetem a diversidade das relacdes entre os
médicos e os curadores. Djanira, em muitas passagens de seu depoimento, utilizou o
presente, no intuito de tornar inteligivel as suas experiéncias e relacdes sociais no passado
vivido. Inclusive, este € um dos recursos da memadria — muitos individuos resignificam o
passado vivido a partir das dimensdes do presente. A fim de apresentar um quadro mais
amplo entre as possiveis relacOes existentes entre as préticas de cura cientificas e as
préticas alternativas, a “curadora’ recorre a um fato recente. Naquela semana
(novembro/2003) ela teria acompanhado a angUstia de seu compadre, 0 mesmo tinha
fraturado um de seus membros inferiores. Ela teria enviado aguele doente a Salvador;
chegando 14 o médico aém de prescrever as aplicagdes (remédios alopéticos), para
surpresa dela, também teria orientado aquele paciente a passar no lugar dafratura o sebo de
carneiro.

O quadro apresentado pela depoente possibilita discutir as relagbes entre o saber
médico académico e o dternativo (tradicional) de uma outra forma, para aém dos
esguemas formulados por diversos estudiosos, pois alguns destes apenas enfatizavam que a
relacio médico e curandeiro era conflituosa®”. O conflito existia nas mais variadas facetas,
mas, de acordo com a curandeira, havia casos em que vérios médicos ao tratarem seus
pacientes e percebendo — apls vérias tentativas — que o tratamento ndo apresentava
melhora, orientavam seus “clientes’ a buscarem outras alternativas para curar seus males.

Segundo Djanira, muitos médicos da regido do Recdncavo Sul, como aqueles de
Nazaré, quando se mostravam “incompetentes’ para resolver certos tipos de males,
sobretudo aqueles os quais as técnicas empiricas da medicina académica ndo conseguiam

explicar, sugeriam aos seus doentes que procurassem uma “néga de saia grande para lhe

20 Depoimento de Djanira Mota, concedido em 06 de novembro de 2003.
#ly/er: ANDRADE, Jaqueline Pereira. Préticas Mégicas. Op. Cit; MONTEIRO, Paula Da desordem a
doenga Op. Cit.



103

benzer”. Para ela, o conflito ndo advinha do saber médico — saber cientifico — mas decorria
das crencas que certos membros da sociedade, inclusive médicos, tinham para com as
préticas curativas, principalmente aquelas efetuadas por uma negra de saia grande (mée de
Santo).

Em alguns casos o conflito entre médico e curandeiro era motivado ndo apenas
porque o médico queria assegurar sua clientela, enfim seu mercado, mas, sobretudo,
porque muitos profissionais da medicina, em decorréncia do seu sistema de crengas, viam
as préticas curativagreligiosas, realizadas por algum curador, como tenebrosas, temidas e
sombrias. Neste caso, 0 sistema de crencas compartilhado ndo permitia que estes
aceitassem a presenca dessas praticas na cidade de Santo Antdnio de Jesus e regido.

De certaforma, esta visdo do conflito apreendida por Djanira nos remete ao relato
inicial do trabalhador rural Miguel de Jesus (Seu Miguelzinho), pois o0 esteredtipo que se
abateu sobre os curandeiros e curandeiras ganhou forca, especialmente, porgue “os padres
diziam na I greja, também os crentes (protestantes)”, que tais préticas e crencas eram “coisa
do diabo, de gente besta’. Visto assim, o conflito religioso, decorrente dos diferentes
sistemas de crencas existentes na regido, em algumas situacdes, era tdo mais explicito do
que o conflito entre as préticas alternativas de satide e o saber médico.”*

Muitos praticantes dessas medicinas, maioria negros, gozavam de um certo
prestigio na comunidade local, pois tinham conhecimento terapéutico das ervas e de outras
préticas e saberes empregados para curar Varios tipos de mazelas. Acrescenta-se ai que em
muitas cidades do Recbncavo o pequeno nimero de médicos diplomados (ver quadro a
seguir) também contribuia para que os doentes utilizassem as infusdes de ervas ou chés,
beberagens de raizes, além de se consultar com alguma rezadeira, benzedeira e curandeiro

daregido.

2 Depoimento de Miguel de Jesus Souza (Seu Miguelzinho), j4 citado. Ver p. 76 deste capitulo.
253 Ocupo-me com esta dimensdo do conflito entre crencas existentes no Reconcavo no item “Preconceitos e
conflitos sociais nas encruzilhadas das crengas’ deste capitulo.



104

Quadro 11
Médicos Residentes em Localidades do Reconcavo. 1942
Cidade Quantidade de Médicos
Santo Anténio de Jesus 03
Nazaré 07
Séo Felipe 01
Mutuipe 01
Santo Amaro 13
Muritiba 01
Lage 01
Maragogipe 02
Itaparica 01
Cruz das Almas 01
Castro Alves 04
Cachoeira 05
Valenca 05

Fonte: APEB. Secdo Republicana. Secretaria de Salide

Detentores de saberes secretos, muitos agentes de préticas de cura gozavam de
poder e prestigio. Freglientemente requisitados por sujeitos dos mais variados estratos
sociais, a fama os fazia gozar de prestigio junto as suas proprias comunidades. Através das
curas, trabalhos amorosos e confeccdo de amuletos, através de benzimentos e oracdes
muitos sujeitos obtinham ganhos variados, principamente, o prestigio social.

Um outro caso encontrado entre os depoimentos € da rezadeira Luzia dos Santos,
natural da zona rural do municipio de Conceicdo do Almeida, catélica, moradora da cidade
de Santo Anténio. Muitos anos atrés ela, curou um homem que tinha se engasgado com um
“pedaco” de carne de boi. Relatou que aprendera a “rezar de engasgo’ com sua comadre,
Maria Francisca, também moradora do municipio de Conceicdo do Almeida, no povoado
denominado de “Cabega do Homem”.

Dizia Luzia que, na época, um de seus filhos ndo passava muito bem; ele tinha
uma espécie de doenca que “minava’ pus pelas costas, parecia que era uma doenca
incuravel, um tipo de tumor. Nesse periodo, além de ter tentado curar seu filho em casa, ela
foi orientada, pelos moradores da localidade onde morava, que levasse o filho, Jo&o, parao
hospital de Santo Anténio de Jesus, para ver se ainda tinha como operélo e savélo.

Acrescentou Luzia que levou bastante tempo “subindo e descendo com este menino. Eu ia

%% APEB. Secso Republicana. Secretéria de Satide. Caixa 4020 Mago 01
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em médico e sai de médico e nada resolvia, até mesmo level ele em varios médicos de
Salvador” >

Foi numa dessas “idas e vindas’ que Luzia, quando estava no hospital de Santo
Anténio de Jesus a espera de que um médico atendesse seu filho, observou em um dos
“cantos’ do hospital um grupo de pessoas chorando e “pelo jeito estava bastante aflito”.
Era um homem que teria se engasgado com um “bolo de carne na guela’. Naquele
momento seus parentes e os filhos estavam desesperados a procura de um transporte para
levé-lo para Salvador, pois na regido ndo teria um especialista para tratar esse tipo de
acidente e, caso demorasse a retirar o corpo estranho da garganta do paciente, ele poderia
morrer engasgado. Dizia arezadeiraLuzia, que

foi nesse momento que eu chamei uma de suas filhas e perguntel se eles era ‘crente
(protestante, evangélico).. ai mim disseram que era catolico, ai eu perguntei a eles se
acreditava em reza. O pessoal dele disse que as vezes. Foi ai que chamel 0 senhor no
“canto” do hospital, no canto ndo, chamei ele debaixo de uma parmeira e comecei a rezar
ele com areza contra engasgo

Homem bom, mulher ma,

Janta bem, celamal;

Egteira velha, espinho de peixe, pedaco de carne
Homem bom, mulher ma,

Janta bem, ceiamal.

Mandou dizer Nosso Senhor Cristo

Que esta engasgacdo ou suba ou desca®®

Nesta hora ela havia solicitado ajuda a seu Santo protetor e ndo tardou para que a
pessoa engasgada “colocasse para fora o pedaco de carne que estava atravessado na
garganta’. O homem ficou bom, n&o precisou ir para Salvador e ela ndo cobrou nenhum
centavo pelo que fez, apesar do rapaz Ihe ter oferecido um bom presente, pois, segundo
Luzia, a pessoa curada era um grande comerciante da cidade de Santo Anténio de Jesus.

Em virtude da auséncia do socorro médico, naquele momento o comerciante “se
valeu” com a gjuda do saber daquela rezadeira. O tipo de benzimento aplicado por ela
consiste em repetir aquelas palavras encantadas e, a0 mesmo tempo, com sua méo direita
“apertar” a garganta até que o corpo estranho contido na laringe saisse pela boca na forma
de vOmito ou descesse para 0 estdOmago do doente. Para Luzia, as palavras utilizadas
durante o benzimento ndo tém valor caso a pessoa oficiante ndo possua o0 dom pararezar e

%5 | uzia dos Santos de Jesus (D. Luzia) depoimento concedido em 11/05/2001. Com relacdo a cura da
doenca de seu filho, ver item: “Santos, guias e caboclos nas encruzilhadas da cura’ deste trabalho.
2)_uzia dos Santos de Jesus, Op. Cit.
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benzer. O dom significa saber dominar as palavras sagradas e para isso € preciso aém da
fé, da crenca nos santos, da encantacdo, também muitos anos de aprendizagem e
experiéncia®’ Aliado a isso, no momento da benzimento é imprescindivel que a pessoa
rezada, igualmente, tenha bastante fé a fim de que o mal que Ihe acomete segja extirpado.

Simbolicamente o benzimento do engasgo esta relacionado com um conto narrado
pela benzedeira da seguinte maneira: uma certa feita um pescador pegou uma porcéo de
peixes, uns maiores e outros menores. Ao retornar a sua casa o pescador solicitou de sua
mulher para que tratasse os ditos peixes. De repente, apareceu um velhinho na porta de sua
casa pedindo guarida. Logo o pescador pediu ao velho que entrasse e ele entrou querendo
dormir, mas ndo encontrou nem uma “esteirinha’ para deitar. Apesar da esposa do
pescador saber fazer esteira e ter uma boa quantidade no estoque ndo deu nenhuma para o
velhinho descansar. O pescador vendo tamanha avareza da mulher, solicitou que a mesma
entregasse uma das esteiras. Apesar do pedido, ela de imediato ndo entregou, justificando
gue suas esteiras eram novas, portanto ndo iria permitir que um velho doente dormisse em
cima de nenhuma delas. De tanto 0 marido insistir, aquela mulher pegou uma esteirinha
suja e deu para o velho dormir no cantinho da casa. Ao acordar o velho estava com
bastante fome. O pescador vendo a situagcdo do velho, pediu que sua mulher tratasse
aqueles peixes gque ele havia pescado na beira da maré. A mulher de “olho grande” néo
gostava de doar nada para ninguém. Entdo, ela escolheu os peixes menores (peixinhos) e
colocou na panela. Fez um “pirdozinho” meio aguado e deu para o velho comer. Depois de
ter sdo aimentado, o velhinho pegou seu saco, colocou nas costas e despediu-se do
pescador agradecendo sua bondade.

Depois que o velho havia partido, a mulher do pescador foi logo pegando os
peixes graidos e colocou na panela. Apds cozinhar os peixes, €la fez um escaldado. Na
primeira “bocada’ ela engasgou com a espinha do peixe. Ficou engasgada, a comida “nem
descia e nem subia’. O seu marido vendo aguela situacéo, lembrou que as pessoas velhas
sempre tém um “remedinho” para qualquer tipo de problema. Foi quando o pescador
lembrou daguele velho que ele havia hospedado. Ent&o, de imediato orientou seu filho para
ir ao encontro do velho para que o mesmo lhe ensinasse 0 que era bom para engasgo de
espinha de peixe. O menino encontrou com o velho e relatou o ocorrido e este o orientou:

“diga para ele fazer um sinal de cruz na goela de sua mulher e repetindo as seguintes

%7spbre aspectos da eficacia smbdlica de préticas de cura oficiadas pelo curandeiro, ver: LEVI-STRAUSS.
“ O feiticeiro e suamagia’ in: Antropologia Estrutural. Op. Cit.
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palavras. pescador bom, mulher méa.. Janta bem, cela mal. Mandou avisar Nosso Senhor
Jesus Cristo que esta engasgacao suba ou desga.”

O garoto memorizou aquelas palavras e gestos e quando retornou para casa foi
logo ensinando ao pai como deveria curar sua mée do engasgo. Depois de ter sido benzida,
a mulher deu para tossir e de imediato saiu a espinha de peixe da boca. E a mulher ficou
salva. Moral da estéria: faca 0 bem ao outro de coragdo, sem maldade e olho gordo. Aquele
velho era Jesus Cristo disfarcado de mendigo testando a bondade das pessoas. Esse conto é
narrado de diversas formas por muitas benzedeiras.”®

Casos como aguele narrado pela rezadeira Luzia eram comuns nos centros, vilas
e povoados da Bahia, quando muitas pessoas angustiadas com certos tipos de problemas,
provocados pelo “acaso da vida, utilizavam-se de tais expedientes para resolvé-los. No
caso dito pela depoente, podemos identificar uma complexidade de elementos e gestos
utilizados na cura.

Diante dos aspectos identificados pode-se compreender que as crencas e saberes
secretos de Santo Ant6nio de Jesus foram socializados ndo so entre as camadas populares,
mas também entre outros grupos no campo ambiguo e conflituoso da cultura. As praticas
culturais acontecem a partir das relacdes sociais, inseridas em determinado tempo e espaco,
onde mulheres e homens compartilhavam suas préticas.”*

Assim, é possivel apreender que as experiéncias e 0s costumes desse vastissimo
conhecimento eram socializados entre sujeitos oriundos das mais diversas camadas sociais
e este procedimento se dava pela transmissdo oral. Tal transmissdo “nado € sistematica, mas
ligadas as circunstancias da vida. Este modo de proceder pode parecer cadtico, mas, em
verdade, é prético e muito vivo.”?*°

Os saberes eram, entdo, (re)atualizados e veiculados no ambito da sociedade do
Recdncavo baiano, através da memaria da qual a expressao oral era um elemento condutor.
Rezadeiras, benzedeiras, raizeiros, parteiras, enfim, curandeiros, ainda que iletrados, de
alguma forma conseguiram resistir e (re)territorializar seus costumes e préticas culturais. A
sobrevivéncia de tais préticas de cura entre esses grupos e nas localidades da regido

estudada pde em davida certas concepcdes presentes entre os letrados porque por muito

28 Egte conto é uma adaptaczo feita a partir dos relatos das benzedeiras. Algumas partes foram suprimidas,
mas a estrutura da estéria foi mantida.

%9 CHAUI, Marilena. Conformismo e Resisténcia. Op. Cit. p.122

%0 HAMPATE BA, Amadou. “A tradicdo viva'. In: Ki-Zerbo, Joseph (Coord.) Histéria Geral da Africa.
Vol.1 Metodologia e pré-histéria da Africa. Sdo Paulo: AticalUnesco, 1982 p.194.
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tempo julgou-se que as pessoas sem escrita eram pessoas incivilizadas, portanto, sem
cultura e a-histéricas.

Como diria Le Goff, “a histéria faz-se com documentos escritos, sem duvida.
Quando estes existem. Mas pode fazer-se, deve fazer-se sem documentos escritos, quando
ndo existem, visto que, onde o homem passou, onde deixou qualquer marca da sua vida e
a’ 261

da sua inteligéncia, ai esta a histori . Portanto, o “testemunho, seja escrito ou oral, no

fim n&o é mais que testemunho humano, e vale o que vale o homem”. 22

Preconceitos e conflitos culturais nas encruzilhadas das crencas

Da mesma forma que as tradi¢des e 0s costumes sdo transmitidos de uma geragéo
aoutra, também os preconceitos, 0s medos e 0s esteredtipos sobre uma determinada prética
ou hébito cultural s3o, iguamente, transferidos para o imaginario coletivo.”®® A partir do
periodo medieval, a civilizacdo ocidental cristd se incumbiu de criar mitos, medos e
inverdades sobre outras praticas religiosas, para além da oficializada — o cristianismo. Com
esse processo, justificava-se 0 uso da repressdo, que seria intensificado com a criagéo dos
Tribunais de Inquisico. Na Europa, mulheres e homens que, por ventura, cultuassem
outros tipos de crencas distintas do que pregava a Igreja, passaram a ser avo de
perseguicdes. A técnica empregada pelos inquisidores era fazer com que o acusado
confirmasse sua ligagdo com o satd — o diabo.?**

A imagem da feiticaria diabdlica foi elaborada no fina da Idade Média por
tedlogos e inquisidores para “depois difundir-se, progressivamente, através de tratados,
sermdes, imagens, por toda a Europa e, mais tarde, para além do Atlantico”?®. E neste

%®1 |LE GOFF, Jacques. “Documento-Monumento”. In: Enciclopédia Einaudi Lisboa: Imprensa
Nacional/Casa da Moeda, 1984. Vol. 1. P. 96

%2 HAMPATE BA. Op. Cit. p.181. Sobre a expressdo oral na cultura baiana. Ver: SANTOS, Juana Elbein
dos.. Os Nagd e a Morte... Op. Cit. “Introducdo”. In: Contos Crioulos da Bahia. narrados por Mestre Didi.
Petrépolis, Vozes, 1976. SANTANA, Charles. Fartura e Ventura... Op. Cit.

%63 Sobre uma outra dimens3o das representages sociais, ver: CHARTIER, Roger. A Histéria cultural: entre
praticas e representacdes. Lisboa Rio de Janeiro: Difel; Bertrand, 1990. Sobre o imaginario coletivo ver
CARVALHO, José Murilo de. A Formacao das Almas. O Imaginéario da Replblica no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1998

%% \Ver. DELUMEAU, Jean. Histéria do Medo no Ocidente. Uma cidade sitiada. 1300-1800. Séo Paulo:
Companhia das Letras, 1989; GINZBURG, Carlo. Queijos e os Vermes. Op. Cit. e do mesmo autor Os
Andarilhos do Bem: feiticaria e cultos agrarios nos séculos XVI e XVII. 2° ed. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2001; NOGUEIRA, Carlos Roberto Figueiredo. Bruxaria e Historia. As praticas magicas no ocidente
cristdo. Sao Paulo: Atica, 1991.

%% GINZURG, Carlo. Os Andarilhos. Op. Cit. p.8
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periodo que o cristianismo vai atuar no sentido de estabelecer que certas crencas eram
erradas e outras corretas e, conseqientemente, categoriza-las em atrasadas e evoluidas,
incultas e cultas. Criando-se, assim, definitivamente, a dualidade entre o bem e o mal, de
um lado Deus, do outro o Diabo.

Posteriormente a Igreja passou a admitir que certos tipos de rituais e crencas
fossem benéficos, enquanto aguelas outras — a maioria — que ndo tivessem nenhuma
explicacdo de acordo com os ditames do cristianismo, seriam consideradas maléficas.
Portanto, ingtitucionalizar-se-ia, de um lado a magia branca (benéfica), do outro a magia
negra (maléfica), fazendo parte desta Ultima agueles feiticeiros, feiticeiras, curandeiros e
curandeiras da Europa “ pré-industrial” °°

Essa concepcdo entre o bem e ma também foi disseminada no processo de
colonizag3o da Africa e da América conduzida pelos europeus. No Brasil, caberia ao Reino
Portugués, através da Igreja Catolica, estabelecer 0 que seria correto (Deus) e incorreto
(Diabo) no “mundo” das crencas. No periodo colonial, indios e os negros foram avos de
medidas punitivas e depreciativas. Eles seriam os selvagens, os incultos e pecadores;
portanto, suas almas pertenciam ao diabo®®’. As préticas de origem africana — cultos aos
orixés e inquices, préticas curativas, dentre outras — comumente eram categorizadas pelo
cristianismo como préticas diabdlicas, portando deveriam ser expurgadas. Tudo aquilo que
fugia da explicagdo religiosa do ocidente passaria pelo crivo de idéias deturpadas,
arraigando-se, assim, no imaginario coletivo 0s preconceitos e dogmas contra as praticas
culturais amerindias, africanas e afro-brasileiras.?*®

Apesar das transformagdes, muitos daqueles preconceitos institucionalizados pelo

Cristianismo permaneceram por toda a histéria do Brasil®®. No século XX, é possivel

%6 THOMAS, Keit. A Religio e o Declinio da Magia. Op. Cit. NOGUEIRA, Carlos Roberto Figueiredo.
Bruxaria e Histéria Op. Cit.

%7 Spbre 0 assunto, ver: SOUZA, Laurade Meo e. Deus e o Diabo da Terra de Santa Cruz. Op. Cit.

268 Segundo José Murilo de Carvalho, é por meio do imaginério que as sociedades definem suas identidades,
seus inimigos, seus objetivos, além de poderem atingir ndo sd a cabeca mas, de modo especial, o coracéo,
isto &, as aspiracOes e as esperancas de um povo. CARVALHO, José Murilo de. A Formacdo das Almas. Op.
Cit. p.10

%9 Deve-se observar que além das idéias cristas, utilizadas para justificar a superioridade de uma religido em
relacdo as outras - considerava o cristianismo como legitimo e as outras crencas como diabdlicas - também
outras teorias contribuiram para legitimar e justificar a dominagdo da cultura ocidental do velho mundo em
relacdo as outras. Para um periodo posterior a Inquisicao cita-se as teorias evolucionista e racistas, criadas no
séeculo X1X na Europa para justificar o processo de neocolonizacgo da Africa. Segundo o racismo cientifico,
0s negros, judeus e outros povos eram seres inferiormente incapazes, incultos e animalescos. Ora, se 0S
individuos eram considerados inaptos para a civilizacdo ocidental, logo as suas praticas seriam consideradas,
de um modo geral, inferiores. No que se refere as préticas religiosas, sobretudo das etnias negras, muitas
foram consideradas préticas animalescas, pagas, portanto diabdlicas. Ver: SILVEIRA, Renato. “ Os selvagens
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identificar que muitas daquelas praticas curativas e religiosas oficiadas pelos
candomblezeiros, curandeiros, pai de Santo, foram alvo de idéias e discursos demoniacos
e depreciativos.?”

Habitos e rituais empregados nas mais variadas préticas curativas, originalmente,
estdo relacionados com os costumes da cultura negra, com crencgas e ritos indigenas a e
catolicismo popular.?”* Entretanto, as tradicdes mais marcantes sio aquelas manifestadas
entre 0s grupos de populacdes negras. A rezadeira Maria Jovina de Jesus, quando
guestionada sobre a presenca de outros agentes de cura na regido do Rec6ncavo,
evidenciou que

“Meu fio, a maioria dessas benzedeiras, parteiras — vixe Marial — Curandeiras... eram
tudo negras! Negras. Virgem nossa Senhoral Era negra. Erarezadeira e parteira, tinha de
todas as cores, mais as negras, como disse, era muita boas e de maior nimero. (...) Quer
dizer que de um tempo pra c4, € que 0 povo ndo acredita mais. Mas, naquele tempo
acreditava, tanta fé nas coisas... bastava dizer: é vem fulano ai que vai te rezar, sO era
alegria. Tinha que ter fé. Quando a pessoa acabava de rezar, ja tava bom. Era porque
tinha fé. Tinha fé e hoje em dia o povo ndo esta tendo mais aquilo tudo... Se a pessoa
tivesse um agradinho até uma banana que tiver, uma fruta que tivesse panhava e dava...
Pronto. Tava pago! N&o era pra dizer que precisava de mundos e fundos para fazer essas
coisas ndo.”"

Maria Jovina rememorou que entre os agentes de cura de seu tempo (tempo da
roca; tempo do trabalho; tempo da rua) as mulheres negras se configuravam em maior
presenca, sobretudo as parteiras e benzedeiras, estas andavam, se preciso fosse, “léguas’
para prestar seus servicos. Para Jovina, as préticas de cura — uma reza, um cha, um
simpatia — ndo teria eficacia se 0 doente ndo possuisse 0 elemento principal do processo

curativo: a fé, a crenca na cura®”

. A crenca de que 0 mal seria curado ndo dependia sb do

doente, mas também envolvia o agente de préticas de cura, uma vez que a pessoa nao

detentora dafé e do dom espiritual ndo serviria para oficiar certos procedimentos de cura.
Lembrou Tia Ju que, geramente, aquelas rezadeiras ndo cobravam do doente

pelas curas realizadas, entretanto “se a pessoa tivesse um agradinho, até uma banana que

e as massas. papel do racismo cientifico na montagem da hegemonia ocidental”. Salvador: Afro-Asia, n.° 23
(2000), pp 89-145

" MAGGIE, Yvonne. Medo do Feitico. Op. Cit.. CARVALHO, Antonio Carlos Duarte de. Feiticeiros,
BurlBes e Migtificadores. Op. Cit.

" para o perfodo colonial no Brasil Ver: SOUZA, Laura de Mello e. Deus e o Diabo na Terra de Santa
Cruz. Op. Cit.; PRIORE, Mary Del. Magia e Medicina na Coléniaz O Corpo Feminino. In: Histéria das
Mulheres no Brasil. S&o Paulo: Contexto, 2000.

22 Depoimento de Maria Jovina de Jesus — Tia Ju — concedido em 12/02/2004.

213 | EVI-STRAUSS, Claude. “O Feiticeiro e sua Magia” in: Antropologia Estrutural. 2° ed. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1970. Damesma obra, ver. capitulo: “A eficacia smbolica”
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tiver, uma fruta que tivesse panhava e dava... Pronto tava pago!” O costume de ndo cobrar
pelos servicos prestado revelaria uma outra racionalidade da economia moral da cura. 1sso
ndo significa dizer que alguns curandeiros ndo exigissem que seus servicos fossem pagos.
Quanto a esta questdo, muitos justificavam que certos trabalhos — por exemplo, limpeza de
corpo, um arreio de ebd, ou qualquer outro procedimento mais complexo — seriam
cobrados devido ao custo elevado de certos materiais utilizados no processo de cura®’”.

Quanto aos agentes de cura que cobravam pela “consulta’, estes seriam alvo
preferencial de conotagBes depreciativas por parte do publico que, de alguma forma, era
avesso as praticas de cura, sobretudo aguelas que eram ligadas aos cultos religiosos de
alguns orixés, guias, caboclos, dentre outras entidades. Termos como bruxo, charlatdo, pai
de chiqueiro, enganador de mentes e feiticeiros eram utilizados no sentido de classificar e
depreciar aqueles agentes de cura. Notadamente nos séculos XIX e XX no Brasil,
identificaremos, através das leis e codigos, acbes que criminalizavam os ditos
“mistificadores’ e “feiticeiros’*">.

Agnaldo Santos, operario da construcéo civil, nascido em 28 de dezembro de
1965, tendo como seu guia o caboclo Boiadeiro, confidenciou que ao longo de sua vida,
por diversas vezes, foi taxado de feiticeiro e de bruxo. Revelou, ainda, que ndo costumava
cobrar pela consulta prestada agueles que lhes procuravam, exceto quando era preciso
utilizar outros recursos para serem empregados em algum “trabalho”.2’® Admitiu, todavia,
gue alguns de seus pares cobravam pelo trabalho prestado aos crentes, concluindo que néo

2" |impeza de corpo significa procedimento utilizado pelos agentes de cura para tirar do corpo da pessoa
algum mal que Ihe fizeram, sobretudo através de “coisa feita”, conhecido como feitico. Pode ser aplicado no
doente alguns banhos com ervas e raizes, defumadores (tira teima; abre caminho e outros) ou ser aplicado
outros procedimentos mais complexos e até mesmo secreto. Por exemplo: fazer “despacho” para a pessoa
tirar o mal do corpo, conhecido entre os adeptos das religides afro-brasileiras como ebd ou boz4. Arreio de
ebd é conhecido como “despacho”, “bozd”, o €hd, € utilizado por alguns agentes de cura para abrir 0s
caminhos daquela pessoa que por ventura esteja com problemas, desde de ordem financeira, amorosa,
familiar e de salide; também é utilizado parafechar o corpo, impedir que “eb6 maléficos (feiticos) possam Ihe
atingir. Costuma utilizar o termo arreio de eb6 pelo o fato de muitos ebd serem colocados em encruzilhadas.
Egtes sdo feitos, sobretudo para troca de cabega. Acredita-se que o mal que o doente estava sentido sgja
transferido para outrem (inclusive animais) através do ebd para este tipo de finalidade. Ver: TELLES, Célia
Marques. Tentativa de Classificagcdo Seméantica do Vocabulario de uma Comunidade de Candomblé. Op. Cit.
p56

2’5 Cf. CARVALHO, Anténio Carlos Duarte de. “Feiticeiros, Burldes e Mistificadores” Op. Cit. Ver
também: MAGGIE, Yvone. Medo Feitico Op. Cit. Para o século XIX. SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Nas
Trincheiras da Cura. Op. Cit.,; FIGUEIREDO, Beténia Goncalves. A Arte de Curar. Cirurgides,
médicos...Op. Cit.

276 Trabalho, aqui, deve ser entendido como algum procedimento religioso/secreto feito pelo curandeiro junto
aos seus clientes. Por exemplo: banho de descarrego, limpeza de corpo, arreio de ebd para abrir os caminhos,
dentre outros.
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tinha nada contra, até mesmo porque, segundo €ele, “até os médicos cobram para salvar

vidas e n3o é barato, no!” %"’

Em Santo Antonio de Jesus, apesar do rigor da lei, muitos curandeiros, zeladores

27
a8

de Santos, foram perseguidos pela forca policial até meados dos anos sessenta”®. Porém, a

perseguicdo ndo se deu apenas no plano visivel - das leis ou dos profissionais médicos —
mas também na esfera do invisivel, ou sgja, boa parte dos preconceitos contra alguns
curandeiros foi  processada no imagin&rio coletivo. Esta € a dimensdo registrada por
Agnaldo Santos:

... apesar dos preconceitos que as pessoas acham que a gente somos bruxo..., feiticeiro,
uma coisa muito nojenta. Existem pessoas que andam com a gente e sabe que vVOcé possuli
um orixa, € um pai de Santo, um filho de Santo. Ai nesse caso como a gente achasse
muitos amigos e a0 mesmo tempo perdesse muitos amigos. E como quero dizer... um pai
de Santo e quando passo num lugar, as pessoas diz pra mim, dizer assm “ali é um
bruxo”, ndo sel 0 qué. Que a gente é mesmo pessoa néga de maldade, que com feiticeiro
ndo se brinca.(...) A gente sai para uma festa (festa de caboclo, de Santo)... ai se vocé
freglientar uma Igreja, vocé vai ver que a maioria das pessoas tem preconceito, a maioria
possui preconceito porgque a gente somos bruxo, ndo deveriamos frequentar a igreja... a
igreja catolica, muitos me olha atravessado (...) A maioria das pessoas acha... muito
tempo eu viaisso e ouvia das pessoas dizer que agente... era o que eu ouvia dizer naquele
tempo que “como é que vai em uma casa que so tem feiticeiro, coisa de magia?’ Certo!
Iss0 n&o é da agora, de muito anos isso javem...”#"®

Agnaldo Santos iniciou-se na sua “ missdo religiosa’ para “audar as pessoas’ por
volta dos anos 80 do século XX, quando naquele momento foi completado seu “batizado”
na “crenca’ e passou a zelar, definitivamente, pelo seu caboclo Boiadeiro, seu guia
espiritual.”® Aos sete anos de idade, teria sido “batizado” na “corrente”®, portanto seu
primeiro contato “ordin&rio” com o culto ao caboclo iniciou-se em 1972. Durante a sua

fase de adolescéncia e até ser, de fato, sacramentado no culto, teria passado por outros

21" Depoimento de Agnaldo Santos, concedido em 21/02/2001.

278 Entre os diversos depoimentos recolhidos, consta que até a década de 60, do século XX, fregiientemente
os curandeiros, os candomblezeiros eram incomodados pela forca policial, sobretudo nos dias de festas
guando os batuques dos tambores se faziam soar pelos cantos da cidade. Como ja foi colocado no item “ Ao
som do tambor e a batida da policia” deste capitulo, atatica da policia era apenas fazer a chamada “batida
policia” com o intuito de afugentar os ditos “macumbeiros’. Com esta estratégia ndo eram feitas as
ocorréncias policiais junto a Delegacia, portanto as queixas ndo eram oficializadas perante alel e ajustica.

219 pgnaldo Santos, depoimento concedido em 21 de Fevereiro de 2001.

%0 O depoente emprega também o termo seita para designar o culto ao caboclo Boiadeiro, como sistema
religioso. Zelar significa, na linguagem de Santo, numa conotag&o puramente religiosa, cuidar do Santo, do
caboclo e cuidar de suas obrigagdes. Ver: LIMA, Vivaldo da Costa. A Familia de Santo nos Candomblés. Op.
Cit. pp. 38e45

%! Segundo o depoente, ser batizado na corrente, corresponderia a sua iniciagdo ao culto do caboclo
Boiadeiro.
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rituais de confirmacdo. Disse-me o curador que quem o teria iniciado foi seu tio que
também entendia desse “ negécio de Santo, de caboclo” %,

Muitos poderiam me questionar se o depoimento do Sr. Agnaldo ndo estaria fora
da baliza (1940-1980) na qual esta pesquisa se insere. Todavia, € preciso entender que a
experiéncia do curandeiro com aquelas préticas religiosas e de curas esta profundamente
relacionada com a tradicdo do grupo do qua faz parte, principamente com a de sua
familia. Além disso, €ele teria absorvido parte da experiéncia religiosa de sua avé — “que
tinha esse negécio de caboclo” e de sua mae que era uma “fina benzedeira’ %%, Neste caso,
justifica-se 0 uso do depoimento desse agente de cura, pois 0 mesmo esta historicamente
enraizado de significados, os quais devem ser devidamente contextualizados no tempo e no
€spaco.

No relato de Agnaldo Santos, observa-se uma carga pejorativa e preconceituosa
gue sofria em relagdo as suas praticas. Termos como “com feiticeiro ndo se brinca’; “néga
de maldade’; “coisa muito nojenta’; “coisa de magia’, dentre outros eram freqlientemente
utilizados por pessoas contrarias aos seus costumes no sentido de desgualificar suas
préticas, sobretudo sua identidade religiosa.

Pode ser entendido como paradoxal, mas boa parte dos curandeiros também eram
catélicos — muitos curandeiros ligados aos cultos de orixas e caboclos eram depreciados
por aqueles seus irmaos de fé cristd. Agnaldo afirmou que quando ia a Igreja assistir as
missas, até acompanhado de sua mae, freglientemente era visto pelos fiéis catélicos “com
maus olhos’. Para alguns fiéis catdlicos era inadmissivel a presenca de pessoas que fossem
ligadas a “coisa de santo ou caboclo.” %** Caso fosse preciso, os ditos curandeiros seriam
vigiados para que suas praticas ndo influenciassem aquela outra cultura - a crista.

No depoimento de Agnaldo, identifica-se que 0s preconceitos pelos quais passou
também teriam atingidos, da mesma forma, sua mée e sua avd. Passadas trés geraches e a
falsa idéia que se criou contra as praticas religiosas e curativas da populacdo negra ainda
persistia. A avd materna de Agnaldo, nascida em 1905, era descendente de uma negra que
teria sofrido com as vicissitudes do sistema escravista. Sua mée nasceu em 01 de setembro

%82 O depoente revelou-me que o Caboclo de seu tio era o “Sultdo daMata’

% O termo “fina benzedeira’ é tradicionalmente atribuido a0 Dom que a rezadeira tem para curar certas
mazelas, principalmente quando o “mal” é curado, ndo carecendo que se reze/benze a pessoa mais de uma
vez. Segundo Benzinha mée de Agnaldo, ela nuncafalhou numareza. Agora*“ eu também sb rezo aquilo que
€ pramim, porque meu filho tém coisa que ndo é pranos, ja é para outros. Agora 0 que eu rezar eu garanto”
%8 E importante observar que, ainda que fossem as escondidas, boa parte dos crentes catdlicos também
freqlientavam casa de “macumbeiro”.
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de 1934 e o depoente em 1965. Portanto, 0 depoente carrega consigo as marcas dos
preconceitos que tanto sua avOd quanto sua mae teriam sofridos e |he passado. Para
Agnaldo, o preconceito eratdo forte que até o seu corpo eravigiado. O fato dele usar uma
roupa branca, sobretudo as sextas-feiras e carregar no pescogo uma corrente em respeito ao
Seu guia era motivo de “falacdo” para as pessoas que ndo entendiam e nem respeitavam
suas praticas religiosas.

Pertencer a uma outra légica religiosa, distinta da cristd, poderia ser motivo para
gue reeitassem sua presenca em determinados lugares, a exemplo da Igrea
Ocorreram casos em que o informante perdeu amizades e colegas quando ficavam sabendo
gue ele “batia couro pra santo e caboclo” ou “possuia um orixd, um caboclo ou era filho de
Santo” %,

Maria Berenice da Silva, rezadeira, mée de Agnaldo, conhecida por D. Benzinha,
residiu no espaco urbano de Santo Antdnio até completar 10 (dez) anos de idade quando
sua familia resolveu voltar paraa‘“roca’. Segundo €ela, primeiro morou na Vila do Bonfim,
depois se mudou para a Sapucaia, ambas comunidades rurais da cidade. Por volta dos anos
70 do século passado, depois de casar, de ter filhos e de levar uma vida marcada pela
labuta no campo, foi morar novamente na cidade, precisamente no bairro da periferia
denominado Mutum. Uma das inimeras lembrancas de Maria Berenice diz respeito as
dificuldades que tinha sofrido como rezadeira, pois

jarezel muita gente naroca e aqui na cidade e tem pessoas que trata mal arezadeira... tem
pessoa que vem aqui reza, fica bom e pronto... depois ndo aparece. Ai é quando eu digo:
gente! como é que tem gente que a gente gjuda... e depois ndo diz nem obrigado, eu ndo
guero que ninguém pegue isso ou aquilo para poder me dar, sO quero agradecimento.
Outra coisa mermo, naroga eu sempre ia nas missas... acho que a lgreja nunca foi contra
com esse negoécio de rezadeira e benzedeira. Agora menino... quando dizia que aguela
pessoa batia couro, ai o pessoal da igreja ja olhava atravessado... eu mermo quando vim

pra cidade e peguei cacar de ir pramissa, as pessoas sempre me dizia sotaque™

O relato da benzedeira Benzinha revela uma outra dimensdo da relacdo cultural
entre crengas religiosas. As rezadeiras, as benzedeiras, as parteiras que apenas cumprissem
com seus “designios’ e tivessem fé nos santos catdlicos, geralmente, eram aceitas pelas

“autoridades’ eclesidsticas. Essas préticas passaram a ser vistas como parte daquilo que se
passou a denominar de “catolicismo popular”. Muitas das rezadeiras eram respeitadas e

28 Depoimento de Agnado Santos, j& citado.
28 Depoimento de Maria Berenice da Silva Santos (D. Benzinha), concedido em 08/03/2001
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ganhavam autonomia em virtude do papel socia que desenvolviam no espaco em que
estava inserida. Admitia-se que as benzedeiras freglentassem as missas e, a0 mMesMo
tempo, oficiassem, quando preciso, suas praticas de cura. Dona Maria Berenice contou
gue muitos padres e outras pessoas da lgreja nunca foram contra “esse negocio de rezar

para mau-olhado, erisipela, desmentidura’?®’

, apesar de que muitas pessoas viam tais
procedimentos como de caréter supersticioso.

Mas, se 0 “povo pega cacar esse negoécio de ir para casa de curandeiro” ou até
mesmo para daquelas rezadeiras, a exemplo de D. Benzinha, logo tais pessoas eram
taxadas de estarem compartilhando com o que € ruim e tenebroso. Foi o que aconteceu
com Benzinha quando migrou para cidade e “peguel cacar de ir pra missa, as pessoas
sempre me dizia sotaque’. O termo sotagque, para arezadeira significava que certos fiéis da
lgreja, da qual ela participava, reclamavam e murmuravam, em funcéo de sua presenca
naguele recinto. A presenca de batugue — “bater couro” na casa de algum morador — era
considerado por parte dos membros da Igreja como sinal de que nagquele espaco se estaria
conspirando contra Deus e 0s bons costumes, realizando préticas nefastas, portanto,
socialmente indesejaveis.

O fato de muitas pessoas estarem ligadas aos ritos de caboclos ou orixas, ndo 0s
impedia de procurar nas encruzilhadas das crencas outro tipo de significado religioso. Da
mesma forma que muitos fiéis catélicos — apesar dos sermdes do padre - ndo deixavam de
freqUentar casa de “pai de Santo”. A benzedeira Benzinha e seu filho, mesmo sendo
ligados ao culto de caboclo, iguamente acreditavam nas palavras profetizadas nas Igrejas.

De forma apressada, poderiamos dizer que o conteido catélico e ocidental eratéo
forte que de fato teria influenciado o sistema de crencas de Agnaldo e de sua méae, a ponto
deles comparecerem dominicalmente as missas e ouvir os sermdes do padre, ainda que as
palavras propaladas naguele espaco lhes atingissem em suas préticas e concepcdes
religiosa e de vida.

A originalidade desse processo consistia no fato de muitas pessoas terem
experimentado, como diria Muniz Sodré, uma “estrutura dupla, em ter jogado com as
ambigliidades do poder e, assim, podido implantar instituicdes paralelas.”?®® Conviver e
experimentar duas ou mais formas de praticas religiosas, implicaria (ndo necessariamente

%7 Depoimento de Maria Berenice da Silva, ja citado. Sobre dimensdes das rezas e benzimentos para males
como de erisipela, desmentidura “mau-olhado, ver item: * Curas Abengoadas’ do IV capitulo.
8 SODRE, Muniz. A Verdade Seduzida. Op. Cit. p.122
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para todos os casos) em mais adiante (re)elaborar outros significados religiosos a partir da
juncdo ou diferenciacdo de uma cultura em relacdo a outra. Agnaldo, ainda em meio aos
preconceitos, poderia buscar entre a fé ao culto do caboclo e as missas da Igreja respostas
gue poderiam convergir para uma nova sintese a partir de préticas diferentes.

Esse agente de curarevelou que “ muita gente diz ndo acreditar em coisa de magia,
de curador e de caboclo. E ao mesmo tempo em que fala mau da gente, também procura...”
a fim de ser orientado. N&o erararo as pessoas da comunidade procurarem-no para fazer
“consultas’, “botar mesa’, “fazer vistas’ em busca da esperanca de que o “ma” sga
cortado (curado)®®®. Esta foi a intencdo de uma fiel da Igreja catélica quando procurou
pelas orientagdes do curador:

... e mermo agui tem um caso de uma moca que também ia pra lgreja... veio aqui pedir
pra ficar de bem com o marido dela. Esses maridos que é muito fogoso que gosta de
mexer com uma e com outra... entdo, ela me pediu pra amansar ele, pra ele ficar mais
assim... amoroso com ela. S6 que ela queria vim aqui na minha casa, quando eu botasse
sess30... SO que ela tinha medo. Medo das pessoas ver ela entrando na casa de caboclo, de
pai de Santo... Ai ela queria vim numa hora que tivessem ninguém na rua ou que ninguém
tivessem esperando por mim na sala. Porque €ela tinha vergonha de ser vista... até mermo
ela me pediu pra botar mesa bem tarde da noite... O que meu caboclo ndo gosta de fazer
isso fora de hora, eu as vezes que atendo as pessoas € mais pelo fim da tarde para a boca
da noite... as vezes que quando a gente vai fazer um trabalho mais demorado ai pede
licenca... sO que ndo pode ser depois de meia noite, tem que ser antes. Mas como tava de
dizendo ela teve que vim no horério norma mermo... parece que ela veio escondida...”®

A moca citada no depoimento de Agnaldo, apesar de ser catélica, ndo hesitou em
procuré-lo, mas temia ser vista “entrando na casa de caboclo”, pois muitos moradores do
bairro, onde residia o curador, conheciam-na. Indagou ainda: “0 que as pessoas iriam
pensar dela andando na casa desse povo?’. Para a moga, ser vista na “casa de caboclo”
representaria em admitir que, igualmente, ela acreditava naguelas praticas de cura. E por
isso, a0 ser vista pelos seus pares, fiéis catdlicos, “ mexendo com coisa de magia’, logo

seriamotivo de “falacdo” e “zunzunzum’.?*

%89 “Eazer vistas, botar mesa significa o ato de muitos lideres religiosos, a exemplo de Agnaldo, de receber
e ouwvir as queixas daquelas pessoas que Ihe procuram. Geramente, o consultado se dirige a um quarto
reservado onde esta o atar do Santo ou o peji do orixa ou caboclo e ali passa a ouvir o pedido daguela pessoa
que lhe procurou. Esta pratica também é bastante conhecida na regido do Recdncavo pelo termo: “fazer
sessd0” e a pessoa oficiante é conhecida, também como “médium”, além daqueles termos bastante conhecido
tais como: “curandeiro”, “lider religioso”, “pai de Santo”. Como ja foi dito também era visto pelo publico
avesso as tais crencas como: “feiticeira, feiticeiro, macumbeiro, bruxo, enganador de mentes’, dentre outros
termos pejorativos.

20 Depoimento de Agnaldo Santos, concedido em 21 de Fevereiro de 2001.

21 O termo “Zunzunzum” é entendido no sentido de falar mal da vida alheia; falar o que ndo deve; faar o
gue ndo viu; explicar 0 que ndo entende; causar confusdo, perturbacdo. O termo “falagdo” significa falar
demais; afirmar o que ndo deve.
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O contexto no qual se desenrolou o caso, permite identificar que 0 mesmo estigma
gue recaia sobre a imagem dos oficiantes de rituais ligados aos caboclos e orixas também
recairia sobre aguelas pessoas e fiéis que iam a busca de tais crencas, a exemplo daguela
moga catolica.

Como era téo forte o seu sistema de crenca na “ magia do negro”, ela chegou a
propor que o curador a atendesse em um horé&rio diferenciado daquele em que
costumeiramente se faziam as sessdes, pois ndo queria ser vista em plena “luz do dia’
entrando na casa de caboclo. Como o curador ndo podia atendé-la na sua solicitagéo, por
causa dos preceitos do seu oficio, a moca de imediato adotou uma outra estratégia (foi
escondida, disfargada), informou Agnaldo: “tudo indica que ela tivesse ido a casa dele as
escondidas’ para ndo ser identificada nagquele espaco, ja que para alguns o “tenebroso” ali
se fazia presente, pois, na mentalidade de boa parte da populacéo, certas préticas nao
passariam de “ magia negra’, o que é ruim e diabolico. Acrescenta-se, ainda, que muitas
pessoas, para ndo irem toda paramentada de branco, iam vestidas com roupa comum, s6
efetuando a troca da roupa quando entrassem no recinto sagrado.”®?

Como a moca queria resolver seu problema, — haja visto que, seu marido “estava
andando com outras mulheres’ e a mesma queria “amansa-1o”, torn&lo mais amavel com
ela e acreditando que os conselhos dagquele curador poderiam gjuda-la — logo de imediato
foi em busca de tais orientagdes. Neste caso, verifica-se mais uma vez que as pessoas, ao
lado de suas préticas catdlicas, poderiam adotar medidas paraelas para viver e realizar
certas vontades. Sera que aquela moga também ndo teria ido se confessar com o padre,
pedir conselho para ele a respeito de seu marido? Talvez tenhaido, entretanto, para aquele
tipo de “angustia’ a sua crenca nos servicos do curandeiro residia em torno da eficacia dos
procedimentos que este poderia redlizar através do seu guia— o caboclo Boiadeiro.”

Muitos fiéis catdlicos compartilharam das perseguicdes, sobretudo no campo
ideoldgico, que recairam contra os curandeiros. Joanita Pereira de Souza (D. Nita)
nascida em 1927, na década de 60 empregou-se como cozinheira do hospital e maternidade
Luiz Argolo. Quando questionada sobre a presenca de curandeiros na cidade e qual era a

relacéo destes com os médicos, revelou que ao mesmo tempo em gque alguns médicos eram

292 Costuma se dizer que para freqiientar uma sessdo, fazer vistas deve o paciente ir vestido de branco, visto
gue, cores como o preto, o vermelho e etc representariam uma falta de respeito para com o caboclo. Acredita-
Se que tais cores carregam muita energia, contribuindo para absorver as cargas negativas. Neste caso, o tecido
branco representaria a harmonia do espago sagrado, onde o crente estava inserido naguele momento.

293 Sobre a eficécia simbodlica das préticas “mégicas’, ver:LEVI-STRAUSS, O Feiticeiro e sua a Magia. Op.
Cit.
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contra a presenca do curandeiro, outros ndo davam a devida importancia. Tanto é verdade,
gue muitos também freqUentavam casa de “candomblezeiro”. Para ela, quem mais
combatia “o povo que tinha Santo” era a populagio catdlica. E evidente que nem todas as
pessoas, mesmas as catolicas, combatiam certos agentes de préticas de cura, mesmo porque
muitos, como jafoi dito, ainda que as escondidas, recorriam aos conselhos dos curadores.

A prépria Joanita narrou que quando era “ mocinha’, segundo ela por influéncias
das amigas, chegou a ir a casa de uma curandeira de nome Diulina para participar das
“sessies’ e nos tempos de festas do Santo ou do caboclo comparecia para comer o
caruru que sempre era dado pela dona da casa em sinal de devogdo ao seu guia e protetor
espiritual. Dona Nita atribuia ter vivenciado aguela experiéncia na juventude ao fato de
naquela época ela ndo ter “experiéncia’, enfim a maturidade necesséria para discernir o
gue era certo ou errado. Mas mudou de concepgdo quando passou a freqlientar as missas da
Igreja Matriz. Para Joanita

tanto ia pobre, quanto rico na casa desse povo... e 0s ricos iam muitos. Agora muitos
reprimiam esse negécio de pai de Santo, de curador... a lgreja Cat6lica mesmo condenava
e condena...até hoje. Ave Marial Nem pensar numa coisa dessa porgue... hoje eu sou da
fita do coragdo de Jesus, sou ministra da eucaristia. Sou tudo... nem pensar uma coisa
dessa, porgque a Igreja ndo vai aceitar uma coisa dessa de jeito nenhum. Os padres sdo
contra mesmo... na época era pior ainda, na época era pior. Até hoje os padres falam que
esse negdcio de candomblezeiro essas coisas ndo € lugar para quem tem fé em Deus. Para
quem tem fé em Deus ndo existe demonio. E sempre nessas casas eles (padres) dizem... e
todo mundo diz € o dembnio que existe ali. Muita gente falava, falava tanto que fala até
hoje os padres esse negécio de candomblé n&o aceitam **

O discurso da Igreja ndo so atingiu o “coracdo e a mente” de Dona Joanita, mas
também a muitos de seus pares que passaram a ouvir cotidianamente os sermdes das
“autoridades’ religiosas cristds. No relato de Joanita, identifica-se a presenca de trés
dimensBes de temporalidade nas quais ela situa os fatos a0 rememoré-los?*® A primeira
esta condicionado ao tempo em que ela era “ mocinha’, “jovem” e por sua “infantilidade’
teria sido influenciada pelas colegas a frequentar casa de “curador”. A Segunda dimenséo
esta atrelada ao fato dela ter adquirido a “ maturidade’, deixando de ser “inexperiente” a
ponto de reconhecer que na época muitos cidaddos “reprimiam esse negocio de pai de

Santo, de curador”, inclusive a “Igreja Cat6lica mesmo condenava e condena até hoje.” %’

9% Fazer sessA0. Ver notade roda pé deste item p. 116

2% Depoimento de Joanita Pereira de Souza (D.Nita), concedido em 23 de marco de 2004.

2% Sobre a dimensdo das multiplas temporalidades da memoéria, ver: NORA, Pierre. Entre Membria e
Histdria. Op. Cit; PORTELLI, Alexandro. O que faz a histéria oral diferente. Op. Cit. p.33

27 Depoimento de Joanita. Op. Cit.
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A partir desse momento, surge aterceira dimensdo de tempo, representando 0 momento em
gue Dona Nita teria conseguido — segundo sua concepcdo — atingir o nivel mais elevado de

~yy

sua “consciéncia cristd’; por pertencer ao grupo da “fita de Coracéo de Jesus e ser ministra

de Eucaristia’, ela nem se atrevia a pensar em “coisa de curandeiro.”?*®

N&o se trata apenas de situar o leitor na problemética de que a memdria tem vérias
estruturas de tempo. Pretende-se mostrar que, de acordo com a ideologia cristd, Joanita
teria saido do estagio cultural menos evoluido até atingir o estagio mais elevado de sua
cultura, portanto de sua condicdo humana. Esse seria 0 modelo aplicado pelas autoridades
da Igreja com relacdo as outras préticas religiosas, distintas dos padrdes propostos pela
cultura ocidental. Dessa forma, as préticas culturais dos curandeiros estariam relacionadas
aos estagios mais “débeis’, “infantis’ e “involuidos’ da condicdo humana. Todos aqueles
gue, de alguma maneira, acreditassem “nesse negdcio de candomblezeiro”, nao teriam fé
em Deus, seriam os “incultos’ e demoniados.

Enquanto acreditassem apenas “nas coisas ditas pelos Padres na Igreja’, estariam
demonstrando o quanto eram fiéis, cultos e evoluidos, pois “para quem tem fé em Deus
ndo existe demdnio”, nem muito menos passariam a acreditar — pelo contrario a tendéncia
era desacreditar — na possibilidade de existirem outras formas de crencas e ritos religiosos
para além daquelas préticas cristas institucionalizadas secularmente ao longo da histéria do
Brasil. Este foi 0 processo pelo qual passaram os ascendentes da benzedeira Benzinha, de
seu filho e daguelas curandeiras relembradas por Dona Nita.

Aliado a esse processo, ndo devemos deixar de lado que aqueles preconceitos que

se abateram sobre os negros da Africa, seus descendentes na América e sobre os
amerindios foram ao longo do século XIX revitalizados e institucionalizados pelo
racismo cientifico.
Renato da Silveira aponta que o racismo cientifico, de um modo geral, representou a
legitimag@o do poder dos letrados e civilizados em relagdo a “ massa’ de negros e outros
povos considerados de cultura infima. As teorias racioldgicas reestruturaram, “em escala
mundial, o imagin&rio coletivo, a educacdo publica, os padrBes da credibilidade e os
mecanismos de formagao da opinido” >

Naguele momento, a ciéncia tinha ganhado contra a Igreja a autonomia de falar

sobre a sociedade e a natureza. A superioridade de uma cultura passaria, necessariamente,

2% | dem.
29 g|| VEIRA, Renato. “Os Selvagens ea Massa” . Op. Cit. p.92
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pelo discurso da superioridade racial, legitimando o velho discurso de que existiram no
mundo racas evoluidas e involuidas. De alguma forma, esse viés ira atingir ndo apenas o
individuo, mas sua propria condi¢do existencial. A suposta superioridade racial implicaria
na superioridade moral, artistica e, para 0 nosso caso, religiosa de uma culturaem relacéo a
outra.®

Muitos padres, seminaristas e outras autoridades religiosas — toda regra ha
excecdo — do tempo de Benzinha e de Dona Nita, beberam na fonte das teorias
raciologicas para legitimar ainda mais seus dogmas religiosos e seus esteredtipos em
relacdo as crencas religiosas que fugiam do controle do cristianismo. Particularmente em
Santo Anténio de Jesus, legitimariam suas falas contra os ditos curandeiros e suas préticas
culturais, taxando-os de ignorantes, supersticiosos e satanicos. Portanto, as crencas
religiosas distintas das cristas, sobretudo aquelas ligadas aos cultos de guias, caboclos e
orixéas ndo passariam de préticas nefastas e tenebrosas - a magia negra. >

Além do conflito entre catdlicos e curandeiros, nas Ultimas décadas do século XX,
com a expansdo das Igrejas evangélicas (pentecostal e neo-pentecostal), muitas pessoas
ligadas aos cultos de orixas e caboclos passaram a ser reprimidos por aqueles fiéis. A
rezadeira Luzia dos Santos, apesar de ndo ser ligada as religides afro-brasileiras, informou:

nunca fui (discriminada). Porque eu nd0 sou uma rezadeira declarada.... assm que eu
tenha aquela declaracdo que todo mundo sabe, ndo me mostro pra ninguém que sou
rezadeira. Mas, as pessoas que me conhecem nunca vi falar mal de mim. Agora, de uns
tempos pra ca... que 0 povo comegou Vvirar tudo crente (evangélico) ai o povo discrimina
até mesmo uma rezadeira. Agora, o povo de outra linha, como o do Candomblé é que
mais sofre. Ahl Como sofre! E como sofre! E um preconceito declaradamente.®®

Luzia dos Santos, por ser rezadeira ligado aos santos catélicos, geramente ndo era
“discriminada’. Entretanto, notase que mudangas no comportamento de parte da
populacdo fez com que a rezadeira, também, passasse a ser reprimida e rejeitada, pois,
segundo €ela, parte da populagdo evangélica passou a discrimind-la. Todavia, a repressao se
dava mais contra a populacdo que era adepta as religides de matrizes africanas, uma vez
gue era este grupo socia que sofria “abertamente” o preconceito.

A falade Luzia dos Santos de Jesus pode ser situada em duas estruturas de tempo:
aprimeira, um tempo mais recente, quando as Igrejas evangélicas se expandiram na cidade
de Santo Antonio de Jesus; 0 outro recorte temporal esta relacionado ao tempo da longa

30 | dem. p. 92
01 \/er. Depoimento de Agnaldo e Joanita, j4 citados.
%02 | uzia dos Santos de Jesus.
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duracdo, enfim 0 tempo em que as pessoas ligadas aos cultos de orixas, guias e caboclos
sempre foram discriminadas por pertencerem a uma outra l6gica e concepcao religiosa.

Apesar dos preconceitos direcionados contra alguns curandeiros, para aquelas
pessoas que 0s procuravam, ndo haveria razdo para se duvidar da eficacia de suas préticas
de cura e religiosas. A eficicia da magia e sua acdo curativa necessariamente dependeria
da crenca dos envolvidos. Para Lévi-Strauss, o sistema de crenca apresenta trés aspectos
complementares. 1- a crenca que o curador teria na eficicia de suas préticas; 2- a crenca do
doente nas préticas do curador; e, 3- a confianca do coletivo na crenca das préaticas
desempenhadas pelo curador®®. Entretanto, além daquelas trés categorias que dariam a
credibilidade as préticas alternativas de cura, a propria negacdo e repressao contra aqueles
oficiantes de tais crencas legitimaria ainda mais o poder destes™.

Foi identificado que quanto mais se reprime determinadas préticas sociais mais
legitimas elas se tornam. Ndo se combate 0 que ndo existe, muito menos o ineficiente. Se
muitas préticas de cura, sobretudo aquelas realizadas por negros, foram consideradas atos
de magia negra, deve-se levar em conta a eficacia e o poder se suas préticas, sobretudo a

crenca dagueles fiéis que eram enfeiticados pela forca divina da negra magia.

303 | EVI-STRAUSS. “ O feiticeiro e sua Magia”. Op. Cit p.184/185

%% \Ver: MAGGIE, Yvone. Medo do Feitico. Op. Cit. A autora parte do principio de que se as préticas
mégicas e de feiticaria do Rio de Janeiro do século XX eram reprimidas e combatidas pelas autoridades
policiais e judiciais, porque “a crenca era tédo generalizada’ na sociedade carioca que durante o periodo
republicano foram aceitos processos criminais cuja acusacao basica de dava em torno da eficacia ou ndo do
poder dos “feiticeiros’ , macumbeiros, médiuns e suas préticas. Se o feitico é reprimido € porque ele existe e é
eficiente.
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CAPITULO II1

ENTRE PRATICAS QUE CURAM E CORTAM O MAL

Os curandeiros, benzedeiras e raizeiros para curar os males das pessoas baseiam-
se em um principio de causalidade multipla. Em outras palavras, nas préticas de cura
consideradas ndo cientificas inexiste uma relacdo Unica e universal entre uma possivel
doenca e uma causa. A mesma doenca poderd ser o resultado de uma variedade de fatores;
e, Uma mesma causa, por sua vez, poderd provocar as mais variadas doencas.*®

Nogkwey observou na Bahia que o sistema de préticas tradicionaig/alternativas de
cura esta enraizado numa l6gica multifatorial. A doenca nédo é resultante apenas do estado
biolégico da pessoa, mas a sua condicdo é construida como resultante possivel de uma
variedade de fatores patogénicos abrangendo diferentes aspectos, niveis e dimensdes de
relacBes do individuo em seu meio. As doencas que homens e mulheres adquirem estéo
relacionadas a0 mundo sobrenatural e espiritual, a0 mundo natural e a0 mundo social.**®
Doencas como tosse, resfriado, tuberculose, cefaléias, ar do vento, dentre outras séo
provocadas pela relagdo do homem com seu mundo natural (tempo, vento, poeira, frio,
umidade, calor).3’

Outras doencas sdo resultados da intervencdo sobrenatural ou espiritual.
Entidades espirituais tais como guias, caboclos, orixas, santos, espiritos de mortos podem,
de alguma forma, provocar algum desequilibrio na pessoa afetada. Nessa categoria insere-
se 0 olho gordo (mau-olhado) e a feiticaria que podem provocar doengas como dores no
corpo, sonoléncia, cansago, 6dio, inveja, perturbacbes psiquicas e outras.

%5 NGOKWEY, Ndolmab. A medicina popular e sua religiosidade: mito e realidade. In: Revista de Satide.
V.9 n.° ¥ Jul/Dez. Salvador. SESAB, 1982 p. 145.

3% | dem. Ver também: AMOROZO, Maria Christina de Mello. A Abordagem etnobotanica na pesquisa de
plantas medicinais. In; DI STASI, Luiz Claudio. (Org.) Plantas Medicinais Arte e Ciéncia. Um guia de
estudo interdisciplinar. S&o Paulo: Unesp, 1996 p.51. Amorozo defende que no @mbito do sistema de cura
tradicional (alternativo) a abordagem da doenca é feita em torno do esquema cosmico. Portanto, as doencas
ndo sdo explicadas dentro de uma estrutura biomecanicista que separa a natureza do sobrenatural, 0 mundo
social do mundo da natureza, e o individuo de sua matriz social, mas que precisamente postula uma
interdependéncia de todos os niveis etiolégicos. Tais como: o nivel fisico ou natural; o nivel social e o nivel
espiritual ou sobrenatural.

9'NGOKWEY . Op. Cit. p. 141
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A falta de “obrigacdo”>*® de um crente em relagdo ao seu santo, guia e orixa pode

S309

trazer distUrbios espirituais e materiais™. A benzedeira Benzinha, por exemplo, confirmou

gue todo ano cumpre a obrigacéo de fazer o caruru para Sdo Cosme e Dami&o. A promessa
foi firmada quando se casou e teve os primeiros filhos;, naguele momento pediu para os
santos gémeos que em sua casa jamais faltasse comida e nem salde para seus filhos.
Segundo ela, no ano que ndo realiza a devogao as “ coisas de sua casa’ nao andam bem:

meu fio, vou te dizer; todo ano eu fago reza de Sdo Cosme. Vixe Marial Jatem um bando
de ano... bota ano nisso. foi no tempo em que eu me casei e tive logo dois meninos
gémeos - Crispim e Crispiniana, este ja morreu... morreu no parto. Mas Crispim esta vivo.
S80 Cosme nunca deixa fartar nada. Agora, se dizer ndo faz reza de S&o Cosme, ndo faz
caruru... meu fio, as coisas comeca da tudo errado. Se todo ano faz... por que ndo

continuar fazendo? E por isso que eu digo: minha fé em Cosme e Dami&o eu ndo perco

nunca ” 310

Outra categoria que estimula as causas possiveis de doencas € 0 mundo social.
Certas doencas podem ser originadas das relagbes do comportamento humano, de suas
emocdes, sentimentos ou estéo associadas as condigdes sdcio-econdmicas, como a pobreza
e a fome que enfraguecem o corpo; a falta de saneamento basico e ingestédo de &gua ndo
tratada provocam vermes e diarréias. Da mesma forma, o préprio comportamento das
pessoas pode levé-las a ficarem doentes. O excesso de bebidas alcodlicas pode danificar o
figado; o uso constante do tabaco provoca doencas pulmonares, peso excessivo causa

311

espinhela caida;”~ assim como o proprio habito aimentar pode provocar distUrbio na

salde. 3

3% A palavra obrigacgo tem vérios significados: para quem esté ligado aos cultos de orixés e caboclos, o
termo significa o compromisso da pessoa em cuidar e zelar pelo seu guia. Este cuidado pode ser uma ofenda
(ebo) ao seu guia, uma festa para o santo (ritual religioso) ou qualquer preceito feito por necessidade para
manter a harmonia entre a pessoa e 0 seu caboclo ou orixa. Para outras pessoas, 0 termo obrigacdo pode
significar, também um compromisso, um acordo. Por exemplo, h& pessoas que por motivo diversos
prometem a Sdo Cosme, a Santa Barbara que todo ano dara um caruru, entdo este acordo passa a ser uma
obrigacdo. Para as benzedeiras ligadas ao catolicismo, a palavra obrigacdo, geralmente estd associada ao
dom, uma vez que elas acreditam o que seu dom de cura foi Deus quem deu e por sua fé elas assumem que
suas préticas s80 uma obrigacéo. Existe ainda a crenca de que a pessoa que tem o dom, forca, axé, para curar
tem que exercer seu oficio por obrigacdo, caso ndo o faca a pessoa poderd ficar doente ou até mesmo morrer,
por falta de obrigacdo com seu oficio. Esta situagdo pode ser interpretada como alel do retorno. (se a pessoa
fizer o bem receberd o bem, se ndo faz seréd punido) Também existe a obrigacdo de quem é curado - sgja por
uma benzedeira ou um curandeiro — pode ser 0 uso obrigatdrio de algum amuleto, de uma corrente (conta),
de banhos e outras préticas andlogas para que a doenca que estava no corpo ou no espirito ndo retorne mais.
O termo obrigacdo pode ser entendido também como devagéo (ser devota a um Santo)

309 | dem. p.140.

310 Maria Berenice da Silva (D.Benzinha), depoimento concedido em 08 de marco de 2001

311 Sobre 0 mal da espinhela caida, ver o item “ Curas Abengoadas: rezas, benzimentos e oragdes’ — Capitulo
IV deste trabalho.

%12 NGOKWEI. Op. Cit. p.139
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Diferente de boa parte dos profissionais da “medicina académica’,**® os agentes

em préticas dternativas de cura — sobretudo aquelas oficiadas pelas rezadeiras,
benzedeiras, parteiras e pelos curandeiros e raizeiros — sdo aqueles que, para exercer seu
oficio, levam em consideracdo ndo sO a ideologia mégica e religiosa, mas a dimensdo
social do doente.®'* Dessa forma, as préticas de cura diversas, da medicina cientifica, sio
congtituidas ndo apenas pelo contexto religioso e magico; outros aspectos devem ser
considerados tais como: ambiente natural, condigdes sociais e econdémicas, 0S aspectos
psicol6gicos e espirituais vivenciados pelo doente.*™®

Ernesto Lima-Goncalves®™® chama atencdo da necessidade dos médicos
incorporarem em sua pratica a visdo humanista. Segundo ele, ainda hoje, devido ao sucesso
da ciéncia e de novas técnicas de diagndstico, muitos médicos olham seus pacientes apenas
como méaquina em mau funcionamento e sobre a qual lancam suas perguntas sobre 0s
aspectos biolégicos. Nesse sentido o “doente é reduzido a uma soma de genes, moléculas e
enzimas, atribuindo-se emogdes, sentimentos e crencas e acdes moleculares ainda nao
descobertas, sujeitas as mesmas leis fisico-quimicas que regem a existéncia da
matéria.”*!" Acrescenta Lima-Goncalves que os profissionais médicos devem encarar 0s
doentes como pessoas e ndo como uma simples maquina, uma vez que a prética médica
deve

comprometer-se com o homem integral, individuo + pessoa, para que possa atingir seus
objetivos reais. Ela deve, pois, procurar enxergar 0 homem em seus componentes fisicos,
guimicos e biolégicos, mas também nos componentes mentais e psicol6gicos, emocionais
e afetivos, sociais e espirituais.*®

313 ver: LAPLANTINE, Francois. Antropologia da doenca. S8 Paulo: Martins Fontes, 1991. p.220. Para o
autor “enquanto a intervencdo médica oficial pretende apenas fornecer uma explicacdo experimental dos
mecanismos quimico-biolégicos da morbidez e dos meios eficazes para controlé-los, os médicos populares
(agentes de préticas aternativas de cura) associam uma resposta integral a uma série de insatisfacfes
(psicoldgicas, espirituais, sociais e naturais) que o racionalismo social ndo se mostra, sem divida, disposto a
eliminar”

$NGOKWEI. Op. Cit. p. 144

%15 para alguns autores, a medicina dita popular (alternativa) esta estritamente relacionada com a religido,
magia, supersticio, crendice, negando seu relacionamento com a natureza e o social. Neste caso, ver: SAO
PAULO, Fernando. Linguagem Médica Popular no Brasil Op. Cit.; ARAUJO, A M. Medicina Rustica. Op.
Cit. SANTOS FILHO, Lycurgo. Histéria geral da medicina brasileira. Op. Cit e CAMPOS, Eduardo.
Medicina Popular do Nordeste. 3° ed. Rio de Janeiro: O Cruzeiro, 1967.

%1%] IMA-GONGALVES, Ernesto. Médicos e Ensino da Medicina no Brasil. S5 Paulo: EDUSP, 2002.

37 |bid.. p.65

%8 |bid. p.63
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O médico Heonir Rocha™, em 1972, publicou um artigo cujo contelido versava

sobre a necessidade do médico, de um modo geral, incorporar em suas préticas a

concepcdo humanista 3%

Argumentou o médico que durante o século XX a medicina
avangou, sobretudo no emprego de novas tecnologias e no desenvolvimento de novas
técnicas de diagndsticos e cirurgias. Foi também no século XX que as especialidades
médicas pulularam nos quatro “cantos’ do Brasil. E, com isso, 0s médicos passaram a ver,
cada vez mais, 0S seus pacientes apenas como maguinas e suas doencas seriam pecas que
deveriam ser reparadas para que a maquina voltasse ao estado anterior.

Além dos médicos “cultores da ciéncia e da técnica’, também havia aqueles que
se assoberbavam de trabalho e passavam a observar seus doentes apenas como “ massa

s*?!. Com tal situacdo, o médico mal atendia seus clientes e muito

populaciona ou nimero
menos o0s conhecia. Na verdade, Heonir procurava mostrar que anterior a essas mudangas
havia o clinico geral (médico da familia, médico préatico geral) e este tinha mais cuidado
em atender o doente do que um especialista. Portanto, cuidar de um doente € muito mais do
gue diagnosticar e prescrever medicamentos. Segundo Heonir o ato médico

implica em que o médico compreenda, se sensibilize, e procure minorar os efeitos globais
da doenca sobre o doente como um todo, compreendendo o lado material, espiritual,
socia e econdmico. Somente uma mentalidade esclarecida e um espirito compreensivo
podem conduzir um tratamento integral — nunca uma méguinal *%

Urcisino Pinto de Queiroz, médico formado em 1961 pela Faculdade Federa da
Bahia, afirmou que em Santo Anténio de Jesus, no periodo em estudo, havia médicos que
apenas viam seus pacientes como meros objetos. Para ele, as vezes, um curandeiro, um
balconista da farmécia, uma rezadeira tinham mais prestigio com um doente do que o
médico, pois muitos profissionais médicos apenas tratavam da doenca e ndo levavam em
consideracdo a pessoa que estava ali em seu consultorio. Ursicino acrescentou que muitas
vezes a pessoa procura 0 médico ndo por esta doente, mas para ouvir conselhos e, até
mesmo, palavras de conforto. Dessa maneira afirmou o médico Ursicino Queiroz:

as vezes muito vale um aperto de méo, uma palavra amiga do que o proprio remédio. E...
ouvi isso de vérios meus pacientes. Dr. s chegar agqui e conversar com o senhor, ja estou
melhor. E ouvi isso... era 0 meu maior salario... Hoje por exemplo ndo ha vinculo médico

%1% Heonir Rocha na época era Professor Titular, Chefe do Departamento VII (Nefrologia e Urologia) da
Faculdade de Medicina da Universidade da Bahia, onde exerceu o cargo de reitor.

30 ROCHA, Heonir. “A medicina frente as transformagdes sociais do mundo contemporaneo” In: Gazeta
Médica da Bahia. 72 (2): 90-97 Mai/Ago, 1972.

%21 | dem. p.96.

322 | dem. p.95/96.
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e paciente. E se vocé ndo estabelecer este binbmio médico e paciente, vocé perde dois
tercos da possibilidade de gjudar o cliente. %%

A partir de 1960, mesmo com a ampliacdo do servico publico de salde, este ndo
conseguia atender as pessoas como deveria, uma vez que muitos médicos ndo tratavam
Seus pacientes como pessoas e Sim apenas como “zé ninguém.”*** O médico Ursicino disse
ainda que, apesar do avanco da medicina sobretudo no campo cirdrgico seu acesso é
restrito. Quem teria oportunidade de ser ouvido e bem tratado seria quem tivesse dinheiro
para pagar seu “ médico particular”.

Com relacdo a sua pratica médica, Ursicino Queiroz informou que, na época que
clinicava na cidade de Santo Anténio de Jesus, existia uma prética entre alguns colegas
médicos, sobretudo na area de salide publica, de chamar 0 seu paciente pelo nimero e
sobre esta dimensdo o depoente rememorou dizendo que

ndo admitia que dessem ficha numerada ao meu cliente, nunca admiti. Eu queria uma
relacdo com os nomes e chegava na porta, eu e ndo um funcionério, chamava: fulano de
tal..., para eu ter a certeza que eu estava atendendo a uma pessoa e ndo a um nimero. A
pessoa ndo € um nuimero. Entdo, isso é importante para o doente, porque quando ele
chega a uma farmécia é... 0 homem da farmécia esta atendendo José... Manoel... quando
chega a um curandeiro... o curandeiro estava atendendo Anténio... Pedro... E quando o
doente chegava no ambulatério, ele era o nimero. Puxal Erao nimero 1... 2..%%

Em Santo Ant6nio de Jesus - RecOncavo baiano — era comum parte da populagéo
procurar os ditos curandeiros para resolver e discutir problemas relacionados as inimeras
doencas para as quais um cha de ervas, uma oracéo, uma reza, uma limpeza de corpo, um
despacho numa encruzilhada, uma promessa, uma simpatia poderiam ser fonte de cura e
vida.

O universo de préticas de cura alternativas é bastante amplo, o que tornaria
invidvel descrevé-lo em todo seu conjunto. Nessa perspectiva, apenas focalizarei alguns
aspectos inerentes as praticas de cura oficiadas pelas rezadeiras, benzedeiras e curandeiros
entrevistados na regido de Santo Antbnio de Jesus, a saber: 0s aspectos envolvendo
préticas de cura com 0 emprego de ervas, raizes e folhas medicinais; no capitulo seguinte
discutirel as terapéuticas com oragdes, rezas e benzimentos; e santos, guias e caboclos no

auxilio de cura, sobretudo de ordem sobrenatural.

323 Ursicino Pinto de Queiroz, depoimento concedido em 19 de fevereiro de 2004.
324 Cf. Ursicino. Op. Cit.
325 | dem.
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Folhas, raizes e ervas que curam

Com apoio de médicos e cientistas, a fitoterapia, tratamento a base de plantas
medicinais, cresceu no Brasil*?°. No dia 06 de outubro de 2001, a revista “Isto E” levou a
publico uma reportagem de capa intitulada “O poder verde’ divulgando as recentes
pesquisas com plantas medicinais apresentadas como mais uma alternativa para a cura de
doencas como impoténcia, falta de libido, perda de meméria, dentre outros males®”’. Desde
de 1977, a Organizacdo Mundia da Salde passou a encorgjar estudos em torno da eficacia
terapéutica de plantas medicinais, tradicionalmente empregadas por povos de diversas
partes do mundo no auxilio da cura de doencas do corpo®?®,

No século XX na histéria do Brasil, a medicina e seus profissionais — talvez a
maioria — ainda desprezavam a botanica farmacéutica e seus especialistas (benzedeiras,
raizeiros e curandeiros), rotulando-os de praticantes do charlatanismo e do
curandeirismo.®” Ervas e plantas, que antes eram vistos pela ciéncia como matéria prima
de préticas consideradas supersticiosas, ignorantes e incultas, passaram a ser vistas, nas
Ultimas trés décadas do século XX, como alternativa para cura de diversas mazelas.
Entretanto, ndo foi apenas a ciéncia médica que se interessou pela utilizacdo das ervas. De
acordo com a referida matéria, os laboratérios e empresas de cosméticos estdo se
apropriando do poder de cura e outras propriedades terapéuticas de ervas, plantas e raizes
medicinais.**

No Estado da Bahia, nas décadas de 30 e 40 do seculo XX, muitos praticantes de
cura aternativa foram perseguidos por utilizarem procedimentos condenaveis perante o
olhar médico e sanitério do Departamento de Salde do Estado. Em setembro de 1940, o
médico encarregado da Fiscalizagdo do Servico de Salide do Interior recebeu um oficio do
Dr. Saviano Maia da cidade de Euclides da Cunha, cujo conteldo versava sobre a

presenca de curandeiros na regido, pedindo que medidas efetivas fossem tomadas. Para o

32 Fitoterapia deriva de: Fito - palavra que vem do grego, significa ervas, plantas. Terapia - significa uso ou
tratamento. Portanto, fitoterapia € o tratamento feito com o uso exclusivo de ervas medicinais. Ver: Revista
“Ervas e Salde: de voltaa cura pela Natureza’ Séo Paulo: Escaa. Ano I n° 1, §/d. p.4

%7 Revista“I1sto E” de 06 de Junho de 2001 n. 1653

8 CORREA, Anderson Domingues. et ali. Plantas Medicinais. Op. Cit. p.11; MATOS, F. J. de Abreu.
Plantas da Medicina popular do Nordeste. Op. Cit. p.9

329 BALBACH, Alfons. A Flora Nacional na Medicina Doméstica 2.vol. 23° ed. Itaquaquecetuba, SP:
Edicbes “Edificagdo do Lar” ? p.5; CARVALHO, Anténio Carlos Duarte. Curandeirismo.. Op. Cit;
Feiticeiros, Burldes e Mistificadores... Op. Cit.

30 Revista“Isto E” Op. Cit. p.103
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Dr. Salviano Maia, as préticas de cura e seus oficiantes ndo passavam de curandeirismo,
paraele

o curandeirismo é um dos elementos que maior entrave esta causando a acdo sanitaria
deste Posto, até mesmo para 0s casos de tracoma, pois um dos mais recacitrantes
curandeiros desta localidade, Bertholino Ferreira Peixinho, vem propalando a vantagem
dos seus tratamentos, sem ‘ferreo e sem dor’ aos recursos por nés adotados, venho perdir
ainterferéncia de V. Excia, para que semelhante abuso sgja cessado. Ao que consta, esse
citado senhor, que tem a sua tenda montada dentro desta cidade, possui em exposi¢éo,
imagens, amulétos, raizes, félhas, etc., com o que procura impressionar e explorar 0s
incautos e ignorantes™*

No interior do Estado, eram os Postos de Higiene, com seus respectivos
profissionais médicos, os responsaveis por impedir que curandeiros com o Sr. Bertholino
Peixinho exercesse suas praticas. No oficio remetido ao Dr. Walter Pinto Almeida,
encarregado da Fiscalizacdo do exercicio profissional, € possivel identificar que agquele
curandeiro, apesar das perseguicoes sofridas, era bastante famoso e respeitado por aqueles
gue acreditavam em suas préticas. Informa o denunciante que o citado curandeiro utilizava
nos seus métodos de cura desde imagens de santos e amuletos, até raizes e folhas com “que
procuraimpressionar e explorara os incautos e ignorantes”.

A medicina praticada pelo curandeiro Peixinho ndo era apenas magica ou
simbdlica, seus métodos de cura também teriam como base a experiéncia empirica, pois
em sua tenda, além dos amuletos, também havia uma grande quantidade de raizes e folhas
medicinais. Tal aspecto fica evidente quando o Dr. Salviano Maia identificou que aquele
agente de cura também utilizava recursos empiricos nos seus rituais e praticas para tratar
casos de tracoma, conhecido entre a populacdo pelo nome de conjuntivite. O tracoma
consiste em uma inflamag&o aguda ou crénica da conjuntiva, membrana mucosa que forra

a parte anterior do globo ocular e a parte interna das pépebras.*

Geralmente esta doenca
era contraida pelo vento ou contato direto com outro portador do mal, cujos sintomas s30:
vista avermelhada, prurido, sensacéo de areia nos olhos e lacrimegjamento, dentre outros.
Apesar das severas medidas adotadas pelo Dr. Salvio, o curandeiro Bertholino néo
deixou de receber em sua tenda as pessoas que eram fiéis as suas crencas e préticas. Seriam
as pessoas incautas e ignorantes ao procurar o curandeiro? Os profissionais da medicina
académica classificavam a clientela de muitos curandeiros de “incautos e ignorantes’ — a

populacéo pobre, analfabeta e marginalizada. Dentre os incautos, como quis sugerir o Dr.

31 APEB Secdo Republicana. Fundo: Secretaria de Saide. Caixa 4039 — Maco 38 data 1939/1947.
%2 BALBACH, Alfons. A Flora Nacional na Medicina. Op. Cit. p.227
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Salvio, ndo estavam apenas 0s pobres, mas pessoas de outras camadas sociais também
faziam parte de sua clientela. Mesmo porque, muitas doengas, como 0 tracoma — Cujo
contégio se da pelo ar (ar do vento) ou pelo contato direto com outras pessoas portadoras
do mal — ndo escolhe qual sera sua préxima vitima. Portanto, o curandeiro Peixinho, ndo
tratava da conjuntivite, apenas de “ignorantes’ (na 6tica do Doutor), mas de outros
individuos que igualmente estavam sujeitos a contrair aquela doenca.

Dentre aquelas raizes, folhas e outros medicamentos mantidos no interior da tenda
do Sr. Peixinho estavam agueles que seriam usados no auxilio ao combate da conjuntivite.
E provavel que essa tenha sido a preocupacio do médico: deixar “escorregar pelos seus
dedos’ parte de sua clientela, tendo em vista que as pessoas pareciam mais crer na cura
daguele curandeiro do que nos procedimentos da ciéncia. Muitas folhas, ervas e raizes
medicinais poderiam ser usadas no tratamento do tracoma. Dentre os medicamentos do
curandeiro, poderia conter, por exemplo, as sementes de Jiquiriti (abrus precatorius),
também conhecida como “olho-de-pombo”, “olho-de-cabra’, “carolina miada’, dentre
outros termos, excelente coadjuvante no combate aos casos de conjuntivite. >

A benzedeira Mariazinha, ao rememorar 0 tempo em que vivia na “roga’, narrou
gue uma certa época as “ pessoas pegou cacar de pegar esse negdcio que se chama de
conjutive (conjuntivite) que foi uma verdadeira impenjimento (epidemia).”®* O
procedimento bastante usado para combater a conjuntivite seria lavar os olhos com a agua

da lima>®

, esta deveria ser colhida pela manha antes ao raiar do sol; logo em seguida,
deveria ser lavada para, depois, extrair sua agua (suco de lima); o suco deveria ser
peneirado, para o doente banhar “as vistas’ - os olhos. Acrescentou que quando a dor era
muito forte, recomendava-se rezar e pedir para Santa Luzia (Santa das Vistas, da Visdo)
gue os olhos do doente ficassem curados.

Descreveu Mariazinha que naguele tempo raramente as pessoas recorriam ao
médico, exceto os fazendeiros da regido, pois quando ndo resolviam seus problemas em
casa iam em busca de outras solugdes nos consultorios na cidade de Santo Anténio de

Jesus.

33 Segundo a literatura fitoterdpica, as sementes do Jequiriti sdo atamente toxicas, podendo provocar

envenenamento, principalmente em criancas. Tem-se conseguido curar rapidamente o tracoma (conjuntivite,
inclusive a crénica), entretanto para o0 seu uso recomenda-se que para cada 1 ml de liquido da semente, se
utilize 100ml de agua. Ver. BALBACH, Alfons. A Flora Nacional na Medicina. Vol Il. Op. Cit. p. 816;
MATOS, F. J. Abreu. Plantas da medicina popular do Nordeste. Op. Cit. p.24

33 Maria Pereira de Aratijo (Mariazinha) depoimento concedido em 08de marco de 2001.

355 A 4gua da lima era extraida do préprio fruto da &rvore. Fruto = lima.
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Até os anos 50 do século XX, os médicos além de exercerem a medicina
poderiam ser proprietérios de estabelecimentos farmacéuticos, a exemplo de aguns
existentes na cidade Santo Antdnio de Jesus. Gorgdnio José de Araljo, médico,
farmacéutico e proprietério da Farmacia Popular. Sucedida pelo seu filho Gorgbnio de
Almeida Araujo, médico e politico influente na regido do Recdncavo, inclusive foi prefeito
da cidade na década de 40 e Secreté&rio de Saide do Estado no Governo Anténio Balbino
nos anos 50; e o Dr. Rosalvo Fonseca, este médico, ex-prefeito da cidade nos anos 30,
politico de grande influéncia na regido e proprietério da Farmécia Confianca. **°

Devido a0 grau de conhecimento de certas especificidades de males, alguns
curandeiros ficaram famosos e conhecidos. O que implicaria para muitos médicos ameaca
constante na concorréncia no mercado das préticas terapéuticas. Um episodio bastante
interessante teria acontecido, desta vez, com o0 médico e farmacéutico Dr. Rapahel José
Jambeiro, clinico e proprietdrio de uma farmécia denominada Jambeiro®’. Além de
exercer essas profissdes na area de salide, o Dr. Jambeiro era um famoso politico na cidade
de Castro Alves e regido do Reconcavo, motivando as pessoas de Santo Antonio de Jesus
saissem a sua procura em busca de uma consulta médica.

O caso do Dr. Jambeiro girou em torno do decreto lei federal n.° 20 931, de 11 de
Janeiro de 1931, que estabelecia normas e regras quanto ao exercicio da medicina, da
odontologia, da medicina veterindria e das profissbes de farmacéutico, parteira e
enfermeiro no Brasil. A partir daguele decreto, estava normatizado que apenas 0s
profissionais devidamente habilitados poderiam exercer sua funcdo na érea de salide.>*®
Conforme o decreto, também era vedado ao médico, dentre outros dispositivos. receitar
sob forma secreta, como a de cddigo e nimero; indicar em suas receitas determinado
estabelecimento farmacéutico para as aviar; manter consultério comum com individuo néo
habilitado na arte médica; e, sobretudo, era proibido ao médico exercer smultaneamente as
profissdes de médico e farmacéutico, quando formado em medicina e farméacia, devia a
partir daquele momento, escolher entre uma ou outra especialiidade, sob pena de ser
notificado e punido pelo Departamento Nacional de Satide Publica.3*

3% APEB. Secretaria de Saide. Caixa 4061 Marco 78. Ver relacdo das farmécias do interior do Estado da
Bahiaregistradas na Diretoria de Assisténcia Publica, 6rgéo ligado a Diretoria de Salide do Estado.

%7 APEB. Secdo Republicana. Fundo: Secretaria de Salde. Série Relatérios da Diretoria de Assisténcia
Pdblica Caixa 4061 Maco 78, de 1930. Dentre os relatérios consta a relacdo de médicos registrados por
aquele 6rgdo na Bahia, além de constar arelacéo de farmacéuticos e de farméacias regulamente registradas.

3% BPEB. Diério Oficial da Unigo Decreto n. 20.931, de 15 de Janeiro de 1932 pgs. 885-887. Mago
Janeiro/1932.

339 | dem. Decreto 20.931 Op. Cit. Ver Artigo 16.
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No ano de 1939, o diretor da Divisdo de Salude da Bahia, Dr. Attila Amaral,
enviou ao Dr. Cesar de Aralljo, este diretor geral do Departamento de Salide do Estado, um
oficio sobre a escolha do médico Raphael Jambeiro por ter optado exercer a profissdo de
farmacéutico. Anexo ao oficio constava um recorte de jornal “Estado da Bahia’ cujo
comentério girava em torno dos médicos serem intimados a optarem por uma das
profissdes. A preferéncia, em geral, era pela profissdo farmacéutica, pois ao escolherem
este ramo, muitos ainda continuavam a prestar seus servicos de médicos atras dos balcbes
de suas farmécias. Segundo o periddico, continuava alei, assim, a ser fraudada:

Agora mesmo, 0 Sr. Raphael Jambeiro, apezar dos seus sessenta anos de clinica em
Castro Alves, decidiu-se pela profissdo pharmaceutica, para hdo se ver compellido a
fechar sua pharmacia. Estivessemos ainda na quadra do voto, e o Sr. Jambeiro ndo abriria
méao da clinica. Preferia estar de casa em casa, receitando seus chés de sabugueiro e seus
purgantes de bucha, recomendando sinapismos, infusos desta e d"aguela folha, pois uma
receita cara podia implicar na compra fiada do remédio. O Sr. Jambeiro prefere ser
boticario. J& ndo |he interessa ser o ‘facultativo caridoso’ de conta cobrada & boca da
urna. Apezar disso porém, é dificil ser definitiva a opcdo. N&o ha lei que possa ser bem
cumprida. Atraz do balcio da botica, os figados continuaro a ser apalpados™®

A questdo ndo € descobrir se o Dr. Jambeiro estaria ou ndo exercendo ambas as
profissdes — médico e farmacéutico, mas foi em funcdo desse caso que tivemos acesso a
uma outra caracteristica da vida profissional do médico, ora revelado pela matéria acima.
Nota-se, que 0 médico Jambeiro era um profissional experiente, pois 0 mesmo exercia a
clinica médica havia bastante tempo naregido do Reconcavo. Além de médico, era famoso
politico tendo sido prefeito da cidade de Castro Alves. Acrescentao comentario que se
fosse em época de campanha politica, 0 médico ndo teria abandonado a especialidade
clinica e escolhido a de farmacéutico, ja 0 mesmo usava de seu conhecimento médico para
conquistar seus eleitores. De acordo com a nota, 0 médico saia “de casa em casa,
receitando chas de sabugueiro e seus purgantes de bucha, recomendando sinapismos,
infusos desta e d"aquela folha” para conquistar o voto de seu eeitorado.>**

Seria o Dr. Raphael Jambeiro um curandeiro? Teria ele se apropriado de préticas
de cura ndo cientificas, por reconhecer nas ervas e plantas medicinais eficacia para cura de
certas mazelas? Ou o médico teria sido influenciado pelos costumes, neste caso particular,
de parte da populacéo do Recdncavo, visto que a mesma se valia de procedimentos de cura

diferentes da ciéncia médica para resolver seus males? Tudo indica que durante nos seus

30 APEB. Secretaria de Salide. Caixa 4039 Maco 38. Recorte do periédico anexado ao oficio de n. 708 de 05
de Outubro de 1939, emitido pelo Dr. Attila Amaral ao Direto Geral do Departamento de Salide do Estado.
31 | dem.
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anos de clinica médica, o Dr. Jambeiro teria acumulado uma experiéncia significativa na
arte de curar. Aprendizado este, que ndo sb conseguiu nos bancos escolares da faculdade
de medicina, na cultura letrada, mas, igualmente aprendera a usar as préticas curativas
correntes na cultura dos iletrados.

O comentério anexo aquele oficio exemplifica que o médico usava de folhas e
ervas, sendo o sabugueiro bastante empregado nos seus procedimentos. Com quem ele
teria aprendido que a eficacia do sabugueiro serviria no tratamento de certas mazelas? Com
sua mae? Com um de seus pacientes? Com algum especidista tradicional em préticas de
cura?

A “ médium”3* e benzedeira Luzia dos Santos, nascida em 12 de junho de 1956,
na zona rural de Conceicdo do Almeida, residente na cidade de Santo Antonio de Jesus,
relatou que na época em que morava ha roca (até os anos 70) seus vizinhos quando tinham
algum tipo de inflamac&o procuravam se tratar com as folhas do mato. Segundo ela, muitos
ferimentos eram banhados com a casca do sabugueiro, bastante conhecida pelo seu valor
terapéutico, pois além de ser empregada em ferimentos, a erva também era indicada nos
casos de bronquite crbnica, coadjuvante no tratamento de estados gripais, nas dores
reuméticas e constipacdo intestinal**®. O sabugueiro (sambucus australis) é uma pequena
arvore bastante conhecida e dela se utiliza a casca, araiz, as folhas e suas flores.

Muitas benzedeiras acreditavam que o sabugueiro era um santo remédio agindo
nos casos de “méa do monte” (erisipela), tendo em vista sua agdo cicatrizante®**. Advertia
Luzia que para este tipo de doenca - “ezipra’ - além de banhar o local com a casca do
sabugueiro, o paciente deveria ser benzido com areza do “ ma-do-monte’. Diz ela:

... aqui mermo, ja tava na cidade, veio uma senhora aqui com aquela doenca... ma de
monte, 0 povo chama de ezipra... menino, eu rezei essa mulher aqui vérias vezes, também
tratei ela com banhos de ervas, usel sabugueiro, e também o entrecasco de cajU... vocé

%2 Termo utilizado por ela para caracterizar sua capacidade de adivinhar certos fatos que poderiam acontecer
na vida daguelas pessoas que Ihe procuravam.

3 Ver: CORREA, Anderson Domingues. Plantas Medicinais. Op. Cit. p.182; BALBACH, Alfons. A Flora
Nacional na Medicina. Vol Il. Op. Cit. p.779-780; ROVERATTI, Dagmar Santos. Plantas Medicinais. Op.
Cit p.82

344 Erisipela — é uma doenca infecciosa de caréter violento, com tendéncia recidiva. Conhecida popularmente
como mal-do-monte, maldita, mal-da-praia e ezipra. Sintomaticamente aparece em forma de placa cuténea
vermelhada e saliente, mais ou menos extensa, de limites e superficie aveludada ao tato. Em estado avancado
pode ocorrer erupcdo de liquido purulento e fétido. Ver BALBACH, Alfons. A Flora Nacional na Medicina.
Vol I. Op. Cit p.257-259. Segundo a literatura médica, a erisipela € uma dermatose aguda causada por
bactérias (streptococcus pyogenes), caracterizada por febre, edema e eritema das partes afetadas (em geral
membros inferiores) Cf. CORREA, Anderson. Plantas Medicinais. Op. Cit. p.212. Sobre o benzimento de
erisipela ver item “Curas Abencoadas...” deste trabalho
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sabia que o casco do caju cicatriza varios ferimentos, pois €, a pessoa tem que saber...
muitas folhas sfo santas...>*

Assim como a infusdo das folhas e cascas do sabugueiro era utilizada na erisipela,
igualmente se prescrevia contra outras inflamacgdes superficiais da pele, como furinculos e
gueimaduras. As flores daquela planta eram indicadas nas enfermidades eruptivas, como a
catapora, a rubéola, escarlatina, sarampo e outras, pois poderia provocar rapidamente a
transpiracdo, auxiliando dessa forma na cura dessas enfermidades.

Retomando o contelido daquele oficio enviado ao Departamento de Salde do
Estado da Bahia, observa-se que o Dr. Jambeiro tinha uma grande intimidade com préticas
curativas ndo cientificas, cujo dominio pertencia aos especialistas curandeiros do
Reconcavo baiano. Além de conhecer o sabugueiro, conhecia inimeras outras folhas e
raizes que fregiientemente eram usadas na cura de algum mal. Por ser dono de farmécia,
talvez, 0 médico Jambeiro tanto recomendasse aos seus clientes que consumissem 0s
remédios vendidos em seu estabelecimento, quanto poderia sugerir que usassem agueles
remédios de dominio do publico, ou melhor, de algum especialista em préticas de cura, tais
como as benzedeiras.

Pelo conteldo do oficio, o médico Jambeiro orientava seus pacientes que
combatessem certos tipos de helmintos (vermes) utilizando “purgantes de bucha’, indicado
por ele. Da bucha, cientificamente conhecida como luffa cylindrinca (bucha comum) e
luffa operculata, (bucha paulista ou buchinha), usava-se o fruto, além das sementes secas

para combater vermes e prisdo de ventre (constipacgo intestinal).>*®

O raizeiro Chapéu de
Couro advertiu que muitas meninas e mulheres procuram bucha paulista para “tirar menino
da barriga’, o cha da planta pode provocar aborto. Além de ser usada como vermifugo, a
bucha paulista (buchina) era bastante procurada para rituais religiosos, sobretudo nos
banhos de descarrego recomendado por algum guia espiritual — a exemplo daqueles que

tinham como guia o caboclo Boiadeiro®’.

% Depoimento de Luzia dos Santos de Jesus, concedido em 11 de maio de 2001.

36 Ver: MATOS, F. J. Abreu. Plantas da Medicina Popular do Nordeste. Op. Cit. p.17; CORREA,
Anderson. Plantas Medicinais. Op. Cit. p.93. Segundo a literatura fitoterdpica, cientificamente ja foi
comprovado efeito hipotensor. O uso da buchina provocando distarbios gastrointestinais intensos e
abortamento, podem ser provocados em doses téxicas, devendo ser empregada com extremo cuidado.
Constipacéo intestinal: afeccdo caracterizada pela diminuigdo do ritmo intestinal, com menor freqiiéncia de
evacuacdes; 0 mesmo que prisdo de ventre.

7 Depoimento de Antonio Chapéu de Couro. O depoente além ser raizeiro, tinha um centro religioso, no
gual um dos guias espirituais era seu Caboclo boiadeiro.
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Outro tipo de procedimento curativo, utilizado nas “andangas’ do Dr. Raphael
Jambeiro, era as aplicacbes de sinapismos.3*® Esse tipo de procedimento era
freqUentemente utilizado no ambito doméstico. Conhecido na regido do Recdncavo pelo
nome de cataplasma ou emplasto, 0 mesmo era empregado no tratamento de inflamagdes
agudas bem como em inflamagdes cronicas. Geramente, os cataplasmas eram aplicados no
tratamento de bronquite, na congestdo gastrica, nas dores reumaticas, sobretudo nos casos
de entorses e contusdes. Com relagcéo a este tipo de procedimento, temos o relato da
benzedeira Maria Pereira de Jesus (Mariazinha):

Naquela época, meu fio, e ndo tendo médico as rezadeiras faziam partos e outras coisas.
Se curava com as folhas do mato, meu fio... era. Deus livre e guarde... mas acontecia. Se
guebrasse um perna, se gquebrasse um brago? Curava em casa. Pisar (machucar) um pouco
de mastruz (mastrugo), percurar breu e clara de ovos. Fazia aquele empachamento
(emplasto), botava ali, ficava aquele tempo deitado ali, em quantos o dia e ele ndo
pudesse andar. **

As rememoragles da rezadeira Mariazinha eram tanto daguele tempo em que
vivia na roga (1922-1950), quanto daquele que trabalhou nos armazéns de fumo da cidade
de Santo Ant6nio de Jesus (1950-1970). Relatou Mariazinha que na roga, médico ndo tinha
“de jeito nenhum, as mulher mermo se valia com as forcas das parteiras e das rezadeiras,
porque muita rezadeira, também era parteira, era benzedeira e até mermo curandeira,...

3 350

aquele tipo de gente que cura com ajuda de um caboclo”**", cidade também as pessoas néo

tinham acesso a médico, pois “quem podia pagava e ia 1a, agora também tinha aquele

médicos — era poucos — mas tinha dia que atendia o povo na caridade”.**

Declarou a benzedeira Mariazinha que na hora da dor muitas pessoas se valiam
com os remédios caseiros ou da gjuda de alguma experiente “curadora’. Dentre 0s casos
narrados por aquela benzedeira, destaquemos o caso de um garoto que foi curado com o
auxilio da mée de Mariazinha que também era benzedeira:

na minha época que eu arcancei... e |l em Santana, tinha um rapaz, era baixinho mais era
grosso e tinha uma valeta (rego, regado) junto assim, para as aguas escorrer. O menino
brincado assm... na beira da casa, os grandes com os pequenos, ai a professora dele
falou: ‘oia vocé que ja ta um rapazinho, nao da pra brincar ai, deixa pra as criancas'. Ele
também disse: ‘que nadal’. Oxente! Esse rapaz as pernas quebrou, ele bateu — la ele —
esse 0sso aqui (a tibia da perna), foi bater, torar (quebrar). Com que foi curado,

348 APEB. Secretaria de Salide. Caixa 4039 Maco 38. Op. Cit.

349 Depoimento da benzedeira Maria Pereira de Aralijo, concedido em 08 de margo de 2001.

%0 Depoimento de Mariazinha, concedido em 08 de marco de 2001

%1 APEB. Secso Republicana. Secretaria de Satide. 1930, Caixa 4061 Maco 78. Dentre os relatérios enviados
pela Diretoria de Assisténcia Plblica, ao Diretor de Geral de Salde do Estado, constam vérias relages de
médicos do interior do Estado, registrados por aguele érgéo, dentre os quais se configura os nomes daqueles
profissionais lembrados pela rezadeira Mariazinha.
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coitadinho? Foi curado nos médicos ndo. Foi mesmo em casa, fez um pasto (emplasto)
botou. Ai pegou umas lasguinhas de pau, bem planeadinha e fez aquele preparo (espécie
de pasta gelatinosa) botou uma assim e a outra — |4 nele — uma ca (perna direita) e outro
ca (perna esguerda) e marrou. Nao tinha gesso. O gesso era o cordao de enrolar o agucar...
A vida naquela época era a merma (de hoje), meu fio, ndo mudou quase nada®™?

Para 0 caso do garoto que teve suas pernas fraturadas, conta Marizinha que sua
mée o teria curado com um emplasto. Os ingredientes usados naquele cataplasma foram:
breu, clara de ovos e erva mastruz. Com a fusdo desses ingredientes se fazia uma papa e
colocava no lugar afetado. O principal remédio usado era o mastrugo (chenopodium
ambrosioides) que tinha grande poder curativo nos casos de luxagdo, torcdo e fratura.®.

Recentes pesquisas com plantas, ervas e raizes medicinais estdo sendo
empreendidas no intuito de se comprovar seus valores terapéuticos. Farmacéuticos,
médicos, botéanicos, quimicos estdo, cada vez mais, comprovando a eficacia de tais
medicamentos na cura de doencas. Plantas como a aroeira (myracrodruon urundeuva) tém
se mostrado eficazes no tratamento de feridas, processo inflamatério do corpo e no
processo de cicatrizagdo no pos-parto, tradicionalmente empregados pelas parteiras do
Reconcavo ao tratar uma mulher recém parida®”.

A arruda, (ruta graveolens) frequientemente usada no tratamento de mau-olhado,
guebranto e banhos de descarrego, cientificamente teve comprovada sua eficacia no

a>>°. Muitas rezadeiras recomendavam o

tratamento de varizes, asma, pneumonia e cefalé
uso de um galho de arruda atras da orelha, pois acreditava-se no poder da erva em espantar
olho gordo, inveja e maus fluidos. Deve-se considerar, também, que o cheiro exalado da
arruda tinha a capacidade de dilatar os vasos sanglineos da cabeca e, consequientemente,
aliviar certas cefaléias sofridas pelo doente.

No Brasil, particularmente, muitos dos recursos terapéuticos a base de ervas,
plantas e raizes foram ao longo da histéria empregados nas praticas curativas e religiosas
pelos pajés indigenas, pelas rezadeiras e feiticeiras provenientes do Velho Mundo e,
sobretudo, pelos curandeiros e curandeiras de populagdes negras oriundas da Africa. E

I6gico que esse saber que persistiu (e ainda persiste) ao longo do século XX nas cidades e

%2 Depoimento de Maria Pereira Aralijo, concedido em 08/03/2001.

%3 O mastruco, além de ser empregado para aquele tipo de doenca, também era usado como vermifugo, em
gripes, seguidas de tosses e como coadjuvante nos casos de tuberculose pulmonar. Ver. MATOS, F. J. Abreu.
Plantas da Medicina Popular. Op. Cit. p.26; CORREA, Anderson Domingues. et ali. Plantas Medicinais.
Op. Cit. p. 163

%% Cf. MATOS, F. J. Abreu. Plantas da Medicina Popular. Op. Cit p.15

5 Cf. CORREA, Anderson Domingues. et di. Plantas Medicinais. Op. Cit p. 80
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vilas do Recdncavo baiano ndo permanece exatamente 0 mesmo, mas a raiz desse vasto
conhecimento deve-se aos agentes da cura que foram os depositarios deste saber mantido e
(re)atualizado, ao longo do tempo, por uma forte tradicéo oral.

Pierre Verger, no seu estudo sobre o costume e 0 uso de plantas na sociedade
Yoruba, na Africa Ocidental, revelou que o conhecimento adquirido pelos babalads e
curandeiros iorubanos era baseado num universo cultural exclusivamente oral. Esclareceu
Verger, que a “importancia dos valores de transmissdo oral é diferente da dos de uma
civilizagao” cujo saber decorre de documentos escritos.®*® O conhecimento terapéutico e
mégico empregado nos processos de cura pelos babalads e curandeiros yorubanos eram
transmitidos oramente de uma geracdo a outra. Esta forma de transmissdo do
conhecimento era considerada na tradi¢do Y oruba como o “veiculo do axé, o poder, aforca
das palavras, que permanecera sem efeito em um texto escrito” >’

As observacOes de Pierre Verger servem de reflexdo para se pensar como as
préticas de cura foram (re)atualizadas no Brasil, especificamente no Recdncavo da Bahia,
principalmente aguelas nas quais 0 uso de plantas medicinais era imprescindivel para o
cuidado de certas mazelas fisicas e espirituais. Até porque desde o século XVI, a Bahia
recebera os primeiros grupos de africanos provenientes do trafico transatlantico, cujo ciclo
se encerraria no século XIX com a chegada dos africanos  yorubanos, também conhecidos
como nagb. Muitas das préticas medicinais foram originalmente reatualizadas pelos afro-
brasileiros aliando-se e interpenetrando as préticas indigenas e dos colonizadores. E gracas
atradicdo oral que no século XX ainda € possivel — apesar das transformagdes econbmicas,
urbanas e sociais — identificar-se por todo RecOncavo baiano curandeiros, parteiras e
benzedeiras atuando em algum procedimento de cura, utilizando-se de ervas, raizes, dentre
outros rituais.

Nas Ultimas décadas do século XX, muitos estudiosos passaram a publicar, em

8

manuais®™® e livros, resultados de pesquisas sobre a eficicia terapéutica das plantas

%6 VERGER, Pierre Fatumbi. Ewé o uso das plantas na sociedade Yoruba. S3o Paulo: Companhia das
Letras, 1995.

*7 |bid. p.20.

%8 Os manuais de satide no Brasi| ja existiam desde o século X V|11, intensificando-se no século XI1X. Ver:
GUIMARAES, Maria Regina Cotrim. Civilizando as Artes de Curar: Chernoviz e os Manuais de Medicina
Popular no Império. Rio de Janeiro: Casa de Oswaldo Cruz/Fiocruz, 2003 (Dissertacdo de Mestrado) Esta
autora defende que entre a medicina da ciéncia e do curandeiro, havia os manuais de medicina popular.
Segundo €la, o processo de ingtitucionalizag8o da cultura médica académica no Brasil oitocentista se deve
aos manuais de medicina popular, tal qual Chernoviz. Entretanto dois pontos a autora esguece de mencionar.
1-Ela diz que os contetdos dos manuais, a exemplo do Chernorviz, sdo totalmente fiéis a procedéncia
académica de seus autores. Mas a autora ndo levanta a hipétese de que muitos autores dos manuais iam beber
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medicinais®*°. Embora reconhecessem a importancia das ervas na vida das pessoas, muitas
dessas pesquisas ignoravam a contribuicdo dada por agueles responsaveis pela guarda
desse saber. O que se percebe, mais uma vez, era a ciéncia se apropriando de um saber que
até entdo era rechacado e/ou ignorado pelos seus profissionais. A apropriacdo desse
conhecimento, geralmente, poderia implicar na expropriagdo do saber de quem por muito
tempo o vivenciou.

Em outras palavras, a medida que o saber terapéutico das folhas era apropriado e
reconhecido pela ciéncia, esta passava a desapropriar todo aquele outro saber mantido
tradicionalmente pelos curadores®™. Muitos especialistas da ciéncia passaram a apregoar
gue a populacdo, de um modo geral, sO poderia fazer uso das ervas medicinais se
seguissem os principios recomendados pela literatura cientifica pertinente.***

Apesar do processo de apropriacao/expropriaco de certas praticas terapéuticas a
base de ervas e raizes, alguns estudiosos passaram a reconhecer o significado ndo sb
daguelas préticas, mas também de seus tradicionais especialistas. Luiz Claudio Di Stas,
farmacologista, professor e organizador de um estudo cientifico em torno das ervas
medicinais, reconheceu que®®*”

A arte dos benzedores, curandeiros e xamas, herdada dos magos e feiticeiros de outrora,
pode ser vista hoje, em teste, nos laboratérios cientificos, os quais passaram a avaliar
experimentalmente a veracidade destas informacdes, tendo em vista a descoberta de
novos medicamentos, com base justamente nos conhecimentos que foram adquiridos
durante milhares de anos e repassados de geracdo em geracdo por agueles que sio 0s
ancestrais da ciéncia moderna. Essas informagdes sobre 0s usos das plantas medicinais e

da fonte do conhecimento do publico em geral. Muitos podem ter se apropriado (para expropriar) de algumas
préticas inerentes a populagdo da época. 2- A autora também defende a idéia de que a difuso dos manuais
foi répida e constante e que quase todas as familias brasileiras os possuiam. Era consultado e transmitido
como heranca de pai para filho. Concordo em parte com autora. Por que? Elando leva em consideracéo que a
maioria da populacdo do Brasil no século XVIII e XIX, era anafabeta, portanto ndo lia os manuais. Nesse
sentido, nem todas familias ou pessoas possuiam os ditos manuais. Neste caso, o conhecimento médico que
muitas pessoas detinham eram aprendidos via oradidade. Tradicdo oral e ndo tradicdo escrita. Assim,
poderiamos destacar as préticas de cura exercidas pelos curandeiros, pajés e feiticeiros pertencentes a
populacado indigena, negra, mestica e branca.

39 \/&rios s80 os resultados de pesquisa efetuadas no Brasil com planas, ervas e raizes medicinais publicados
em manuais e livros. No conjunto desses resultados, podemos citar a titulo de exemplo: ROVERATTI,
Dagmar Santos. Plantas Medicinais. S0 Paulo: Unimarco Editora, 1999; LAINETTI, Ricardo e BRITO, Nei
R. Seabra. A cura pelas ervas e plantas medicinais brasileiras. Rio de Janeiro: Editora Tecnoprint, Ediouro,
1979; MATOS, F. J. Abreu. Plantas da Medicina popular do Nordeste. Op. Cit; CORREA, Anderson
Domingues e et. ai. Plantas Medicinais. do cultivo & terapéutica. Op. Cit. E importante frisar que a
literatura nessa area € bastante vasta nas pesquisas nacionais e sobretudo de pesquisas estrangeiras.

%0 Além de deslegitimar todo um saber mantido pelos agentes de préticas aternativas de cura, a ciéncia
também descredencia todo aguele conhecimento empirico experimentado pelas donas de casas,
especialmente nos casos de utilizagdo direta das plantas sob forma de preparacfes caseiras simples, como
chas, tisanas, lambedores (xarope), banhos e infusies.

%1 MATOS, F. J. Abreu. Plantas da Medicina Popular do Nordeste. Op. Cit. p 9

%2 |_uiz Claudio é professor do Instituto de Biociéncias da UNESP. Ver: DI STASI, Luiz Claudio. (Org)
Plantas medicinais: arte e ciéncia. Um guia de estudo interdisciplinar. S&o Paulo: Editora UNESP, 1996.
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suas virtudes terapéuticas foram sendo acumuladas durante séculos, e muito desse
conhecimento empirico se encontra disponivel atualmente. De dominio publico, o
conhecimento sobre as plantas medicinais representou e ainda representa o Unico recurso
terapéutico de muitas comunidades e grupos étnicos.*®

Terapias a base de ervas medicinais, que antes eram execradas por alguns
cientistas, passaram a ser vaoradas. Di Stasi, adém de vaorizar os principios
farmacologicos das plantas medicinais, reconheceu que tal saber ndo existiria sem a
contribuicdo dos velhos curandeiros, que gragas aos seus conhecimentos ndo sd magico e
simbdlico, mas também empirico, foi possivel que esses saberes fossem amplamente
divulgados entre a populacdo para depois ser apropriado, na mesma proporgdo, pelos
especialistas cientificos. Para o farmacologista Di Stasi, s80 justamente esses especidistas
e pesquisadores que devem respeitar e atribuir a devida importancia aos saberes dos
curadores, pois foi desses mesmos saberes que os cientistas fizeram uso para formular e

executar suas pesquisas.®®

O poder dasfolhas e o saber do curandeiro

“Todo dia a gente aprende e nunca termina de aprender. O saber € uma coisa
gue vem do dom, e esse dom vem de Deus, dos santos, dos caboclos e
orixés. O saber sem a prética fica sozinho e a prética sem o saber, também
fica sozinho.”>®

Desta forma reagiu o raizeiro e curandeiro Antdnio Chapéu de Couro ao ser
indagado sobre seu grau de conhecimento nas préticas de cura a base de folhas e ervas
medicinais. Para ele, todo o saber emana de Deus, do ser supremo e sO a partir dele e com
guda dos guias e santos é que a pessoa podera adquirir a “inteligéncia’, ou sga,
internalizar e dominar 0 saber para por em pratica e, caso seja hecessario, passar adiante.
Assim como tantos os outros agentes de cura do Reconcavo, Chapéu de Couro enfatizou
gue tudo que teria aprendido, ao longo de seus cinqlenta e alguns anos na “vida de
raizeiro”, foi a partir da gjuda divina, aliado as experiéncias vivenciadas no dia-a-dia.

%3 DI STASI. Luiz Claudio. “ Arte, Ciéncia e Magia’ in: Plantas medicinais: arte e ciéncia. Um guia de
estudo interdisciplinar. Op. Cit. p.18

%% | bid. p. 20/21.

35 Depoimento de Anténio Chapéu de Couro, concedido em 26 de junho de 2001.
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Natradicdo de muitos curadores, apesar de existir um momento especifico para se
iniciar na arte de curar, ndo existe uma data limite para se encerrar a aprendizagem. Para
aquele curandeiro, todo e qualquer conhecimento € inesgotavel. A aprendizagem ocorreria,
também, a partir de circunstancias da vida. Nesse caso, Chapéu de Couro aprendeu a
conhecer e dominar as propriedades curativas de ervas, raizes e plantas medicinais a partir
de certos acontecimentos do cotidiano ou de alguma experiéncia vivida. No momento de
seu depoimento, dentre outros exemplos, Chapéu de Couro se apegou a um fato recente
para explicar a importancia de seu saber e de sua prética. Ele havia dito que naguela
semana, “la em sua casa’, 0s seus netos teriam contraido uns “carogos e que 0s carogos
cocavam pra dana’, ele entdo utilizou eucalipto “misturada’ com &cool. para curar a
“coceira’ dos meninos.*® Detalhou o raizeiro que teria passado agquele remédio trés vezes
no corpo dos meninos, obtendo a cura desgjada.

Para Maria da Concei¢cdo dos Santos (Tia Maria), nascida em 27 de abril de 1950,
o trabalho de uma benzedeira, de uma “orientadora espiritual” envolve toda uma
preparacdo, desde aida ao mato colher certas folhas e raizes até o ritual das rezas e oragdes
paracurar o doente. Para ela, ndo basta conhecer as folhas, as raizes, enfim, o remédio para
gue o mal sgja cortado, mas aliados a esses fatores, € preciso muita fé, pois sem fé a cura
ndo é redizada; os pedidos, as promessas, 0s chas, os banhos, mesmo que sejam
cumpridos, ndo terdo efeito, pois nada podera vencer o mal, a coisa ruim, as forcas
negativas se os envolvidos, neste caso o “curador” e o “doente”, ndo tiverem crenca
naquilo que foram solicitados e/ou orientados a cumprir.>*’

Tia Maria esclarece que toda pessoa que guda o outro a se curar de algum mal
deve conhecer e saber 0 que esta fazendo, pois se a pessoa ndo dominar as praticas, nao
conhecer aimportancia dos fundamentos da cura, ndo possuir o dom para gjudar os doentes
a curar seus males podera, ao invés de resolver os problemas do doente, complicar ainda
mais a Situagdo. Considerando essas nuances, Tia Maria evidenciou em sua narrativa que

as plantas medicinais sdo importantes nos processos de cura de certos males, pois

Toda as folhas s80 santas, toda as folhas sdo santas, basta que as pessoas conheca e entenda e
valorize. Que muitas vezes vocé ta dijunto (proximo) de um remédio parador de dente e ndo sabe.

36 Anténio Chapéu de Couro, depoimento concedido em 26 de junho de 2001 O eucalipto, freqiientemente,
€ empregado pela populagdo do Recdncavo no combate aos casos de bronquite crénica, asma, infeccbes das
vias respiratdrias e rinites. Esse banho serve também para combater dores reuméticas pelo corpo.

%7 As plantas por s s6 ndo fazem efeitos, geralmente elas devem estar protegidas por forcas sagradas e
encantacGes para que produza a eficacia desgjada. Ver: SOUZA, Grayce Mayre Bonfim. “ A Benzedura: da
descoberta do Dom a legitimacdo”. Recortes de meméria. Cultura, tradicdo e mito em Vitéria da Conquistae
regido. Museu Regional da Conquista; Uesb, 2002 (Membria Conquistense; n. 6) p. 106.
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Muitas vezes vocé ta com uma dor no estdmago, ta com o remédio Santo, vocé passa, pisa e ndo
sabe. Muitas vezes vocé ta com uma infeccdo intestinal, entdo vocé ta dijunto do remédio e € a
folha que € santa e vocé ndo sabe. Entdo, as vez, limpa, arranca e joga fora. T4 entendendo?(...) E
além disso temos também é um remédio Santo que € o maioral, né? Dado por Deus. S6 nés mesmo
sabe como fazer, como preparar que ele quem faz as limpeza das pessoas que tira a coisa negativa.
Cada um é um tipo de remédio..., no caso também ha folhas que serve de remédio, pra banho, pra
tudo, tem milhdes e milhdes de folhas que serve pratudo, tudo na vida tem jeito basta que a pessoa

conheca e entenda. 368

TiaMaria, apesar de saber que o valor empirico de muitas plantas medicinais é de
dominio publico, defende que para saber usa-las corretamente € preciso conhecé-las.
Segundo €ela, foram muitos anos de aprendizagem e prética para compreender e discernir
gue tipo de eficacia certas folhas produziriam. Advertiu Tia Maria que o leigo pode se
encontrar proximo a remédio para dor de dente, de estbmago, uma infeccdo intestinal e ndo
saber que aquelas folhas medicinais sdo benéficas no tratamento destes e de outros males.

Em seu depoimento, advoga Maria Conceicdo que para saber qual é aimportancia
das folhas é necessario que a pessoa “conhega, entenda e valorize” o poder das ervas
medicinais. Este saber técnico, simbdlico e ritual sobre as folhas medicinais perpassa pelo
poder da palavra®® e este consiste em entender que a eficcia da cura de certos males ndo
depende apenas do valor farmacoldgico das folhas, mas, sobretudo, depende da forca das
palavras (encantamentos) que o curador detenha e saiba empregar em uma determinada
situacdo. Os encantamentos seriam as palavras sagradas pronunciadas por Tia Maria no
momento da preparacdo de algum procedimento de cura aplicado por €ela, pois Deus e seus
“santos’ seriam 0s responsavels por esse poder (dom, axé, forga vital) concedido a ela,
para saber fazer e preparar os “trabahos’.

Verger assinaa que, para o caso da sociedade Yorubd, o poder da palavra é
imprescindivel no momento de preparacdo ou aplicacdo das receitas medicinais a base de

370

plantas e ervas.”"™ Na cultura africana tradicional “saber 0 nome de uma pessoa ou coisa

371 portanto, muitos remédios e

significa que elas podem, até certo ponto, ser controladas’.
os trabalhos mégicos devem ser acompanhados de encantacdo com 0s nomes de
determinadas plantas, caso estas sejam usadas nos trabalhos. Neste caso, as observacdes de

Verger sobre as sociedades africanas servem para compreender como certas préticas de

38 Depoimento de Maria da Conceicéo dos Santos (Tia Maria), concedido em 11 de maio de 2001.

39 A respeito do poder da palavra nas sociedades de tradicdo oral, ver: VERGER, Pierre Famtubi. Ewé... Op.
Cit. p.35; BA HAMPATE, A. “A Tradicdo Viva’ ... Op. Cit. pp. 184-187. Segundo este as sociedades de
tradicbes orais, a exemplo datradicéo africana, concebem a palavra “como um dom de Deus. Ela é a0 mesmo
tempo divina no sentido descendente e sagrada no sentido ascendente.” p. 185.

370 \VERGER, Pierre Famtubi. Ewé. Op. Cit. p.35

3 | bid p.35.
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cura, magicas e religiosas sdo processadas pelos curandeiros e curandeiras do Reconcavo
baiano.

“Tudo que tem nome tem dono”, este foi um adégio utilizado por Tia Maria em
um dos momentos de sua narrativa. Tal adagio, de certa forma, se aproxima daguela idéia
defendida por Verger, pois saber o nome das coisas pode significar que as mesmas,
relativamente, podem ser dominadas, controladas e, se for o caso, combatidas. Este € um
dos principios defendido por tia Maria, pois para €la as “coisas negativas’ que afetam o
corpo e o espirito so poderdo ser expulsas se o oficiante detiver o minimo de conhecimento
necessario a fim de executar o ritual de limpeza. Este cuidado deve ser adotado para os
casos em que certos procedimentos de cura envolvam o uso de folhas e ervas medicinais.

Outro aspecto que nos chamou atencdo no trecho do depoimento — anteriormente
citado — foi o fato de Maria da Conceicéo saber de remédios para tratar ou dliviar as dores
de certos males, cujo dominio pertenceria aos profissionais da ciéncia médica. Tia Maria
dizia conhecer plantas que serviriam para dor de dente, dor no estdbmago e para ser usada
no caso de infeccdo intestinal. Nesse contexto, € interessante se observar que esta
terapeuta, ao longo de sua experiéncia, também passou a se apropriar de termos técnicos
empregados na linguagem médica, a exemplo de infeccdo intestinal. Este caso € importante
para se pensar que no ambito das relagdes culturais, ndo foram apenas 0s cientistas que se
apropriaram de praticas e termos empregados pelos terapeutas tradicionais de cura, mas o
inverso também ocorreu.

Dentre os casos de cura narrados por Maria da Conceicdo dos Santos (Tia Maria),
pode-se citar 0 de um garoto que ela gjudou a curar de um mal do qual ele sofria ha anos.
Tia Maria descreveu gue ja cuidou de criancas e adultos e caso um dia se precise de
comprovagdo ela tem como indicar pessoas para atestar sua conduta. O caso da cura
narrado ocorreu com uma crianga que ha anos ia a0 médico. Este descobriu que a doenca
do garoto tratava-se “de um verme nojento, que o povo chama de solitéria’— a ténia*? O

menino, apesar de ter levado vérios anos freqlentando o médico, além de tomar toda

372 Depoimento de Maria da Conceicgo dos Santos, concedido em 11 de maio de 2001. A ténia, também
chama de solitaria, € um helminto intestinal que chega a alcancar muitos metros de comprimento. Esse tipo
de verme, geralmente, é contraido pela ingestéo de carnes, principalmente a de porco. Acredita-se que esse
tipo de “verme”, mesmo sendo evacuado nas fezes, enquanto a sua cabega ndo sai, ele se renova no intestino.
Embora o doente possa expelir, com as fezes, segmentos consideraveis do corpo da solitaria, ele ndo pode
considerar-se livre enquanto ndo for expelida, também, a cabeca desse helminto. Segundo a crenca cujo
dominio é pulblico, acredita-se que a pessoa que a possua em seu intestino a solitaria, uma sensacéo
permanente de fome, tendo casos em que a pessoa torna-se insaciavel na alimentagdo. Ver: BALBACH,
Alfons. A Flora Nacional na Medicina. Vol. I. Op. Cit. p.351-352.
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medicagdo prescrita por este, ndo conseguia definitivamente se curar. A mée, vendo seu
filho sofrer, levou-o a casa de Tia Maria para que “desse um jeito” em seu garoto, uma vez
gue 0 mesmo ndo aglientava mais ir ao médico, sem obter melhoras. A mée da crianca
confiou seu filho a tia Maria e esta assumiu 0 compromisso de curar o garoto. Tia Maria
conta que confortou a mée dizendo:

ndo tem importancia ndo, isso ai é coisa que pode ficar bom. E nés deu o remédio. Eu
disse: vocé vai da o remédio que ta aqui e dé hoje nessa lua minguante. Vou preparar e
vou lhe dar. Ai ela.., ensinei até a ela como é que se preparava. Mandel comprar. Ela
comprou tudo direitinho. Eu disse: chegue em casa, passe no liquidificador ou machuque,
faca e dé. Quando for daqui a quinze dias, dé novamente e depois leve ele novamente ao
médico prafazer o exame...”*”
Maria da Conceicdo ndo revelou quais foram os ingredientes usados em sua
porc¢édo, apenas confidenciou-me que dentre os remédios empregados, também teria usado

as sementes da abdbora.*"

A porcéao preparada foi dada ao garoto durante a lua minguante,
pois este € o melhor momento para se combater 0s vermes e outros tipos de males. A
crenca na forca da lua era bastante forte entre os moradores do Reconcavo. Segundo essa
crenca, ndo é bom cuidar de males durante a lua crescente, lua nova, nem muito menos na
lua cheia. No caso do combate aos vermes, muitas pessoas acreditavam gque se 0 remédio
fosse aplicado na lua crescente ao invés de maté-1os eles cresceriam; se ministrado na lua
cheia, os vermes se fortaleciam; quanto a lua nova, nesta fase pode ser aplicado o remédio,
mas se recomenda cautela, visto que, esta € a fase no qua os “vermes’ ficam bastante
agitados no intestino e aiado a isto muitas outras doencas e dores pelo corpo poderéo
aparecer, piorando o estado de salide do doente. Portanto, a lua minguante seria a melhor
fase paratratar de certos males, a exemplo dos “vermes’.

Retomemos ao desfecho do caso do garoto. Apds a primeira ingestdo do remédio
preparado por tia Maria, ela recomendou que — apds o0 prazo de quinze dias — a méae da
crianca preparasse a mesma porc¢ao e desse novamente para ele beber. Depois de cumprir
com a dieta prescrita, a mée do garoto retornou a casa de tia Maria para comunicar o fim
do tratamento.3”® Entdo, a terapeuta recomendou que ela fosse mais uma vez ao médico

para “fazer o exame e fazer uma checagem geral no menino”.*® De acordo com o

373 Depoimento de Maria Conceicdo... a TiaMaria, Op. Cit.
37 Abébora, também conhecida como Jerimum (cucurbita pepo), além do fruto, usa-se as sementes no
combate aos diversos tipos de helmintos. Ver: MATOS, F. J. Abreu. Plantas da Medicina popular do
Nordeste. Op. Cit. p. 24
:ZZ Cf. Depoimento de Maria da Conceicdo dos Santos, concedido em 11 de maio de 2001.

Idem.



143

testemunho de tia Maria, apOs exames realizados em laboratérios, para surpresa deste
profissional, 0 garoto jateria expulsado de seu corpo aténia que o incomodava.

Acrescentou tia Maria, que ndo é todo tipo de doenca que ela“da jeito”. Algumas
sdo proprias para os médicos, a exemplo das doencas que efetivamente precisam
de intervengdes cirargicas e tratamentos intensivos de “remedios de farméacia’. Para tia
Maria, da mesma forma que Deus e seus santos Ihes concederam o dom para curar as
pessoas de certos males, também ele teria confiado aos médicos “inteligéncia’ para
saberem curar, “saber clinicar uma pessoa, saber operar um doente”, pois existem doencas
gue s6 o médico pode “ meter a méo”. Entretanto, ela defende que mesmo nos casos de
doencas em que s 0 médico pode “ mexer”, a pessoa querendo pode ser auxiliada no
tratamento com a gjuda da forca espiritual que Deus Ihe teria concedido.

Para outros trabalhos, como uma “limpeza de corpo” para abrir o caminho da
pessoa que ndo consegue “arrumar trabalho”, muitos agentes de cura recomendam que este
tipo de procedimento sempre se fagca na lua crescente, pois esta fase da lua leva para a
pessoa muita prosperidade.

As préticas de cura com o0 uso de plantas, folhas, raizes e “cascas’ de arvores
tornaram-se correntes no Reconcavo, onde era comum fazer uso de receitas caseiras para
curar algum tipo de enfermidade. Muitas dessas “receitas’ eram apropriadas e socializadas
entre as populagdes, principalmente entre as mais carentes Cujo acesso aos servicos de
salide publica era muito dificil. Dessa maneira, os chas e os banhos a base de ervas, raizes
e plantas medicinais, além das rezas, oracdes e outros rituais curativos faziam parte das
inimeras estratégias das quais muitas pessoas se serviam para superar as dificuldades
sociais, economicas e espirituais.

Deve-se lembrar que os detentores desses saberes, a exemplo da eficacia
terapéutica das plantas medicinais, eram 0s especialistas em préticas alternativas
(tradicionais) de cura. Maria Berenice da Silva, (D. Benzinha), nascida em 1934,
benzedeira h4 mais de cinqlienta anos, informou que desde jovem aprendera a rezar, a
benzer e conhecer as folhas “boas do mato” que serviam para remédio. Contou Benzinha
gue quando jovem ndo sabia “de muita coisa ndo desse negoécio de reza e de folhas’, pois
muitas “coisas’ que aprendeu foram adquiridos a partir de suas experiéncias vivenciadas
no dia-a-dia. Ela afirma:

esse negdcio de reza, de benzer, eu sO fui aprendendo navida... que eu ndo sabia. Quando
eu via que uma pessoa gostava de mim... esta pessoa me conversava e eu botava tudo na
cachola e ali eu aprendi. Dai por diante, eu fiquei, eu fui ficando mais sabida. Oxente! Eu
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fui aprendendo direitinho (...) A banana de Santo mé, € boa pra barriga, pra barriga. Se
uma pessoa tiver uma desinteria ou qualquer coisa assim. Pra fazer quarquer remédio
assim, pra um banho... a rosa branca é bacana, na limpeza do corpo da pessoa, tem mais
folhas ai... € porque agora a gente esquece. (...) Aquela losna pra fazer um cha pra a
pessoa tomar... € muito bom, é 6timo. Se a pessoa tiver...quiser um banho, se tiver
precisando tomar um banho € sO sair assim no quintal, chegar na casa de um amigo e
percurszgr7 uma folha fulana de t4, quer dizer que pega umas folhas e prepara aguele
banho

|dentifica-se no depoimento da benzedeira Benzinha que sua aprendizagem nas
préticas de cura deu-se em virtude da forte tradicdo ora existente na cidade de Santo
Anténio de Jesus e Reconcavo. Ela também teria aprendido certas préticas de cura a partir
de conversas mantidas com outras experientes benzedeiras. A rezadeira Jardilina, por
exemplo, moradora do Mutum, na cidade de Santo Antonio de Jesus, ensinara a Benzinha
inimeros procedimentos de cura. Benzinha relatou que a “véia Jardilina era uma
benzedeira muito experiente e muito sabida’, que antes desta falecer ensinou Benzinha a
rezar e benzer muitas “coisas’ que esta ndo sabia.

Parte desse saber, que era passado de uma benzedeira a outra, de um curandeiro a
outro, era sistematizado pelos sentidos. As apreensoes pelos sentidos humanos eram partes
indispensaveis das etapas da aprendizagem, enfim da tradicdo oral. O olhar (visdo), o falar
(boca - a palavra), o ouvir (audicdo), além do olfato (nariz) e do tato (m&os) eram
elementos importantissimos na trama da tradi¢do oral. Esses elementos faziam parte do elo
de ligagdo entre a tradicdo e a memdria. Era por envolver todos os sentidos que as
ladainhas, os encantamentos, os principios terapéuticas das plantas medicinais, as por¢des
mégicas eram guardadas na meméria de muitos especialistas nas préticas de cura, para
posteriormente serem (re)significadas. Benzinha esclareceu que no seu tempo muitas
pessoas ndo aprenderam arezar, a benzer porque ndo tiveram paciéncia para observar, nem
muito menos para saber ouvir uma rezadeira ensinar suas praticas.

A tradicdo oral, responsavel por essa (re)atualizacéo do saber, ndo se deu apenas
de boca a ouvido, saber falar e saber escutar. Outros aspectos sensoriais faziam parte da
trama, da aprendizagem, enfim da oralidade. As méos, o olhar, os gestos poderiam ser
utilizados para sentir e diferenciar uma planta de uma outra semelhante. O olfato era
empregado, por exemplo, em casos de saber diferenciar um certo tipo de planta medicinal
de uma mesma espécie. A rezadeira Benzinha diz conhecer pelo cheiro algumas folhas de

37" Maria Berenice da Silva (D. Benzinha), depoimento concedido em 08 de marco de 2001
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laranja. Para ela, alaranjadaterra, laranja d' &gua, laranja cravo, laranja lima, dentre outras
tém aromas distintos. Como era freqliente a utilizagdo das folhas da laranja para chés
contra gripes, resfriados e outras doencas respiratorias, para estes males, por exemplo, ela
recomendava que se utilizasse as folhas dalaranja d' &gua.

A benzedeira Maria Berenice tanto sabia de ervas, folhas e raizes medicinais para
curar certas mazelas, como também conhecia frutas que poderiam auxiliar em algum
tratamento. Ele lembrou que algumas frutas poderiam ser empregadas em certos tipos de
doencas. Para diarréia costumava-se empregar tanto a banana de “santo mé”’, quanto o
araca (goiaba branca), pois estas frutas deveriam ser degustadas para que o intestino fosse
“trancado” e, conseguentemente, parar com a “dor de barriga’.

Com relagdo a0 poder das frutas, um outro aspecto foi lembrado por aguela
benzedeira: ha frutas que a pessoa ndo deve comer em demasia, pois podera fazer mal,
assim como aquelas que estiverem ensolaradas. A manga e a jaca eram frutas que
freqUentemente provocavam diarréias. Aconselhava-se que a pessoa no caso da manga,
guardasse 0 carogo e no caso da jaca a casca ou 0 “bangucgo” para que o doente acometido
de “disenteria’ fizesse um cha no intuito de estancar as dores e os incdmodos. >

Outra dimensdo revelada no depoimento de D. Benzinha era a prética de banhos
para limpeza de corpo e descarrego, cujo emprego de ervas e plantas medicinais era
indispensavel na preparacéo dos banhos. Cada curandeiro tinha seu modo de preparar 0s
banhos. O orientador espiritual, Agnaldo dos Santos, informou que seu caboclo Boiadeiro
prescreve, com freqliéncia, banhos aos seus clientes. Ha banhos para corpo cansado,
banhos para “ mofina’, h&a banhos para abrir caminhos, banhos para fechar o corpo de
influéncias negativas, dentre outros.*”

Segundo sua mée, a benzedeira Maria Berenice (D. Benzinha), os banhos sdo
altamente sagrados, pois no seu preparo se exige muita forca (dom, axé€) e concentracéo de
guem os prepara (especialistas — os curandeiros). Embora os especialistas de cura sgjam

as pessoas mais recomendadas para preparar os banhos, Benzinha admitiu que muitos

378 Banguco de jaca = talo do fruto, talo dajaca. Disenteriaé expressio de dominio publico para designar a
diarréia.

37 Agnaldo dos Santos, depoimento concedido em 21 de fevereiro de 2001. O termo “mofina’ ou“ mufina”,
significa a pessoa que passa a definhar fisicamente ou materialmente. Agnaldo informou que muitas pessoas
de repente comegcam a perder seus bens materiais como: casas, animais, emprego. Ou comecam a definhar, a
ficar muito magras, cansadas para o trabalho, portanto, estes sintomas podem indicar que o sujeito esteja com
“mofina’. Segundo €ele, uma das causas da mofina € a inveja de um homem (mulher) em relagdo a outro
(outra).
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podem ser preparados pela propria pessoa que vai utilizé-1os, desde quando esta saiba fazé-
los, seguindo as recomendacdes de quem lhes indicou.

Maria Berenice rememorou que os banhos sdo “finissimos’, exigindo-se para
alguns casos horéarios e “modos” para tomélos. Existem banhos que a pessoa deve tomar
um pouco antes do por do sol. Outros devem ser tomados ao passar da noite, desde que
sgja antes da meia-noite, assim como existem aqueles banhos para os quais ndo ha
impedimento de horério.

Da mesma forma que o cuidado com o horério, a maneira como se utilizava os
banhos era muito importantes para eficacia do tratamento. Para o caso de “banho de
descarrego”, muitos “curadores’ recomendavam gue os mesmos fossem tomados “da
cabeca aos pés’, sem interferéncia de nenhum objeto, sabonete, pente, até mesmo devia se
evitar passar a md na cabeca e no corpo durante o ato.** Enquanto isso, existem banhos
gue devem ser usado apenas no corpo, evitando-se molhar a cabeca, assm como tém
aqueles que sdo especialmente feitos apenas para serem usados em partes especificas do
corpo humano. A depender do banho, algumas palavras consideradas “encantadas’ podiam
ser recomendadas pelo oficiante para que 0 usuario as repetisse durante o banho.

Com relacdo as folhas que eram utilizadas nos banhos, D. Benzinha narrou que
costumava colhé-las no mato. Na época que trabalhava na roca, dizia ndo ter trabalho para
encontrar as plantas, as ervas milagrosas e raizes que poderiam ser empregadas para tudo
guanto era mal. Quando migrou para a cidade de Santo Antonio de Jesus, Benzinha
informou que n&o deixara de usar as plantas e ervas medicinais. Contudo, como na cidade
ndo tinha o “grande mato” — a “ mata fechada’, ela resolvera plantar no quintal de sua
propria casa boa parte de ervas e plantas que eram usadas em socorros imediatos de
algumas enfermidades, tais como: uma diarréia, uma cefaléia, gripe e para os banhos que
ela mesma usava e prescrevia para outras pessoas. Quando as folhas eram de dificil acesso,
muitas curandeiras recorriam aos raizeiros e ervanarios da feira publica municipal de Santo
Antonio de Jesus, a exemplo de Antdnio Chapéu de Couro e Francisco da Silva®™".

Acrescentou Maria Berenice gque as folhas para os banhos devem ser preparadas
com muita fé para que de fato tenha a eficacia esperada. Entretanto, para o caso das folhas
gue eram colhidas no mato ou no quintal da casa, € também preciso saber como coleté-las.

Uma outrarezadeira, Maria Amdlia, alertou que para certo tipo de planta a pessoa devia ter

%0 f, Depoimento de Maria Berenice da Silva, concedido em 08 de marco de 2001.
%1 \Ver depoimento dos mesmos na pagina 153 deste item
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horérios e maneiras de colhé-las, caso contrério poderiam n&o fazer o efeito esperado.®®

Como o “meato” estava sendo destruido, devastado, como bem assinalou a rezadeira Maria
Jovina que “ de uns tempos pra ca os fazendeiros passaram a derrubar as matas e fazer
manga” ¥ (fazer pasto, plantar capim para 0 gado), entd0 neste caso as pessoas que
precisassem de raizes, de ervas e outros vegetais, quase sempre recorriam aos raizeiros da
“rud’ (do mercado municipal) pois estes encomendam as plantas medicinais de “longe” e
levavam & feira livre para serem vendidas.*®*

Agnaldo, filho de Benzinha, também registrou a dimensdo da colheita das folhas
sagradas que seu guia — o caboclo Boiadeiro — recomendava a seus clientes. Narrou que
boa parte das folhas usada nos rituais eram colhidas no quintal de sua casa, entretanto,
outros “ materiais’ também eram encomendados na feira livre com os raizeiros. Segundo
ele, neste ramo de vender folhas tinham muitos “clandestinos’ (pessoa ndo conhecedora
dos fundamentos das ervas) que comercializavam 0s produtos sem saber para que servia.
Entretanto, reconhece que muitos eram “entendidos’ no trato das ervas, raizes e outros
elementos que poderiam ser usados em algum ritual curativo ou religioso.

A maioria desses materiais que o benzedeiro, o curandeiro usa e que eu trabaho, é como
agente jativesse. Quer dizer, agente tem o quintal aqui e a maioria das coisas jatem aqui
e eu tenho um quintal mais ou menos assim e se for para preparar um banho, alguma
coisa eu ja tenho. Agora tem algumas coisas que a gente ndo tem agui, vai precisar
comprar narua, porgque realmente nem tudo temos no quintal. Agora, a maioria das folhas
gue eu passo tem no quintal. Da pra arrumar no quintal. Rapaz, a gente compra na rua,
sempre, sempre tem um lugar narua, sempre narua, nafeiralivre sempre tem um lugar...
ai sempre no galpdo a gente sempre encontra os materiais que a gente ndo encontra. No
centro, ai no galpdo e essa pessoa que vende |a é uma pessoa igual a mim, € um pai de
Santo e também reza, correto! *°

Muitos agentes de cura além de rezar e benzer, também, realizavam consultas
perante o altar de seus santos protetores.** A rezadeira Luzia dos Santos diz possuir o dom
de benzer as pessoas para varios tipos de males, aém de possuir o dom da “vidéncia’ para
descobrir certos tipos de males e incOmodos. Esta capacidade de “vidéncia’, “premonicao”

%2 Maria Amélia dos Reis, depoimento concedido em 16 de novembro de 2003.

383 Maria Jovina de Jesus, depoimento concedido em 12 de fevereiro de 2004.

34 Sobre a dimensdo do comércio de folhas nas feiras livres. Ver: PACHECO, Leonardo Marques. “ NO
PRINCIPIO O MERCADO”: comércio de plantas para fins medicinais e religiosos na Feira de S0 Joaquim,
Salvador/Ba. In: SERRA, Ordep... (et.al). O Mundo das Folhas. Feira de Santana: UEFS; Salvador: UFBA,
2002; NASCIMENTO, Vilma Maria do. “A Bahia é Trabaho de Muita Arte’. In; Trabalho arduo e
liberdade: O cotidiano dos vendedores ambulantes em Salvador (1968-1990). S&o Paulo: PUC, 1999.
(Dissertacdo de Mestrado).

% Agnaldo Silva dos Santos, depoimento concedido em 21 de fevereiro de 2001

3% Fazer consulta seria 0 mesmo que “fazer sessio”, “botar mesa’ .
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confere a essas terapeutas o titulo de “ médium”. Luzia dos Santos, rezadeira, de instrucéo
primaria, diante do oratério de seus santos protetores, costumava prescrever aos Seus
clientes “receitas’ e conselhos dados tanto de “boca a ouvido”, quanto escritos.®’ Essa
mesma depoente, também, costumava prescrever certos tipos de orientacdes para seus
clientes por “receitas’ escritas.

Confidenciou Luzia que fregiientemente anotava em uma “caderneta’ os nomes e
0s problemas das pessoas que |he procuravam. O conteido daquelas anotactes sd cabia a
ela, pois outras pessoas ndo poderiam ter acesso de “jeito nenhum”. ApGs muito insistir,
Luzia nos deu vistas a uma das péginas de seus cadernos cujo contelido versava sobre
orientagfes dada a um homem (cujo nome ndo foi autorizado a divulgar) que, segundo 0
diagnéstico realizado por aquela terapeuta, estava sofrendo de inflamacdo urinéria e
fraqueza no corpo. Aquele seu cliente, a principio, teria lhe procurado porque desconfiava
que alguém |he teria colocado olhado e, por isso, seu corpo andava todo “quebrado”®. Na
pagina da caderneta, constava o nome, a data da consulta, os conselhos e remédios
indicados e a observacdo de que aguele homem para ser curado deveria realizar o seguinte
procedimento:

Para a fraqueza do corpo, usar trés banhos de ti6o (qui-G6i-0i), capim santo (capim limao),
sete dente de alho, eburana (umburana) e acalipe (eucalipto).

Para infeccdo urindria: beber cinco cha de sabugero (sabugueiro), raize de quagea,
(carqueja), 2 folha de acalipe (eucalipto), 1 olho de agudéo (broto da flor do algoddo) e
evadoce.

Para gripe: beber um chéa de eva doge, eva cidera e 2 folha de laranja. Tomar com um
antigripar (remédio vendido na farmécia).

Para o corpo ficar forte: usar) 1 virdo de fotificante (vendido na farmécia) (sic)**

Desde que Levi-Strauss escreveu o “feiticeiro e sua magia’, alguns estudiosos,
seguindo a cartilha daquele antropdlogo, acreditam que a cura produzida pelos xaméas

390

(curandeiros) é de natureza apenas simbolica.™" A eficacia da cura se pauta na crenca de

um poder mistico, portanto magico, do qual participam o curandeiro, o doente e o coletivo

37 Dos entrevistados na pesquisa, boa parte prescrevia seus conselhos e orientagdes apenas de “boca a
ouvido”.

38 Mofina, ver nota explicativa de n® 379 deste capitulo.

%9 Caderneta de anotacbes da benzedeira Luzia dos Santos. Esta parte deste documento sb est4 sendo
explorada porque aquela orientadora espiritual, gentilmente, autorizou que se registrasse apenas o trecho
acima transcrito. Entretanto, informou esta rezadeira que aquilo que estava escrito era sagrado, ndo podia ser
pego por ninguém (profanado). E que aquelas anotactes sd eram possiveis de serem feitas por causa do dom
gue Deus Ihe teria conferido para que ela soubesse descobrir certos tipos de doengas, de ervas e remédios que
eram eficazes para certos males.

30 Dentre os estudiosos que compartilham com os postulados de L évi-Strauss, Ver: MONTERO, Paula. Da
doenca a desordem: a cura magica na umbanda. Rio de Janeiro: Graal, 1985; QUINTANA, Alberto Manuel.
A ciéncia da Benzedura. mau olhado, s mpatias e uma pitada de psicanalise. Bauru: EDUSC, 1999.
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social, produzindo-se dessa forma a téo esperada “eficacia simbdlica’ do processo
curativo, cujo condutor € o curandeiro. Como diria o préprio Lévi-Strauss, o curandeiro
“ndo se torna grande, porgue cura seu doente”, porém este “cura seus doentes porque tinha
tornado um grande feiticeiro” e esta legitimacdo do poder simbdlico perpassaria pelo
consenso social, enfim pela crengca coletiva sobre o poder de cura produzido pelo
curador.*** Adverte, ainda, que na cura mégica, o feiticeiro fala pelo doente, e este apenas

se cala diante das explicacdes miticas produzidos pelo agente de cura.®®

A partir desse
quadro, muitos categorizam que o paciente (doente) no processo de cura € uma figura
passiva que escuta e aceita as explicagdes do curandeiro que é o sujeito ativo.**

Ndo ha divida da eficacia do postulado tedrico criado por Lévi-Strauss. E
evidente que o resultado de boa parte das praticas de cura oficiadas pelos curandeiros se da
essencialmente pela crenca que se tem no processo curativo, no qual sdo indispensaveis a

crenca do doente, do coletivo e do préprio curador’®.

Dois aspectos devem ser
considerados ou revistos no processo de cura oficiada pelos curandeiros. primeiro, 0
conhecimento do curador. Este possui tanto conhecimento simbdlico, mégico, quantos
conhecimentos técnicos e empiricos, geramente, acumulados ao longo de sua experiéncia;
segundo, o doente (paciente) ndo é apenas um sujeito passivo, conforme,e as explicacdes
dos terapeutas tradicionais.

Para 0 Reconcavo baiano estes dois questionamentos podem ser aplicados.
Retomemos o caso daquele homem que foi curado com as orientagcdes da rezadeira Luzia.
A principio, aquele doente teria procurado Luzia para se queixar que “andava meio
guebrado”. Diante disso acreditava que estaria sofrendo de “olhado” e “ mofind’. Para o
doente 0 seu problema girava em torno da crenca que ele tinha “nessas coisas de olhado e
guebranto”. Quando se dirigiu a Luzia, foi imediatamente explicando que o mal que estava
sofrendo decorria de alguma espécie de “olho gordo (inveja)” e de que ela, na condicéo de
benzedeira, poderia resolver sua angUstia. Neste caso, o doente ja estaria familiarizado com
os oficios da benzedeira, pois quando este sofria algum “infortanio”, logo recorria aqueles
Servicos, visto que ele tinha a crenca na eficacia dos benzimentos, a exemplo da reza para

“ mau-olhado” 3%

%1 | EVI-STRAUSS, Claude. “ O feiticeiro e sua Magia’ . In: Antropologia Estrutural. Op. Cit. p.198
*2 | bid. p. 200 )

393 MONTERO, Paula. Magia e Pensamento Magico. 2° ed. Sdo Paulo: Atica, 1990 p. 66

%4 |EVI-STRAUSS, Claude. “ O fditiceiro...” Op. Cit. p.184/185

3% Sobre a oragéo de “mau-olhado”, ver item “ O pior feitico que existe é olho grosso” , do capitulo 1V,
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Para surpresa daquele doente, a rezadeira depois de ter ouvido suas queixas, ao
invés de benzé-lo, informou que o mesmo precisava “fazer uma consulta’, “fazer uma
vista’, uma vez que seu problema ndo era caso de “ mau-olhado”. Durante a realizaco da
“sessdo”, Luzia revelou para o crente que se tratava de doencas “propria do corpo”,
portanto, 0 ma que ele estava sofrendo decorria dos aspectos bioldgicos, negando a
primeira suspeita levantada pelo proprio doente. Sem mais demora, para este caso, 0
doente ndo foi apenas um sujeito passivo perante aquela agente de cura. Observa-se que
durante todo processo de cura, ele interagiu com a benzedeira Luzia, até mesmo sugerindo
qual seria seu problema. Luzia ndo apenas utilizou os recursos mégicos e simbdlicos, pois
além dos conhecimentos “sobrenaturais’, a benzedeira, também, tinha um razoavel
dominio da €ficacia fitoterapica de plantas medicinais e de outros medicamentos, a
exemplo dos “remédios vendidos nas farmécias’.

O quadro etioldgico daquele doente, levantado por Luzia, evidenciou que ele, “ao
mesmo tempo”, estava sofrendo de vérias doengas tais como fragueza no corpo, infeccéo
urindria e gripe, sendo necessario para cura-lo o emprego de varias ervas e outros recursos
para recuperar sua salide. Dentre as ervas indicadas pela benzedeira Luzia ao seu cliente,
cita-se: 0 qui-0i-0i, capim santo, eucalipto, o sabugueiro, a carqueja, o algodoeiro, a erva
doce, aervacidreira, além de alho e semente de umburana.>*

Recomendou Luzia que para cada tipo de mal, deveria ser feito o seguinte
procedimento: trés banhos para dliviar a fraqueza do corpo; cinco chés para a infeccéo
urindria e um outro para a gripe. O doente, apds seguir as recomendacdes e para concluir o
processo, deveria se dirigir a uma farmécia para comprar um fortificante a fim de
restabelecer de uma vez por toda, o equilibrio da salde de seu corpo. Além do
conhecimento tradicional com praticas de cura, envolvendo ervas, raizes e sementes, a
benzedeira Luzia, para aguele caso, também agregara a sua experiéncia remédios que eram
prescritos pelos profissionais da medicina académica.

Em Santo Antonio de Jesus era fregquente uma pessoa gue teria se curado com
algum tipo de remédio indicar para uma outra pessoa que estivesse sofrendo do mesmo mal
que, também, se medicasse com o mesmo remédio. Podemos inferir, entdo, que foi a partir
desse quadro que Luzia teria aprendido que alguns remédios, cuja prescricdo era de

dominio médico académico, serviriam para certos males do corpo, a exemplo do

3% Sobre 0s nomes das ervas, sementes e seus principios terapéuticos, ver: Glossario.



151

fortificante que ela recomendou ao seu cliente. Geralmente, a circulagdo da noticia de que
um dado medicamento serviria para esta ou aquela doencga, dava-se através do didlogo
entre um individuo e outro, conhecido na Bahia pelo nome de “correio danagd”, visto que,
a comunicacdo era feita “da boca ao ouvido”. E possivel, ainda, que este tipo de
conhecimento tenha partido do texto escrito para o oral, tendo em vista que os periodicos
gue circulavam em Santo Anténio de Jesus até meados dos anos 50 tinham como
patrocinadores as “industrias’ farmacéuticas. E por forca dessa situagdo, semanarios como
“O Padladio” e “A Voz das Pameiras’ reservavam em suas edicdes espaco para as
propagandas dos remédios.

Era a partir desses semanarios que muitas pessoas — alfabetizadas — entravam em
contato com os anuncios de remédios farmacéuticos. Ao ler um determinado andncio, o
leitor poderia transmitir adiante para outros que um certo medicamento poderia curar ou
livrar 0 corpo de determinados males. N&o se pode deixar de pontuar que apds o0s anos 40
do século passado, as emissoras de radios da capital baiana tiveram um importante papel
na divulgacdo de novos habitos, sobretudo na &rea de salide, inclusive, aconselhando seus
ouvintes com anuncios de medicamentos. Estas circunsténcias motivaram parte da
populacdo de Santo Anténio de Jesus a procurar por medicamento direto nos balcdes das
farméacias. Com isso muitos doentes foram informados sobre a eficicia que determinados
remédios poderiam produzir, ndo precisando ir a0 médico para gue este aviasse as receitas.

Os Elixir, os depurativos, os fortificantes, os xaropes dentre outros eram
freqUentemente anunciados para tipos de males, a saber: anemia, eczemas, Ulceras,
manchas na pele, bronquite, tuberculoses, depauperismo e outros. Em pesquisa realizada
com alguns exemplares do semanério “ O Paladio”, entre as décadas de 10 e 50 do século
XX, identifica-se que muitos remédios tinham presenca “cativa’ nos anuncios, tal qua os
fortificantes. O tbnico “Emulsdo de Scott” era um dagueles medicamentos que tinham
lugar garantido nos andncios, por exemplo, tanto no “Palladio” de 1 de junho de 1917,
guanto no 16 de junho de 1944, eram anunciado que “Emulsdo de Scott” poderia ser
empregado nos casos de: “escrophulosos, tuberculosos, rachiticos e em todas as
enfermidades que deixam em sua terminacdo um depauperamento das forcas.”**’ Os
anuncios eram publicados sempre em destaque, a exemplo daquele de 1944:

%7 Arquivo particular de Amarilio Monteiro Orrico. Semanério “ O Palladio” n. 658 de 01 de junho de 1917.



152

AO PASSAR OS 40 - N&o deixe decair suas forcas

O eshanjamento de energias durante a mocidade tem suas conseguencias ao entrar na
edade madura. Mas hd um meio de evitar essas consequencias: € fortificar e revitalizar o
organismo com a Emulsdo de Scott de Oleo de Figado de Bacalhau com Hypophosphitos
de Calcio e Sodio. E um grande remédio-alimento, riquissimo em vitaminas, sic*®

Possivelmente, foi a partir desses anuncios escritos ou radiofénicos que a
Benzedeira Luzia se familiarizou com os principios terapéuticos de medicamentos
vendidos nas farméacias da regido de Santo Antonio de Jesus. Para o caso daquele homem
gue €ela orientou, aém de empregar seu conhecimento “sagrado”, empirico com ervas e
sementes, também recomendou que o doente fizesse uso de um fortificante para recuperar
as “forgas do corpo”. E possivel que ela tenha recomendado que seu cliente “tomasse” a
Emulsdo de Scott ou um outro fortificante comercialmente conhecido.

Maria Pereira Araljo (Mariazinha) relatou que muitas doencgas podem ser curadas
e evitadas através do uso de folhas, ervas e raizes medicinais. Entretanto, ela chamou
atencdo para o fato de que a pessoa que for utilizar um determinado “remédio do mato”
deve ter o méximo cuidado para ndo “sair entoxicando (toxicando) as pessoas’, pois ao
invés de curar o mal, este podera se agravar ainda mais. Assim declarou Mariazinha:

... apois é isso meu fio, tem folha do fedegoso que é bom pra febre e pra tosse. Tem a
folha da canela que é bom para a pessoa que ta amamentando muito, isso ai € bom. A
folha do lirio pra dor de ouvido é bom. Existe um bocado de planta - né?... - que serve
pra a saide. O cha da erva-cidreira pra pessoa que pouco dorme pode cozinhar um
chazinho e tomar toda a noite pra dormir. A folha de aroeira é bom pra inflamag&o.
Melicia de sequilha, a milicia € um bom calmante. Ai outra folha também que é bom pro
banho a &gua-da-levante. (...) Aquela dali é chamada de tapé-de-oxala... folha muito boa
pratirar quebrando.>®

Quanto aos doentes, estes poderiam culturamente se comportar de maneira
bastante diversa. Havia doentes que procuravam “ao mesmo tempo” tanto o médico quanto
o curandeiro para resolver seus males. Outros preferiam se medicalizar por conta propria
com a utilizagcdo de “receitas caseiras’ ou recorriam a0 balcdo da farmacia. Também,
existiam aqueles que apenas acreditavam nos procedimentos do médico ou que resolviam
seus problemas apenas com as orientacbes e conselho de um agente de prética de cura
aternativa, tal é o fato daguele doente que se curou com as orientagdes da benzedeira

Luzia.

3% | dem. “ O Pdlladio” n..2135, de 16 de junho de 1944
39 Maria Pereira Aratijo, depoimento concedido em 08 de marco e ou de agosto de 2001.
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“Chapéu de Couro”, raizeiro e curandeiro largamente conhecido na regido,
comerciante na feira livre de Santo Anténio h4 mais de 50 anos, comerciaizava em
“barraca’ raizes, folhas, “cascas’, defumadores, além de outros itens ligados as préticas de
cura e as religides afro-brasileiras. Este raizeiro, como outros, ganhou prestigio e
referéncia na cidade e regido, pois ele era reconhecido como uma espécie de “doutor”,
“farmacéutico” do publico de modo geral, em especial para aquele que ndo tinha condigao,
sobretudo, financeira para se consultar com o médico. Contudo, havia aqueles que mesmo
tendo condicdes financeiras preferiam recorrer as orientactes e conselhos dos curandeiros.

Era comum encontrar nas barracas e tendas desses raizeiros diversas plantas e
raizes medicinais, as quais eram utilizadas no combate de diversas mazelas tais como:
reumatismo, impoténcia sexual, diabetes, bronquite, rouquiddo, gastrite, sinusite,
verminoses, dentre outros males. Assim, tanto o depoimento do raizeiro “Chapéu de
Couro” quanto de “seu” Chico denotam a importancia e a fungdo social de muitos raizeiros
e curandeiros para atender as diversas mazelas encontradas naquela regido.

A tuberculose ja foi uma doenca perigosa, mais hoje ndo é mais perigosa. Hoje a
tuberculose, a gente cura até com esse horteld mitdo... E tirar o sumo, com mel e pronto.
A tuberculose ja foi tao perigosa que quando morria uma pessoa na casa nem abria a
porta, mudava aquela fechadura, tirava aquela chave da porta e aquilo tudo e hoje néo.
(...) Prareumatismo tem é... a quina e a batata de teit. Pra banho de folha tem a arruda,
danda pra tirar mofina. Tem também o ti6i6i, o guiné e a espada de Ogum. E com essas
folhas da pra fazer um bom banho pra descarrego.*®

Tenho outra doenca que também é bastante perigoso, o que tenho muito pacientes aqui. E
o diabete. O diabete ta numa maneira qui..., 0 povo diz que € incuravel, ndo cura diante,
mas a natureza cura. As plantas melhora a diabete. Depende a pessoa saber 0 que esta
fazendo com as plantas, porque as plantas cura e mata ao mesmo tempo. Entdo, a pessoa
tem que ter uma formagdo com as plantas, se ndo sai envenenando meio mundo de gente
por ai. E 0 meu caso, sou formado em raizeiro.**

Tanto a narrativa de Chico raizeiro, quanto a de Chapéu de Couro deixam
evidente que ambos eram bastante procurados pelo publico que precisava, de alguma
forma, da assisténcia daqueles “doutor raiz’. Os motivos pelos quais as pessoas 0S
procuravam eram os mais diversos possiveis. Tinha doente que ia buscar desde de uma
planta medicinal para o preparo de um ché caseiro, até para solucionar casos de impoténcia
sexual, dentre outros males.

4% Antonio Chapéu de Couro, depoimento concedido em 26/06/2001; Para os nomes das ervas medicinais e
sua eficacia, citadas pelo depoente, ver: Glossario.
“1 Francisco da Silva Pinto, depoimento concedido em 11/06/2001.
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Nos trechos citados, duas doencgas — a tuberculose e a diabete — sdo destacadas
pelo grau de preocupacdo que elas causavam aos portadores desses males. A tuberculose
lembrada por Chapéu de Couro, tratava-se dagquela doenca que mais atacava os pulmdes, **
conhecida pelo nome de tisica, “ ma-dos-peitos’. A tuberculose pulmonar era geralmente
contraida pelos individuos cuja resisténcia organica se achava bastante debilitada, quica,
fruto de uma vida desregrada, da falta de alimentos, de moradias insalubres, da falta de
cuidados higiénicos e das péssimas condi¢des de vida de um modo geral.

Na Bahia, até final da década 60 do século XX, o indice de pessoas com
tuberculose era bastante elevado. Em diagndstico realizado pela Secretaria de Salide
Plblica, em 1967, sobre as condi¢bes sanitérias do Estado da Bahia, constava a tuberculose

403 No sentido de erradicar essa

dentre as outras enfermidades que deveriam ser erradicadas.
doenca, medidas profilaticas foram adotadas para que a populagdo evitasse contrai-la. Em
1968, a Divisdo de Combate a Tuberculose do Estado, agindo com o Servico Nacional de
Tuberculose, promoveu intensas atividades de combate a tisica, incluindo uma sistematica
campanha de educacdo sanitaria. Essas atividades ndo se limitaram a capital baiana. Em
1968, foram instalados dispensarios em Santo Amaro e Feira de Santana e, ainda, em 1969,
foi “reorganizado o dispensario de Jequié e instalados dispensérios regionais em
Alagoinhas, Cachoeira, Valenca, Santo Anténio de Jesus’*™ e em outras regides do
Estado.

O médico Aloisio Sanches de Almeida relatou que até inicio dos anos de 1950 a
tuberculose era uma doenca de dificil tratamento, pois segundo €ele, as drogas necessarias
para combater aquela doenca so foram descobertas a partir de 1940, uma vez que:

...a medicina de 50 (cinqlienta) anos atrés ndo tinha tratamento especifico ndo. SO se
curava os sintomas. Até porque, a propria ciéncia médica ndo conhecia as causas de
muitas doengas. (...) eu me formei em 1940, nesse tempo O Povo comegou a acreditar em
micrébios. Mas, ndo existia os antibiéticos. Ta entendendo? Penicilina, terramicina, ndo
tinha nada disso. SO tinham certos produtos quimicos... mas ndo tinha os antibiéticos.
Hoje, grande parte das doencas as pessoas tratam com os antibidticos. Agora imagine ha
noventa, cem anos atrés. Como era?’ “®

“92 Tyberculose — doenca produzida pelo bacilo de Koch e que ataca mais especialmente os pulmdes.

408 ARAUJO, José Duarte. Diagnéstico: A Salide Plblica na Bahia. Salvador: Secretaria de Salide Ptblica —
SeSap, Agosto de 1969. p.7/ 8. Além do tratamento da tuberculose o Estado da Bahia passou, a partir de
1967, a manter “um sistema permanente de vacinagdes de rotina em suas Unidades Sanitérias contra a
Variola, Difteria, Tétano, Coqueluche, Poliomielite e Tifo” p.7

“%% |bid. p. 8

“%5 Aloisio Sanches de Almeida, depoimento concedido em 2002.
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Com os antibidticos muitos doentes de tuberculose foram curados. Entretanto,
para a populagdo do interior baiano 0 acesso ao tratamento era bastante dificil, visto que,
até meados dos anos 60, 0s recursos técnicos existentes fora da capital eram inadequados
a0 combate da tisica. Tal situacdo implicava que o doente acometido daquela doenca
deveria se tratar na capital baiana e isso nem sempre ocorria, tendo em vista que muitas
pessoas ndo tinham condicdes financeiras para se deslocar para aquele centro.*®

Em Santo Anténio de Jesus, as medidas de profilaxia e de combate a doenca s
aconteceriam a partir de 1968. Naguela ocasido, o Estado da Bahia havia criado no interior
os chamados Centros Executivos de Sallde, e Santo Anténio de Jesus foi escolhido para ser
sede do 3° Centro do Recdncavo, cujo administrador foi o médico Ursicino Pinto de
Queiroz, que permaneceu no cargo até anos finais da década de 70. Este foi o periodo em
gue algumas doencas epidémicas foram erradicadas, a exemplo da variola, e outras tiveram
seu controle intensificado, quando a partir de 1968, foi implementado o programa de
combate atisica

Naquela ocasido... nds tinhamos o programa de tuberculose, praticamente centralizado em
Salvador, o indice de 6bito era assustador, o indice de abandono aos tratamentos era
enorme porgue o paciente tinha que ir a Salvador e nem sempre podia. Com sua renda
diminuida, com sua capacidade fisica e labora (de trabalho) em condi¢cdes precérias,
entdo, eu implantei, talvez, um dos primeiros dispensérios de tuberculose de Santo
Antdnio de Jesus e regido (do Reconcavo Sul)*’

Segundo o médico Aloisio Sanches, anterior a década de 60 do século passado, 0s
pacientes do interior, por ndo terem acesso ao sistema adequado de tratamento a tisica,
procuravam se curar com os remédios caseiros feitos a base de ervas e plantas medicinais,
isto é, para os casos que havia cura, uma vez que o0 doente que contraia a tuberculose
freqiientemente morria.*® Além dos remédios caseiros, os portadores da tuberculose
recorriam agueles curandeiros que eram conhecedores da propriedade terapéutica de ervas
e plantas medicinais.

O raizeiro Chapéu de Couro afirmou que a tuberculose ja teria sido no passado
uma doenca muito perigosa e que ultimamente os meios para evité-la sdo inimeros. Sinais
de tosse, gripe e resfriado seriam 0s primeiros sintomas para uma pessoa contrair a tisica,
caso aqueles sinais ndo fossem previamente combatidos. Ervas medicinais como o

mastruco, horteld, o agrido, dentre outras poderiam ser empregadas no tratamento. Chapéu

4g6 Cf. Ursicino Pinto de Queiroz, depoimento concedido em 19 de janeiro de 2004.
“O7 | dem
“%8 Aloisio Sanches de Almeida, depoimento concedido em 2002.
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de Couro recomendava — aos seus clientes — para 0 caso da tosse, a ingestdo em jejum de
um copo de leite “batido” ou “ machucado” com o mastrugo ou a horteld mitdo, repetindo a
dose por sete vezes consecutivas.

Além dos chas com ervas e plantas medicinais utilizadas na cura da tisica, outros
procedimentos poderiam ser feitos por uma benzedeira, parteira ou dona de casa. O
lavrador Miguel revelou que muitas pessoas quando contraiam uma tosse, “que durava
semanas’, poderiam se curar com os lambedores feitos no @mbito doméstico ou estes eram
encomendados junto aquelas pessoas conhecedoras da formula de um bom lambedor

409

(xarope).”™™ O proéprio Miguel, quando contraiu a tisica, teria se curado com as aplicacbes

de antibidticos prescritos pelo médico, mas também com 0s xaropes caseiros e “toda
manha em jejum (ele) bebia uma colher de mel de abelha urucuca...”**°

Para alguns casos, segundo a benzedeira Mariazinha, poderiam ser empregados
parafazer o lambedor, o mel de abelha, o pogjo, 0 agrido, araiz do capim santo e um dente
de alho.*™ A pessoa de posse desse material deveria levé-lo ao fogo, deixar cozinhar pelo
tempo necessario até que as ervas e folhas estivessem cozidas. Feito este procedimento,
deveria ter em maos um recipiente adequado — este deveria ser limpo com agua fervente
para matar as impurezas — para colocar as ervas cozidas, acrescentando-se o mel para dar
forma ao xarope e este sO poderia ser consumido apos vinte e quatro horas a contar do seu
preparo. O doente deveria consumir este lambedor trés vezes ao dia até que o mal fosse
definitivamente curado.**

Com relacdo a tuberculose, o raizeiro Chapéu de Couro, contou que na época em
gue comecou a trabalhar na feira livre de Santo Anténio de Jesus (década de 1950), os
sujeitos portadores da tisica, freqlientemente, eram isolados do convivio social, ficando
internados na Santa Casa de Misericérdia de Santo Antonio de Jesus, isolados em uma ala,

impossibilitando o contato destes com outras pessoas.*®

Todavia, nem todo portador da
tisica procurava o servico de saide, muito menos era insolado do convivio familiar.
Entretanto, algumas pessoas quando contraiam a tuberculose — a exemplo da variola nas
décadas anteriores a 1960 — geralmente eram isoladas do convivio socia pelos proprios

familiares, pois acreditava-se que aquele doente poderia passar o mal adiante. Chapéu de

403 Miguel de Jesus Souza (Seu Miguelzinho), depoimento concedido em 31 de agosto de 2003.

191 dem.

I Sobre a eficécia terapéutica das ervas e plantas, ver: Glossrio.

2 Depoimento de Maria Pereira Aratjjo, concedido em 08/03/2001.

13 Cf. depoimento de Alice Oliveira, concedido em 21 de marco de 2004. Esta foi auxiliar de enfermagem na
Santa Casa de Santo Ant6nio de Jesus de 1956 a 1978
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Couro relatou que o medo da tuberculose era tédo grande que quando falecia uma pessoa da
familia todos seus objetos pessoais tais como roupas, sapatos e outros acessorios eram
gueimados. Tinham casos que até a fechadura da porta era trocada e outros objetos eram
gueimados. a cama, colchdo e roupa de cama.

Tal como a tuberculose, outras doengas passaram a incomodar as pessoas.
Francisco da Silva explicitou que quando comegou a trabalhar de raizeiro muitas doencas
“0 povo ndo conhecia... podia até existir, mas ndo conhecia. Tinha doenca que
desaparecia, mas tinha época que aparecia tudo novamente, por exemplo a catapora, a
bexiga e de uns tempos pra ca tem muita gente com doenca venérea”.*** Além dessas
doencas o raizeiro Chico mencionou que a diabete também era um mal que passou a
preocupar as pessoas.*™ Para esta doenca, Chico raizeiro recomendava que seus clientes
fizessem uso de uma planta (bauninia fortificata) conhecida pelo puablico como unha-de-
vaca, pata-de-vaca e pata-de-boi. Segundo o raizeiro, esta planta tem o poder de reduzir o
nivel de acucar (glicose) no sangue, desde quando o cliente a utilizasse de acordo com a
dieta recomendada por ele.

O raizeiro Chico defendeu que para se trabalhar com ervas e conhecer suas
virtudes medicinais era preciso que a pessoa fosse conhecedora do valor terapéutico das
plantas. Caso contrario, poderia ocorrer o risco de envenenamento ou, no caso de uma
mulher grévida provocar um aborto caso ingerisse uma cha de ervas com grande
propriedade téxica, a exemplo da buchinha paulista.

Quanto ao poder das folhas medicinais e 0 saber dos curadores, Claudio Di Stasi
tinha razdo em seus questionamentos, pois para ele 0 uso de plantas medicinais e suas
virtudes fitoterdpicas s6 foram possiveis manter-se vivos (para hoje ser reconhecido pela
ciéncia) gracas a arte das benzedeiras, rezadeiras, raizeiros e curandeiros que durante
séculos repassaram seus conhecimentos de geragdo a geragdo. '

Sobre a dimensdo do saber tradicional das préticas de cura, sobretudo aquelas nas

guais sdo empregadas ervas e folhas medicinais, a benzedeira Mariazinha narrou:

“14 Francisco da Silva Pinto, Chico raizeiro, depoimento concedido em 11 de junho de 2001.

15 Diabetes Mellitus — doenca enddcrina causada pela deficiéncia de insulina ou pela resisténcia & sua agéo,
caracterizada pelo aumento dos niveis de glicose no sangue. A diabete é uma moléstia da nutricéo, ou seja,
um disttrbio do metabolismo dos agucares no organismo. O consumo excessivo de alimentos agucarados e
geradores de aglcar pode acarretar o esgotamento das glandulas secretoras de insulina, do pancresas,
encarregadas da combustdo do agUcar no organismo. Ver: BALBACH, Alfons. A Flora Nacional na
Medicina Doméstica— Vol I. Op.. Cit. p.238

8 D| STASI. Luiz Claudio. “ Arte, Ciéncia e Magia’ in: Plantas medicinais: arte e ciéncia. Um guia de
estudo interdisciplinar. Op. Cit. p.18
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“Tem gente, SO porque estudou muito, sd porque € doutor ou aquilo outro, mas ndo tem

pratica naguelas plantas que serve de remédio. Metade dos remedio, todo eles veio da

nossa medicina. E do mato, € do mato. (risos) E meu fio, tudo... tem muitas plantas ai que

tudo é remédio. Basta a pessoa conhecer.”

Foi devido a essa tradicdo que muitos raizeiros e curandeiros, a exemplo de
Anténio Chapéu de Couro, Francisco da Silva Pinto, (seu Chico) e tantos outros
continuaram a (re)atualizar e (re)territorializar seus saberes, ndo sb no espacgo fisico, mas

culturalmente na cidade de Santo Antdnio de Jesus e Reconcavo.

" Maria Pereira Aralijo (D. Mariazinha), depoimento concedido em 08 de marco de 2001 e 08 de agosto de
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CAPITULO IV

CURANDEIROS, BENZEDEIRAS, REZADEIRAS...:
TRADICAO E CULTURA

No Brasil apds os anos 40 do século XX, sobretudo apds a institucionalizacdo do
Conselho Federal de Medicina em 1945 — este reestruturado em 1957 juntamente com 0s
Conselhos Regionais — 0s médicos com outros profissionais da area de salde
(enfermeiros, farmacéuticos, dentre outros) demarcaram quem poderia exercer as
profissdes relacionadas com a arte de prevenir ou curar doengas. Com a regulamentacéo de
tais conselhos, o0 Estado delegava poderes para que 0s mesmos combatessem o exercicio
ilegal da medicina em quaisquer de seus ramos.**®

Com a criagdo das Normas Gerais sobre Defesa e Protecéo da Salde, através da
Lei 2312 de setembro de 1954 e com sua regulamentacdo sob denominacdo de Cdodigo
Naciona de Salide em 1961*"°, estava determinado que os Conselhos de Medicina seriam
0S principais responsaveis quanto a disciplinarizacdo do exercicio profissional nas artes de
curar, ficando o Estado, via autoridade sanitéria, a suplementar tal ac80.**® Competindo aos
conselhos regionais de medicina e as autoridades sanitérias fiscalizar

0 exercicio das profissbes de meédico, médico-veterindrio, farmacéutico, dentista,
enfermeiro, obstetriz, 6tico, massagista, técnico de Raios-X e radioterapia, protéico,
laboratorista, técnico ou pratico de laboratorio, prético de farmécia, pedicuro e outras
afins, fazendo repressio ativa e permanente ao charlatanismo e a0 curandeirismo.**

No Reconcavo Sul baiano, para fazer com que a lei fosse cumprida, cabia ao
Centro Executivo de Salide — instalado em Santo Antdnio de Jesus em 1967 - disciplinar

2001.

“8 O Conselho Federal e os Conselhos Estaduais de Medicina foram sancionados pela LEI 3268 de 30 de
setembro de 1957, publicado no Diério Oficial da Unido em 04 de outubro de 1957, revogando a anterior de
30 de setembro de 1945.

419 BPEB. Diério Oficial da Unigo de 28 de janeiro de 1961. Foi publicado o Cédigo Nacional de Satide.
Decreto 49974-A de 21 de Janeiro de 1961.

20 Codigo Nacional de Salide de 1961. Artigo 57, parégrafo tnico. OP. Cit.

“21 Cadigo Nacional de Salide de 1961. Artigo 57, dineaa- Op. Cit.

422 BPEB. Diério Oficial da Bahia més setembro/1966. Os Centros Executivos de Satide foi regulamentado
pelo Decreto n. 19931 de 28 de setembro de 1966. Na ocasido, o Estado havia divido o territorio em vinte e
uma (21) regides administrativas e sanitarias. Santo Antonio de Jesus era sede daterceiraregido. No final dos
anos 70 os centros executivos foram desativados e criadas as DIRES (Diretoria Regional de Sallde) e Santo
Antdnio passou ser sede da 4° regido administrativa. Estrutura essa que ainda € vigente.
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0 exercicio das artes de cura e combater o curandeirismo e o charlatanismo. Na época, o
Chefe administrativo do Centro de Sallde era 0 médico Ursicino Pinto de Queiroz, que
permaneceu no cargo até final dos anos 70. Este médico, em seu depoimento, questionado
sobre acdes efetuadas nagquele periodo para disciplinar as artes de curar, evidenciou:

Os curandeiros ... havia ndo apenas em Santo Antonio de Jesus, mas em toda regido e os
nomes eram famosos, eram famosos. E vocé tinha ... tinha de combaté-los de uma
maneira inteligente. Ndo adiantava vocé imaginar que eu iria utilizar aforca, a policia. E
evidente, embora o Codigo (Sanitério) e o Cddigo Pena caracterize isso como crime,
como crime. Mas, evidente, que vocé tinha toda uma base cultura e popular. A propria
medicina era toda de curandeirismo, era toda de curandeirismo.**

De acordo com o relato do médico Ursicino, na regido ndo havia como reprimir —
pelos menos explicitamente - 0s curandeiros e suas préticas, uma vez que tais agentes de
cura faziam parte da estrutura cultural daquela regido. Segundo Ursicino Queiroz, a crenca
da populacéo na eficacia das praticas dos curandeiros era bastante forte e enraizada e, por
isso, seria arriscado partir para o enfrentamento aberto contra os mesmos. O proprio
Ursicino referenciou que as préticas de tradicionais de cura eram t&o arraigadas na “base
cultural” da populacéo que até a propria medicina (alguns profissionais médicos) adotava
métodos de cura, talvez, semelhantes aqueles praticados pelos curandeiros.*?

Para Ursicino Pinto de Queiroz, o termo curandeiro serviria para classificar toda
aguela gama de pessoas que praticavam a cura com base em suas convicgdes e crencas
religiosas, como benzedeiras, raizeiros, parteiras e cadomblezeiros, curandeiros que
cultuavam seus guias caboclos e orixas no ambito do espaco doméstico. Visto assim, Dr.
Queiroz néo tinha como puni-los tendo em vista que eles exerciam seu oficio a partir de
suas crencas e estas eram legitimadas, ainda mais, a partir da crenca que o publico tinha
nos designios de tais curadores.**

Quanto ao termo charlatanismo, este serviria para denominar agueles que faziam
da pratica (sem nenhuma crenca ou religiosidade) um meio de ganhar dinheiro e enganar as
pessoas, intitulando-se de médico ou profissional de outras areas da salde. Para esse tipo

vocé tinha que agir. Que era o safado que botava a placa de médico sem ser médico.
Acontecia isso muito. Eu tenho um fato histérico.... Na cidade de Conceicdo do

“23 Ursicino Pinto de Queiroz, depoimento concedido em 19 de janeiro de 2004.

“24 \/er: 0 caso do médico Raphael Jambeiro do municipio de Castro Alves analisado no capitulo anterior, no
item “ Folhas, raizes e ervas que curam’” ...

425 Na época, nem todos os médicos agiram exatamente como Ursicino Pinto de Queiroz. Certamente, haviam
aqueles que ndo aceitavam a presenca dos curandeiros em hipotese nenhuma. Entretanto, também temos que
considerar que tinham pares de Ursicino que talvez tenham agido tal como este médico.
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Almeida®, ndo me lembro mais 0 nome dele, chegou uma dendincia no Centro Executivo
de que havia um Doutor fulano de tal, com placa: Doutor Lazaro (...) bem eu sair num
Sébado, organizei tudo e mandei o Delegado ficar na cidade e fui na hora que €ele
(charlatéo) estava atendendo um doente, entrei tal... E comecei ainterrogé-lo.*’

No interrogatério, “ Doutor” Lazaro tinha jurado que era médico diplomado e que
por esta razéo ndo haveria motivo para ser interrogado. Ursicino Queiroz, logo apds ouvir
do “charlatédo” suas primeiras justificativas, resolveu dar um prazo para que ele fosse
embora. Todavia, passados alguns dias, o “Doutor” Lé&zaro continuava exercendo a
medicina, motivando a solicitacdo ao Delegado da cidade que o prendesse. Junto com a
prisdo foi encaminhado um mandado de busca e apreensdo. O resultado da apreenséo
deixou o médico Ursicino mais abismado, pois o dito doutor clinicava as pessoas com
aparelhos de brinquedos, dentre os quais, um microscopio de brinquedo vendido, na
ocasido, nas lojas da Capital.

Quanto aos curandeiros, circunstanciou Ursicino Queiroz que a Unica maneira
eficaz para diminuir, de alguma forma, a crenca naqueles agentes de cura seria através dos
servicos de educagdo sanité&ria. Nesse sentido, na época, o Centro Executivo de Salide
adotou algumas medidas sanitarias a fim de convencer as pessoas a procurarem 0s Servicos
prestados pelos médicos. Entretanto, ficou constatado que, apesar da populacéo ter passado
a procurar 0s servicos de salde, a crenca de boa parte das pessoas naqueles curandeiros
continuava, contribuindo para aresisténcia e sobrevivéncia cultural daqueles praticantes de
cura. Mas, por que sobreviveram?

Quando tratamos das préticas de cura oficiadas pelos curandeiros, identifica-se
gue havia uma forte presenca de uma cultura tradicional. Entre os curandeiros a tradicéo

era viva, portanto ndo era estatica.*?®

A tradicdo a que nos referimos quando tratamos das
préticas de cura dos curandeiros esta relacionada com as dimensdes de sua cultura. Sem
estabelecermos comparagdes autométicas, a “tradicdo viva’ dos curandeiros do
Recobncavo, de certa forma, esta relacionada com aguelas questdes tedricas e
metodoldgicas postuladas por Hampété B4, quando discute a importancia da tradicéo em
relagdo a historia africana. Para este autor atradicéo oral é

a grande escola da vida, e dela recupera e relaciona todos os aspectos. Pode parecer
cadtica agueles que ndo lhe descortinam o segredo e desconcertar a mentalidade

“26 O municipio de Conceicdo do Almeida esta localizado no Reconcavo Sul, com 25 (vinte e cinco) Km de
disténcia da cidade Santo Anténio de Jesus, esta sede do 3° Centro Executivo de Salide.

21 Urcisino Pinto de Queiroz. Op. Cit.

“28 HAMPATE BA, Amadou. “A tradicéo Viva” . Op. Cit.; HALL, Stuart. “ Notas sobre a desconstrugéo do
popular” . Op. Cit. p260/261.
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cartesiana acostumada a separar tudo em categorias bem definidas. Dentro da tradicéo
oral, na verdade, o espiritua e o material ndo estdo dissociados. (...) Ela (tradicdo oral) é
a0 mesmo tempo religido , conhecimento, ciéncia natural, iniciacdo a arte, histéria,
divertimento e recreacdo, uma vez que todo pormenor sempre nos permite remontar a
unidade primordial**®

A presenca desses agentes de cura, bem como suas préticas, influenciaram
diversas éreas da regido estudada. No depoimento da rezadeira Luzia dos Santos de Jesus,
nascida em na zona rural de Conceicdo do Almeida, ao lembrar de uma velha parteira, ela
afirmou que areferida “ assumia toda aquela regido, do Cedro, do Riachéo, Stio do Meio,
Tosta. Tudo, €la era que fazia o parto. Ela néo vivia em casa! Quando ia chegando da
casa de uma comadre ia pra casa da outra " *. A regid a qual Luzia se refere no seu
didlogo é o meio rura e tais localidades, do Sitio do Meio e Cedro, que estéo situadas na
zona rural, nos limites geogréficos das cidades de Conceicéo do Almeida e Castro Alves,
proximas a Santo Anténio de Jesus.

Para Maria Conceicdo dos Santos, conhecida por tia Maria, natural e moradora de
Santo Anténio de Jesus, seus servicos e designios ultrapassariam até mesmo as fronteiras
de seu espaco socia, pois dém de atender as pessoas da cidade, outros sujeitos advindos
de qualquer parte da Bahia, e até mesmo de outros estados, ja haviam a procurado para lhes
socorrer naresolucdo de problemas e angustias.

E tem muitas pessoas e ndo é sb daqui, que vem do Rio, Sdo Paulo, Fortaleza, Salvador,

Dom Macedo (cidade do Recdncavo Sul da Bahia), tudo quanto é lugar,”*" as pessoas

n&do deixam de procuré-la e usufruir de seus atributos como “ orientadora espiritual”

Dai a importancia desses curandeiros no ambito das relacdes sociais, culturais e
de salde para a populagdo, principalmente para aquelas pessoas cujo cotidiano era
marcado pelas péssimas condigbes econdmicas, pela fata de assisténcia médica de
qualidade, além de um acentuado nivel de subnutri¢go, caréncias decorrentes das precarias
condicBes de vida da populagdo, sobretudo da zona rural***. Uma das inlimeras estratégias
de sobrevivéncia seria recorrer as “fontes milagrosas ou operagdes magicas’ — rezas,
benzegBes, simpatias, remédios caseiros, promessas e outros. Essas préticas evidenciam

“29 HAMPATE BA. A Tradic&o... Op. Cit. p.183.

%0 Depoimento de Luzia dos Santos de Jesus, concedido em 11/05/2001.

“31 Depoimento de Maria da Conceiczo dos Santos. (Tia Maria) concedido em 11/05/2001.

32 A rezadeira entrevistada prefere ser chamada de “lider espiritual”, “orientadora’, visto que, para ela, o
termo “curandeirismo” € pejorativo e lembraria a charlatanismo. Relatou ainda a benzedeira que “néo sou
curandeira, essa coisade curar ndo sei, na verdade quem cura € Deus, eu apenas estou cumprindo uma ordem,
uma missdo dada por €le... ai ele me gjuda, mas quem cura mesmo € a fé... ta entendendo meu filho?’

3 \Ver. SANTOS, Milton. A Regiso de Amargosa. Op. Cit.
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uma outra logica de cuidar do corpo e do espirito, repousadas na crenca de que certas
pessoas ou coisas detinham poderes “sobrenaturais’ para solugdes dos problemas de
salide.”®*

Mulheres e homens no desempenho de mulltiplas préticas constituiram-se em
curadores das diversas camadas sociais existentes na regido. Configurava-se, dessa forma,
ainsercdo social desses sujeitos, depositarios de conhecimentos terapéuticos e secretos, 0s
quais foram aprendidos ao longo de suas experiéncias na “labuta do dia-a-dia”.**®

Edinelia Maria Oliveira Souza, quando trata das experiéncias dos trabahadores
rurais do municipio de Dom Macedo Costa, observa que a regido do Recbncavo Sul,
mesmo caracterizada pelas préticas comerciais, ainda abriga uma expressiva presenca de
tradicOes religiosidades e costumes difusos e heterogéneos “que ao longo da histéria
compuseram os modos de ser e de viver das camadas populares’. Para ela, a presenca
negra € muito forte, a fé e os festejos aos santos catdlicos, ainda que reelaborados através
das geragOes, simbolizam o imbricamento cultural do catolicismo popular com rituais da
cultura afro-baiana vividos no Recdncavo. Acrescenta a autora que muitas “promessas,
canticos, procissoes e rezas expressam intensa religiosidade estruturada em torno de uma
devoc&o profundamente enraizada na vida dos trabalhadores rurais’ **

A partir da narrativa de Maria Jovina de Jesus, rezadeira hd mais de 60
(sessenta) anos, nascida no ano de 1920, € possivel evidenciar que a oraidade, o
conhecimento transmitido de “boca a ouvido” era a marca imprescindivel para que as
crengas, ritos e préticas e conhecimentos de cura fossem ao longo da histéria do
Recbncavo territorializadas e (re)territorializadas. Apesar de ndo haver um modelo
preestabelecido de como o conhecimento era transmitido, geralmente, os saberes eram
passados de uma geracdo a outra a partir das relacfes culturais processadas no proprio dia-
adia Essa dimensdo do conhecer e do aprender, Maria Jovina (tia Ju) havia
experimentado, assim como seus antepassados também:

aprendiam com os avos. No tempo de cativeiro, meu filho, o que € que o povo achava?
Era da li mesmo, daquelas coisas... um ia ensinando ao outro. As véas (velhas) uma
ensinava a outra e a outra ensinava a outra... Pronto! Era o remédio e tomava aquilo, meu

#3% Cf. NGKOWEY.. Op. Cit.

“% Os curandeiros e curandeiras agui entrevistados ndo exercem apenas o oficio das préticas de cura. Muitos
para sobreviver (sobreviveram) desempenham atividades diversas sgja no campo ou ha cidade. Apenas dois
dos entrevistados realizam trabalhos diretos com as préticas de cura e sobrevivem delas: o raizeiro Francisco
da Silva Pinto e Anténio Chapéu de Couro.

% SOUZA, Edindlia Maria Oliveira. Memodrias e Tradicdes: Viveres de Trabalhadores Rurais do Municipio
de Dom Macedo Costa. Op. Cit. pp. 88/ 105
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filho ... era mesmo que ser um milagre. Aprendia... ia passando para os filhos; os filhos
passava para o0s netos e ai crescia... ndo perdia. (...) Quer dizer que isso tudo acontecia.
De um ensinar remédio ao outro, outro ensina ao outro tudo mundo tomava, todo mundo
tava bem. E o povo gravava na mente e ficava com aquilo para sempre. Também no
tempo que nosso Senhor Jesus Cristo andou aqui no mundo com os apéstolos tudo era
assim (transmissdo de boca a ouvido) - ndo €? Porgque nem tudo ficou escrito na escritura
(biblia)... Tame ouvindo? N&o ficou meu filho! *’

Tamanha € a importancia da tradicdo ora conferida pela rezadeira Maria Jovina,
gue no ato de seu depoimento ela narrava os fatos como se ali estivesse, também, passando
seus conhecimentos para o outro (pesquisador). Como de fato estava. Os diversos saberes
tanto o espiritual, quanto o material eram, dessa forma, transmitidos de pai parafilho e de
mée parafilha. A confianga na palavra eratdo importante que Maria Jovina escolheu como
parametro os ensinamentos de Cristo. Segundo ela, Jesus Cristo ndo ensinava aos seus
seguidores pela escrita e sim pela palavra. Na sua concepgdo o poder da palavra gira em
torno do mundo sagrado, enfim Deus.

Entre as diversas imagens construidas pelos depoentes — de maioria negra — ha
uma presenca de costumes, vividos por seus antepassados, quer sejam negros ou ndo. Esses
costumes ainda estédo presentes em seus atos e Nnos viveres cotidianos num processo
continuo entre as lembrancas e esquecimentos de suas experiéncias vivificadas frente as
dificuldades e contradicdes socio-econdmicas.**® Assim, a escravidéo e a condicgo de vida
no pos-abolicdo ndo foram capazes de apagar as préticas sociais e culturais das populactes
negras, uma vez que estas participaram ativamente de diversas formas do desgaste dos
sistemas que pretendiam exclui-los.**°

Muitos sujeitos como Agnaldo Santos iniciaram-se nos costumes da cura e da
religiosidade de cultos aos caboclos ainda quando criancas ou adolescentes.*® Ritos de ¢,
promessas, rezas, benzecdes dentre outros rituais eram passados de uma geracdo a outra
dentro da propria vivéncia familiar e da comunidade, onde os sujeitos encontram-se

3" Maria Jovina de Jesus, depoimento concedido em 12 de fevereiro de 2004.

%8 Sobre discusso em torno do cotidiano. Ver: HELLER, Agnes. O Cotidiano e a Histéria. Rio de Janeiro,
Paz e Terra, 1972.

%9 Conceito de resisténcia deve ser entendido, por um lado, como a luta pela permanéncia dos costumes e
tradicBes processados no campo das experiéncias e vivéncias onde, culturalmente, os sujeitos estdo inseridos,
por outro lado, a luta pela sobrevivéncia frente as desigualdades sociais, econdmicas e politicas. Ver.
THOMPSON, E. P. Costumes em Comum. Op. Cit. Sobre dimensfes de resisténcia negra ver REIS, Jodo
José. Negociacao e Conflito. Op. Cit.

0 Quando ainiciacgo de Agnaldo Santos, ver: item “ Preconceitos e conflitos sociais nas encruzlhadas das
crencas’, do |l capitulo deste trabalho.
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inseridos. Acrescenta Agnaldo, afirmando que comegou a trabalhar com essa prética mais
ou menos quando tinha quinze anos de idade:

Hoje tou com 36 anos e estamos vivendo a vida (...) Muitas coisas pra mim € como a
gente tivesse, como a gente traz ... dos nossos avos, e hisavés sabe! E passa para outra
pessoas. Pessoas mais velhas passa pra a gente também, agora a maioria das coisas quer
dizer isso ai, veio da minha avd, de minha mée que sabe trabalhar com reza, entdo é
como ela passasse pra gente e ensinasse para a gente como fazer o que a gente faz e
outras coisas (...) e muita coisas foi passado por minha mée, minha avé que era mais
velha, foi passado pra mim alguma coisa e eu fui aprendendo isso ai ... minha avé era
bem negra, na minha familia s6 tem négos, meus avos €, era bem negro, nada de branco
na familia, é tudo negros mesmo. Eu acho que foi do tempo da escraviddo ainda ... é
muitaﬂilstéria pra contar, mais s uma hora de tempo mesmo pra falar tudo que a gente

Tal como Agnaldo Santos, as memdrias e lembrancas de muitos sujeitos sociais
sempre carregardo ainda o que “sobrou de vivido no calor da tradicdo, no mutismo do
costume, na repeticdo do ancestral, sob o impulso de um sentimento histérico profundo”
gue, por sua vez, serdo novamente reatualizadas na medida que uma geragéo vindoura
entra em contato com uma outra anterior*”?. Os diversos depoimentos concedidos pelos
curandeiros revelam o desgjo “em buscar sentido no passado e dar forma as suas vidas’,
inserindo seus dizeres e vivéncias em seu contexto histérico, dando significado as suas
multiplas experiéncias. *?

O conhecimento da cura era transmitido através da prética socio-cultural. E sdo
diversos os casos em que uma determinada pessoa tenha aprendido com seu vizinho, com
sua comadre, com sua mae ou com sua avl uma receita caseira, um remédio, uma oragao
para que dores pelo corpo fossem curadas. A rezadeira D. Benzinha aprendeu a rezar com
sua mae, além daquelas rezas e benzegdes adquiridas nas experiéncias cotidianas e no
contato com uma outra rezadeira, benzedeira ou curandeiro. Vejamos.

eu aprendi a reza. Aplis a reza que eu aprendi com minha mée foi a reza de
dismintidura..., reza de olhado, reza que eu aprendi com ela. Agora, outras rezas que eu
aprendi, foi Deus que me ensinou, ndo foi ninguém que me ensinou. Deu foi que me
ensinou na hora de eu fazer, se uma pessoativer com umador, se a pessoativer com uma
dismintidura ou qualquer coisa(...) foi Deus que me ensinou, se a pessoativer com dor de
cabeca e eu rezar uma dor de cabega e a pessoa ficar bom na hora. N&o precisa rezar duas
vez néo, O rezo umavez™

“1 Agnaldo Santos, depoimento concedido em 21/02/2001.

“2 NORA, Pierre. Op. Cit. p.7

43 PORTELLI, Alexandro. O que Faz a histéria oral diferente. Op. Cit. p. 33.

44 Maria Berenice da Silva Santos (D. Benzinha), depoimento concedido em 08/03/2001.
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Tais praticas e tradigdes adquiridas e transmitidas por esses curandeiros foram
gestadas no espaco da cultura no do meio rural e também no urbano. Observa-se que
grande parte dos ritos empregados nas préticas de cura se processou huma linha
descontinua, pontilhada de criagcdes, recriagdes, desaparecimentos e novas aparicoes de
métodos, ritos e estratégias de cura.

Alguns dos depoentes — curandeiros, benzedeiras e rezadeiras — antes de se
iniciarem nas praticas de cura, informaram que tiveram visdesavisos, 0 que eles
denominam de sinal, luz, forca, dom de Deus e axé. Tais “visdes’ passavam a ser
consideradas pelas pessoas que as recebiam ou pelos seus familiares e vizinhos como sinal
de uma escolha divina e, normalmente, estes “escolhidos’ eram enviados a um outro
experiente curandeiro, benzedeira, rezadeiras e/ou pais ou mées de santos ligados aos
cultos de caboclos e orixés para serem iniciados.** Estes, quando possuidos por algum
caboclo, orixa ou pelo “dom de Deus’, passavam a presidir “consultas’ aos doentes e as
demais pessoas que as procuravam para resolver problemas pessoais. Tais praticas podem
ser compreendidas na fala de Dalva Santos, iniciada no candomblé da nagéo ljexa-Ketd. A
Situacdo apresentada pela depoente — longe de esgotar todo um manancial de ritos e atos
litirgicos — é apenas uma das diversas maneiras através das quais o “escolhido” podera ser
iniciado.

Pra vocé ter uma idéia, ta batendo um candomblé ali na frente, ai eu ndo sou feita, ndo

sou nada, ai eu vou la assistir. Quando chego la o santo ai, se agradou da casa., ai vou,

caio e embolo. Ai vem a mée de santo ou o pai de santo e chama aquela familia da gente.

A pessoa vai saber se quer que recolha ou ndo. Se d& autorizacdo, recolhe. Ai chama o

Santo, chama o eré, chama o escravo do santo e tudo isso ai vai conforme as coisas. O

andamento: fazer os ebds, tirar os descarregos e tudo la dentro de um roncd trancado.

Roncd trancado, € um quarto la trancado e s quem tem acesso nesse quarto € a mae-de-

santo e a dagd, a mée pequena também tem, ... e tem o ekéde. E tem o pai pegqueno da
roca também.**

As caracteristicas narradas por D. Dalva, dém de mostrarem uma das formas

como as pessoas podem ser escolhidas, explicam os estégios que um iniciando deve seguir

“5 Dentre os motivos que levam as benzedeiras e curandeiros ainiciarem no oficio da cura, a doenca era uma
das principais causas reveladora do dom. Vivaldo da Costa Lima, observou que no Candomblé, a doenca
também se constitui em uma das principais formas de aviso de que a pessoa precisa ser iniciada. LIMA,
Vivaldo. A Familia-de-Santo nos Candomblés... Op. Cit. pp. 63-65

“6 Dalva Santos, depoimento concedido em 26/06/2001. Quanto aos termos litdrgicos que aparecem no
depoimento de Dalva, ver: Glossario.
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para se integrar a nova crenca religiosa, especiamente, aquelas ligadas aos chamados

candomblés “tradicionais’ **’

, 0 que parece ser 0 caso dessa depoente.

Entre as comunidades camponesas e interioranas do Recdncavo, outras maneiras
existiram (ndo menos importante do que a citada) de se iniciarem no processo de cura. A
rezadeira e benzedeira Maria Pereira Araljo, conhecida pelo nome de Mariazinha, ex-
lavradora, além de ter sido iniciada com sua mée, aprendeu arezar com um compadre seu,
tendo como seus santos protetores Bom Jesus da Lapa, S8 Francisco e Santo Antonio,
santos que Ihe déo forcas para que possa manter sua fé e devocéo.

Quer dizer, quem me ensinou a rezar foi um cumpade meu, um cumpade catingueiro, até
se chama Manoel. Ai, ele chegou e me ensinou, foi de arduvento, foi de olhado, dor de
cabeca, de sereno, 0 mé-de-monte, ou ... deixo ver outra também ... dor de barriga, tem
outra também acho que jafael de desintela, dor de garganta e dor de dente. (...) Comecei
aprender tava com idade de uns 15 anos, de 15 anos e ai vou aprendendo mais e aprendo.
Também aprendi com minha méae, quer dizer é amesmareza... Ai cabei rezando. Minha
méae rezava também de arduvento, de mé&de-monte (...) Agora eu s ndo sei rezar de
espinhela caida e nem de ventre caido, minha mée sabia. Rezava de ventre caido, de
espinhela caida ... esse ndo aprendi com ela’*%,

Aliados a0 processo de reza e benzegdo, na casa de um rezador e rezadeira néo
poderia faltar um oratdrio onde as imagens dos santos catélicos eram veneradas, para que
pedidos e promessas feitas fossem realizadas. Junto destes oratérios eram celebrados os
ritos, as rezas, os padre-nossos, as ave-marias, cantigas e ladainhas.**® Tais exemplos
permitem examinar, com mais cuidado, os ritos, modos simbdlicos, as experiéncias desses
sujeitos sociais (re)territorializadas de geragéo para geracéo ao longo do processo cultural
sob formas historicamente especificas. Alids, “0 que hoje aparece como resultado é
também um processo; um resultado hoje é também um processo que amanha vai torna-se
uma outra situacao” **°.

As pessoas no campo da cultura, a0 seu modo, estdo sempre (re)criando novos
espacos e estratégias de sociabilidades e vivéncias, mesmo que esses espacos sgjam
conquistados frente as dificuldades e desigualdades sociais e econdmicas nos quais estéo
inseridos. Nesse aspecto, € importante notar que as préticas culturais (escritas ou nao) que

circulam em uma sociedade séo recebidas, compreendidas, manejadas e transmitidas de

*7 Sobre os Candomblés da Bahia. Ver. CARNEIRO, Edison. Candomblés da Bahia. Op. Cit. BASTIDE,
Roger. O Candomblé da Bahia. Rito Nagd. Op. Cit. LIMA, Vivaldo da Costa. A Familia de Santo nos
Candomblés. Op. Cit.

“%8 Depoimento de Maria Pereira Aratijo. (D. Mariazinha) Concedido em 08/03/2001 e 08/08/2001.

9 As rezas e ritos 30 processados em funcgo da crenca do envolvido ou da finalidade do ritual, podendo ser
ligados aos rituais do candomblé, umbanda, festas de caboclos ou ao catolicismo dito popular popular.

0 SANTOS, Milton. A Metamorfose do Espaco Habitado. 52 ed. S&o Paulo, Hucitec, 1997. p 95
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diversas maneiras pelos membros das diferentes camadas sociais dessa mesma sociedade.
Portanto, aquilo que foi criado ontem é representado no hoje e transmitido para o amanha
com modificagdes ou ndo. E o que se observa no depoimento do raizeiro e curandeiro
conhecido na cidade pelo nome de Chapéu de Couro:

cada um trabaia de um jeito, cada um tem suas oragdes ... entdo a gente trabaia pra gjudar
aquelas pessoas que nos procura, ja que Deus me deu o dom de curar, ai eu curo. Por que
todo mundo tem um dom, o médico é médico por que Deus deu o dom dele ser, de saber
operar, de cuidar dos doentes. Entdo, eu trabaio pra gudar. Da mesma forma somos nos,
quando pega uma pessoa prarezar a gente quer mesmo ver curado™

O raizeiro Chapéu de Couro utiliza a expressdo “dom” para representar um
conjunto de experiéncias adquiridas ao longo de sua vida como “curador”, demonstrando
gue sua funcdo é tdo importante quanto a de um médico que também tem o seu dom, “de
saber operar, como lidar” com os doentes, pois ele quando reza uma pessoa, “ quer mesmo

éver curado”.

“ Oscurandeiros, asrezadeiras... existiam e ainda existem” 2

Observou Roger Bastide que, nas zonas rurais e interioranas do Brasil, o benzedor
(abenzedeira) se destingue do “curandeiro ordinario” em virtude de ndo se servir de ervas,
mas somente de rezas e sinais-da-cruz. *** Entretanto, no Reconcavo baiano, muito desses
agentes poderiam ser a0 mesmo tempo benzedeiras e rezadeiras; curandeiro e benzedor;
raizeiro e rezador; parteira e rezadeira; zeladora de um orixa, caboclo e benzedeira; ou
simplesmente rezadeira, parteira, curandeiro e raizeiro, dentre outros. As benzedeiras
seriam, em sua maioria, catélicas. Entretanto era possivel identificar algumas delas que
eram também zeladoras de um orixa ou caboclo.

Maria do Carmo (Dona Carminha), catdlica, rezadeira, tinha como devocéo
religiosa zelar tanto pelo seu “Glorioso Santo Anténio”, quanto pelo seu orixa Ogum, este
assentado num quartinho “no fundo de sua residéncia’.”* Nem sempre as rezadeiras, os

> Anténio Chapéu de Couro, depoimento concedido em 26/06/2001.

“2 \/er depoimento de Faustino Cunha, deste item.

3 BASTIDE, Roger. As Religifes Africanas no Brasil. Op. Cit. p. 485; do préprio autor ver: “A Macumba
Paulista’ . In: Estudos Afro-Brasileiros. Sdo Paulo: Perspectiva, 1973 p. 201.

54 Cf. Maria do Carmo, conversas mantidas com ainformante no ano de 2002. E observacdes feitas durante
0 ano de 2002 a 2004, na casa da rezadeira no periodo dos festejos de Santo Antonio. No dia 13 de Junho,
também ela oferece aos seus convidados um gjeum - amogo (feijoada de Ogum). A informante revelou que
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benzedores estiveram relacionados ao catolicismo oficial, uma vez que muitos poderiam
estar ligados a outras préticas religiosas.

|dentificamos curandeiros que a0 mesmo tempo eram catélicos, mas poderiam
esta ligados a algum outro rito religioso, tal qual de um caboclo ou de um orixa. Chapéu de
Couro se dizia catolico, pois - desde setembro de 1951 - em tom de devocéo todo ano se
dirigia em romaria para a cidade de Bom Jesus da Lapa™ e mantinha um centro “espirita’
S&o Jorge que por sua vez tinhacomo guia espiritual, o caboclo Boiadeiro.**®

As benzedeiras ndo empregavam nos rituais de cura apenas rezas e sinais-da-cruz,
elas demonstraram ser eximias conhecedoras de plantas, ervas e raizes medicinais, aém de

5" Muitas rezadeiras, também, desempenhavam

utilizarem outras técnicas em suas praticas.
préticas divinatorias diante do atar de seus santos e guias, como as rezadeiras Luzia de
Jesus, Maria da Conceicéo (tia Maria), Djanira Mota, dentre outras, que revelaram possuir
0 dom da vidéncia, de saber prever, pressentir determinadas angustias e sofrimentos que
determinadas pessoas estariam sofrendo ou viriam a sofrer.

Djanira Mota, rezadeira, nascida em 24 de julho de 1957, trabalhadora rural,**®
confidenciou ser uma catélica assidua e devota de lemanja. Segundo €ela, ndo € feita em
candomblé, mas acredita na forca que “ mée das &guas’ tem. Argumenta Djanira que seu
tipo de crenca em lemanja € diferente em relacéo aquelas praticadas pelo “povo de Santo”
dos Candomblés, sobretudo agqueles de Nazaré das Farinhas e Salvador. Advertiu, ainda, a
rezadeira que sua “ medicina € de um tipo vidéncia’, umavez que:

eu curo assim ... € uma coisa que diz assim... amim. Eu digo que € Deus que manda fazer
isso, porgue tem pessoas que tem privilégio (Dom, axé, mand, forca vita). (...) Tem
rezador e curador que ... éta dia, é ta hora. Aqui ndo tem horario. O Sr. chegou , se eu
tiver tratando um frango, encosto ai e vou receber a pessoa. Se eu tiver 14 suada dando
comida aos porcos, eu digo: licenca. Vou tomar banho e saio e vou fazer as coisas.(...)

ha mais de cinguienta (50) anos foi iniciada no Candomblé, quando passou a zelar pelo Orixa Ogum. Da
mesma maneira, ela também é devota a Santo Antonio.

%> Bom Jesus da Lapa é uma cidade que fica localizada na regisio econémica do Médio S&o Francisco, no
Semi-arido baiano. Dista da capital baiana certa de 777 Km. Muitas pessoas do Reconcavo, no més de
Setembro e Outubro se desocam para aguele municipio para pagar ou renovar promessas por gracas
alcancadas. As pessoas atribuem aguele espago um carater sagrado, portanto, um centro de hierofania. Ver.
ELIADE, Mircea. Tratado de Histéria das Religifes. 2° ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998, sobretudo o
capitulo que trata do “Espaco Sagrado” pags. 295-311.

% O termo centro espirita — ndo significa dizer que o informante fosse espirita; adepto ao espiritismo.
Entretanto, h& na regido uma tendéncia de chamar as casas de caboclos ou até mesmo de um orixa de casa ou
centro espirita.

7 Ver itens: “ O poder das folhas e o saber do curador” e “Folhas, ervas e raizes que curam’” do |l
capitulo deste trabalho.

“% Na época que a entrevista foi feita, a informante era Presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais do
municipio de Muniz Ferreira— Ba.
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Como disse, eu sou da medicina vidente, porque as coisas diz como € que eu devo fazer.
E uma coisa que me diz assim fagaisso... e aquilo e com o poder de Deus eu faco.*®

Diante da complexidade das crencas de cada agente de cura, como pode ser visto,
ndo h& como categorizar se este ou aquele curandeiro pertence a uma determinada prética
religiosa. Apesar de tal complexidade, é possivel identificar alguns aspectos que nos
permitem melhor situar, de maneira geral, os tipos de crencas, saberes e préticas de cura
compartilhados pelas benzedeiras e demais curandeiros do Recdncavo baiano.

Varias eram as artes de curar existentes no municipio de Santo Anténio de Jesus
no periodo (1940-1980) aqui analisado. Maria Fortunata de Jesus, rezadeira, nascida em
29/06/1902, moradora da zona rural da cidade, na localidade do Bemfica, conhecida na
regido pelo nome de Menininha, relatou que sua casa sempre esteve repleta de pessoas que
iam em busca de conselhos e orientagbes para cura de algum mal. Ela aprendeu a rezar
com sua mae, por volta dos quinze anos de idade (1917) e quando era mais jovem saia de
porta-em-porta para ver se alguém precisava de algum benzimento. Hoje, apesar daidade e
da salde debilitada, continua a rezar aquelas pessoas que vao, freqlientemente, em sua casa
aprocura de uma oragdo, um benzimento e outras préticas anaogas.

A rezadeira Maria Fortunata faz questdo de ndo ser confundida com
“candomblezeira’, “macumbeira’, enfim curandeira, pois, segundo €ela, “nunca fez
macumba para ninguém”, até mesmo porgue “0 povo pensa que 0s macumbeiros sd sabem
fazer porcaria (feitico) para os outros’.**°

Ainda que algumas benzedeiras utilizassem saberes que simbolicamente
estivessem ligados as crencas e as religides afro-brasileiras, tais como fazer adivinhagcdo do

futuro, fechar o corpo contra “mandinga e coisa feita’**

, dentre outras préticas,
certamente, havia benzedeiras que ndo queriam ser confundidas com as macumbeiras,

candomblezeiros, feiticeiros, pois essas praticas estavam ligadas as crencgas e ritos de

“%9 Djanira Mota, depoimento concedido em 16 de novembro de 2003

“0 Maria Fortunata Fernandes, depoimento concedido em 27 de novembro de 2002.

1 Mandinga, Cf. CARNEIRO, Edson. Candomblés da Bahia p.141, este termo significa: feitico, arte
mégica. Termo nascido da fama de feiticeiros de que gozavam os negros malés, mandés ou mandingas.
Feiticeiro = mandingueiro. Para as benzedeiras entrevistas o termo mandinga significa magia. Entretanto esta
magia pode ser benéfica ou maléfica. Exemplo. a) “ O homem que fechou o corpo com uma mandinga forte.”
Este fechou o corpo contra forgas maléficas, sobretudo aguelas produzidas por feitico. b) “A mulher procurou
um curandeiro para colocar no corpo de uma rival uma mandinga’. Esta seria uma magia maléfica, portanto
um feitico. O préprio olho gordo, o mau-olhado, em si, € uma mandinga maléfica. Coisa-feita € o mesmo
gue feitico; fazer feitico.
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matizes negras/africanas, consideradas como demoniacas, portanto, deveriam ser
igualmente reprimidas e rejeitadas. *2

Num determinado momento da entrevista, a filha de Menininha solicitou licenca
para falar algumas palavras comentando gque o “povo ndo gosta de candomblé’ por pensar
gue as pessoas “dessa crenca sdo malignas’. Acrescentou a filha de Maria Fortunata que o
problema ndo estaria na crenca no candomblé e sim na maneira como era observada aguela
prética religiosa, uma vez que quem solicita ou desgja 0 mal para o outro € o proprio ser
humano. A exemplo da filha de Menininha, muitas outras pessoas ndo eram avessas as
préticas religiosas diferentes da catdlica. Vejamos o que disse a informante:

Eu ndo sou do candomblé, mas vou em tudo... vou num samba, vou numa festa, vou
numa missa, vou huma igreja de crente (protestante ou (neo)pentecostal). Se me convidar
e eu achar que devo ir naguele lugar eu vou. Porque tém pessoas que procura o remédio
para o bem. E tem outras pessoas que s vao procurar fazer o mal.*®

Relatou a filha de Menininha que em uma certa época sua mée havia sofrido um
“derrame” e por esse motivo, a teria levado a casa de um curador, cujo nome era Roque
Arapud.*®* Este curandeiro, segundo informagBes da filha de Maria Fortunata, era muito
famoso e bastante procurado por aquelas pessoas que confiavam no seu dom de cura. Para
0 caso de Menininha, o curandeiro teria prescrito defumadores, banhos de folhas e, até
mesmo, remédios vendidos na farmécia, a exemplo do Bioténico Fontoura.

Level (minha m&) em Roque Arapué. Ele rezou, cobrou uma quantia pra rezar. Ensinou
defumador, mas foi tanto defumador que se vocé chegasse aqui (ha residéncia da méae)
vocé diria: aquele povo é maluco é? Com tanta fumaga dentro de casa. Tinha que da o
defumador e ela ndo saia mais do lado de fora. Dava defumador e os remédios. Do
mesmo banho que dava a ela tirava um pouquinho para beber e depois eu dei aguardente
da Alemanha com o bioténico.*®

%2 Com relagdo as préticas discriminatérias contra certos oficiantes das artes de curar, ver tépico
Preconceitos e conflitos sociais nas encruzilhadas das crencas, do |1 capitulo deste trabalho.

%63 Esta fala pertence a filha de Maria Fortunata Fernandes, depoimento concedido em 27 de novembro de
2002. Infelizmente no momento da entrevista, ndo registrei no caderno de campo o nome da filha da
benzedeira Fortunata.

%4 Derrame — doenca que paralisa o corpo do doente. A paralisia pode ser nos bragos, nas pernas, na face,
apenas de um lado do corpo e etc. Paraa Maria Fortunata, a causa de seu “derrame” foi o arduvento — ar-do-
vento que teria passado, pois para €la “ o arduvento me deixou quase paralitica, um lado ficou meio
adormecido... meus olhos ficaram meio ceguetos, mas com as forcas de Deus e com ajuda dos médicos e do
curador eu fiquel praticamente boa... s ndo guento fazer mais as coisas por causa da idade” Segundo €la,
apesar daidade, ainda utiliza a enxada para fazer suas plantagdes de mandioca, aipim e outros alimentos.
“>Fala pertencente a filha de Maria Fortunata Fernandes, depoimento concedido em 27 de novembro de
2002; Defumadores — sdo gerdmente preparados por um “orientador espiritual”, tal qual um curandeiro,
uma mae de Santo, uma zeladora, uma benzedeira para defumar o doente. Defumar = ato ou efeito de
“perfumar” o corpo com fumaca de substancias mégicas e arométicas. O incenso em s € um defumeador. Este
tipo de procedimento é empregado em muitos casos, sobretudo quando o doente precisa abrir o caminho
espiritual; limpar o corpo, etc. Em barracas da Feiralivre de Santo Anténio de Jesus € costume vender
defumadores variados, cujos nomes sdo: defumador abre caminho, chama sorte, tira azar, espanta inveja,
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A benzedeira Fortunata, depois de ter seguido a dieta que foi orientada por aquele
curandeiro, conseguiu, finalmente, restabelecer sua salde. Assim como Maria Fortunata,
muitas pessoas resolviam seus problemas relativos a salde procurando algum especialista
em préticas tradicionais de cura. Tal como Roque Arapud, a propria rezadeira Fortunata era
bastante procurada para resolver males de variadas ordens. Menininha confirmou que até
alguns anos atrés (década de 1980) as pessoas do municipio, sobretudo as das localidades
rurais, para se curar de algum mal, valiam-se com o conhecimento das benzedeiras.

Para Menininha, as pessoas “daguela época’ (anterior a expansdo aos servicos de
salide publica, inclusive em algumas localidades rurais do municipio) ndo precisavam ir ao
médico, visto que muitos resolviam seus males com “as palavras de Deus’. Conforme
fosse a doenca, poderiam ser empregadas palavras sagradas (rezas e oragdes), adicionando
— se preciso fosse — outros procedimentos de cura como folhas, raizes e ervas medicinais.

Maria Jovina, rezadeira, nascida em 1919, informou que na sua época (época do
trabalho naroca e nos armazéns de fumo da cidade até meados dos anos 70 do século X X),
as pessoas, quando precisavam se curar e “conforme era 0 mal”, ndo procuravam pelos
médicos, pois para ela a preferéncia do “do povo pela rezadeira ou um curandeiro era
muita... meu filho o povo se rezava e era reza forte” .*®

A expressdo “reza forte” para Jovina, significava que as praticas terapéuticas
empreendidas eram bastante eficazes. Os doentes ndo duvidavam do “poder dareza’, pois
a fé era elemento indispensavel no processo da cura. Portanto, ndo adiantava apenas a
“forca’ da rezadeira, mas aliada a esta 0 doente precisava participar do processo de cura
com muita fé.*%’

Era rezadeira mesmo. Tinha umas pessoas que tinham cada reza, que rezava os doentes.
Tava mole e aquela benzedeira chegava e cruzava a pessoa em nome de Deus e a pessoa
ficava boa... Rezava de arduvento, rezava de olhado, rezava de fogo selvagem de tudo
quanto era doenca essas rezadeiras rezava.*® Era comparado como uma parteira e um
médico hoje. Va chamar dona fulana... quando aquela mulher ou aquele homem chegasse
e que rezava... pode crer as pessoas tava“ morta’ e ficava bom.*®

quebra feitico dentre outras finalidades. Agua (Aguardente) da Alemanha = depurativo para eliminar
doencas do corpo, ferimentos, sifilis, furdnculos, enfim depurar o sangue, limpar o0 sangue do corpo.

%6 Maria Jovina de Jesus, depoimento concedido em 12 de fevereiro de 2004.

7 \Ver: LEVI-STRAUSS. “ O feiticeiro e sua magia’ . Op. Cit.

%88 \/ eremos mais adiante o significado dessas mazelas (fogo selvagem, ar-do-vento, olhado) e as respectivas
rezas para combaté-las. Ver glossario.

“*Maria Jovina de Jesus, depoimento concedido em 12 de fevereiro de 2004.
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De acordo com o relato de Jovina, as benzedeiras, inclusive ela, tinham papel
primordial na manutencéo da salde de parte da populacdo da regido de Santo Antonio de
Jesus. Na visdo da entrevistada, assim como 0 médico ganhou prestigio e legitimidade (no
periodo anterior a década de 1970) da mesma forma as rezadeiras, tal qual as parteiras,
eram figuras importantes para a assisténcia médica e espiritual de parte da populacéo.

Faustino de Almeida Cunha*”

, apesar de ndo acreditar nas préticas de cura
exercidas pelos curandeiros e rezadeiras, relatou que até algumas décadas atras (anterior
aos anos 80) a maior parte da populacdo era socorrida por aqueles agentes de cura,
admitindo que, em alguns casos, as préticas tradicionais de cura eram eficazes e decorria
da crenca que muitos tinham naguelas praticas, portanto a fé era elemento indispensavel no
processo terapéutico das doencas.

Faustino Cunha exp0s que muitas rezadeiras e curandeiros promoveram uma
“espécie de crenca médica’ na regido do Recdbncavo baiano, assm como outros
curandeiros criaram tal “crenca’ em diversas partes do pais. A “crenca médica’ residia no
fato das pessoas acreditarem que suas doencas teriam solucdo e essa atitude estava no
imaginério das pessoas de que elas seriam curadas. Relatou ainda Faustino que a fé “ até
para a medicina (cientifica) isso era bom. Quando um médico encontra um paciente que
tem fé isto ajuda o médico. Mas quando um doente esta esmurecido entéo para o médico
torna-se uma situacao dificil para curar a doenca”*"*

Para Faustino, ainda hoje, muitas pessoas acreditam em curandeiro, entretanto
antes a crenca era bem maior, pois a expansdo dos servicos de salide foi responsavel pela
diminuicéo de diversas das préticas de cura. Esse processo teria ocorrido quando a partir da
década de 60 novos médicos passaram a exercer a arte médica na cidade. Doutores como
Ursicino Pinto de Queiroz, Renato Machado, e com a chegada de tantos outros, fizeram

com que parte da populacdo antes de ir a0 um curandeiro fosse diretamente ao médico.*"

470 Faustino Cunha foi politico, comerciante e auditor fiscal do Estado, portanto homem de grande influéncia
entre as camadas hegeménicas da cidade de Santo Anténio de Jesus. Ele foi o primeiro Vice-prefeito
empossado na cidade no periodo de 1977 a 1982, na administracdo do Prefeito e médico Ursicino Pinto de
Queiroz.

"1 Faugtino de Almeida Cunha, depoimento concedido em 16 de marco de 2004.

42 Esses dois médicos foram figuras de bastante destague no cenério da cidade. Ursicino Pinto de Queiroz,
em 1966, foi nomeado chefe (diretor) do 3° Centro de Salide do Reconcavo Sul, localizado na cidade de
Santo Antdnio de Jesus. Foi Provedor da Santa Casa de Misericordia da cidade. Em 1977 elegeu-se Prefeito
da cidade, permanecendo no cargo até 1982, posteriormente foi Secretario de Salide do Estado da Bahia. Em
1994 foi eleito deputado federal pelo PFL, sendo reeleito em 1998. Atualmente ele é Conselheiro do Tribunal
de Conta do Estado da Bahia. Renato Maximiliano Gordilho Machado comecou sua vida médica na cidade
por volta de meado da década de 60, prestando servigo paraa SESP — Servico Especia de Salde Publica. Foi
médico na Santa Casa por aguns anos. Este se elegeu prefeito por dois mandatos em 1983-1987 e 1992-
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Os curandeiros, as rezadeiras ... existiam e ainda existem. SO que hoje ja perdeu 50 a 60%
disso. A medicina é a medicina mesmo... (a populagdo) deixou de acreditar, mas
antigamente acreditava piamente no curandeiro e rezadeira. A mulher que rezava... vocé
tava de olhado rezava e vocé ficava bom. As vezes vocé tava com mal estar qualquer e
ficava bom. Mas vale a fé que o pau da vaca. E uma dédiva popular que é dita até hoje,
mas com a fé vocé ficava bom.*

Faustino Cunha, no primeiro momento, disse que ndo acreditava “em coisa de
rezadeiras’, entretanto, posteriormente, na sua narrativa ficou explicito que ele é
conhecedor de préticas exercidas por tais agentes de cura, sabendo descrever um
diagnéstico de “ mau-olhado”, uma especialidade da benzedeira.

A ampliacéo da presenca dos profissionais de salde cientifica, a partir da década
de 1980, ndo interferiu imediatamente no grau de importancia desses agentes de cura. De
acordo com o relato de Maria Fortunata, no tempo que a populagéo rural “ so ficava mais
na rocga... SO ia pra cidade em tempo de festa ou comprar arguma coisa se tivesse um
dinheirinho” muitas pessoas quando estavam doentes, primeiro procuravam se tratar com
gjuda de algum especialista curandeiro. Mas, mudancas ocorreram:

“Hoje, tem médico em todo o canto, na roga, na cidade, em cada canto que se vai tem
médico. Ndo é nao? Tem médico pra dente, tem pra dor de cabega, tem pra tudo navida.
(...) 0 que existia antigamente erareza. E agora € médico, até um arranhdo que vocé toma
ndo bota mais uma pomada. Vai pro médico. Mas, mesmo assim... hoje a pessoa ta ruim
vai no médico, toma aquele remédio ndo se da bem... as vezes, reza e fica bom. Néo é
ndo? Tem as palavras de Deus.” *™

No trecho da narrativa de Menininha, a dimensdo de tempo referenciada é a do
presente. Para que a cidade conseguisse instalar postos de salde tanto no perimetro urbano,
guanto na zona rural, 0 municipio teve que passar por um processo de expansdo dos
servigos de salide publica e privada. O médico Aloisio Sanches de Almeida evidenciou que
até os anos sessenta (época em que foi Secretario de Salide do Estado da Bahia) Santo
Antbénio de Jesus sequer tinha centro cirdrgico. Os casos de doencas mais complexos,

sobretudo agqueles que precisavam de intervencdo cirurgica deveriam ser transferidos para

1995. Além de ser prefeito, também foi Deputado Estadual. Faleceu em 1995. Na década de 60 e inicio de
70, tanto o médico Ursicino, quanto Renato Machado, eram amigos e trabahavam na Santa Casa de
Misericordia, foram eles que instalaram o primeiro centro cirdrgico de Santo Antonio de Jesus. Fundaram, no
inicio em 1968, uma clinica particular que até hoje é bastante conceituada, com o nome de URMEC —
Urgéncias Médicas e Clinicas. Posteriormente ambos tornaram-se adversérios politicos. E com isso Renato
criou a sua clinica denominada de AME, que passou a funcionar como pequeno hospital. Consolidada a
rivalidade entre os dois médicos a cidade se dividiu em dois grupos politicos, de um lado o grupo liderado
por Ursicino (conhecido como Jact), de outro o grupo comandado por Renato (conhecido por Beija-flor).

*3 Faustino de Almeida Cunha. Op. Cit.

4" Maria Fortunata Fernandes (Menininha), depoimento concedido em 27 de novembro de 2002.
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a cidade de Nazaré ou os doentes mais graves eram logo enviados para os hospitais da
capital baiana.*”

Além disso, segundo Aloisio Sanches, “0 povo de um modo geral ndo acreditava
em médico”, pois a maioria da populagdo do Recdncavo tinha a crenca de que quem criava
a doenca era Deus (castigo divino) e sb Este (ou através de um mediador: benzedeira,
curandeiro, santo, guia, caboclo e orixd) era quem poderia tirar 0 castigo, enfim curar a
doenca. Para que a populagdo passasse acreditar em “doenca de médico” foi preciso
intensivos esclarecimentos higiénicos e sanitérios oferecidos a populacéo, principalmente
as camadas populares.

Em meados de 1960, o médico Aloisio Sanches era lotado junto ao SESP —
Servico Especial de Salde Publica — quando foi convidado pelo Governador do Estado,
Lomanto Junior, para ser Secretario de Salde, ele havia presenciado o seguinte quadro:

Na época que me formel em 1940, eu vim pra aqui em Santo Antonio de Jesus, fui logo
exercer obstetricia. As mulheres me achavam novinho... nem queria fazer parto comigo,
preferiam as parteiras. Nessa época mesmo tinham os médicos como Dr. Gorgbnio, Dr
Rosalvo, mas eles exerciam a chamada clinica médica (clinico geral) ndo faziam partos.
Depois eu fui ser funcionario publico federal. Fui ser sanitarista lotado na SESP — Servico
Especial de Salde Publica. Trabahei na SESP, por muito tempo... sou aposentado pela
SESP... trabalhei em diversos Estados do Nordeste. Na época que Lomanto Janior foi
governador, ele foi 14 em Brasilia e me convidou para ser Secretério ai retornei para a
Bahia. Quando cheguei os hospitais publicos de Salvador estavam cheio de doente de
variola*”® (...) Tinha muita gente que n&o se vacinava de jeito nenhum, porque pensava
gue sb quem tinha doenca era que Deus quisesse. Sabe como €? Nao vacina. Primeiro
porque o individuo ndo acreditava. 1sso era comum em Santo Anténio de Jesus, em
Jequié, em Itabuna, em qualquer lugar da Bahia.*”

Parte da populacdo ndo confiava na medicina cientifica, sobretudo aguela
promovida pelo Estado — coletiva ou publica. Os envolvidos preferiam acreditar que as

causas de muitas doencas eram oriundas de efeitos sobrenaturais. Aloisio observou que a

47> Até meados dos anos 60 do século XX, Nazaré reunia as melhores condicdes para atender as pessoas na
area de salide. Entretanto, a partir daquele periodo o quadro regional aterou, pois Santo Antonio de Jesus
passou a ter os melhores meios e equipamentos na drea de salde, principalmente coletiva, da regido do
Recdncavo, principamente quando os médicos Ursicino Queiroz e Renato Machado implementaram o
primeiro centro cirdrgico, instalado na ocasido na Santa Casa de Misericordia de Santo Anténio de Jesus.
Todavia, nem Nazaré até a década de 60, nem Santo Antonio de Jesus posterior aguela data reuniam
condicgdes cientificas e profissionais para atender os doentes em estado mais graves de salde. Inclusive, até
hoje (2004) a populagéo de Santo Antdnio de Jesus e regido do Reconcavo Sul, quando precisa ser socorrida
em casos, principalmente cirdrgico, € enviada para os hospitais publicos de Salvador, a exemplo do Hospital
Roberto Santos e o Hospital Geral do Estado — HGE.

4% Variola = doenca infecto-contagiosa, eruptiva, grave, epidémica, publicamente conhecida por bexiga
Seus sintomas sdo: febre alta, calafrios, vomitos, dores lombares, erupcdo de plstulas na pele, inicialmente
cheias de um liquido aquoso, depois, purulento. Quando a pessoa contraia essa doenca, geralmente era
insolada do convivio coletivo.

47" Aloisio Sanches de Almeida, depoimento concedido em 2002
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populacéo de Santo Anténio de Jesus confiava mais nos procedimentos curativos efetuados
por um curandeiro, do que na propria medicina cientifica.

A partir de 1960, o Governo do Estado da Bahia adotou uma politica mais
sistematizada de educagdo sanitéria e higiénica na &rea de Satide.*”® Em 1967, o médico
Ursicino Queiroz assumiu a chefia do 3° Centro de Salde Regiona do Recbéncavo Sul.
Segundo ele, a tarefa para convencer a populacdo era adua*”® Uma dentre outras
campanhas adotada pelo Dr. Queiroz foi a campanha de puericultura. Na época ndo foi
facil convencer as mulheres de que o parto na maternidade era mais seguro do que em casa
com uma parteira. Paulatinamente, no que se refere ao parto, as gestantes passaram a
procurar 0 médico e ter os bebés na Santa Casa de Santo Anténio de Jesus, também
conhecida pelo nome de Hospital e Maternidade Luiz Argolo.

Ursicino Queiroz disse, ainda, que para convencer parte da populagdo a procurar
0s servicos de salde publica teria que fazer de “ouvidos surdos’, tendo em vista que as
pessoas quando chegavam ao seu consultério freqlientemente diziam que estavam sofrendo
de “mau-olhado”, “espinhela caida’, dentre outros “fenémenos que ndo eram explicados
pela ciéncia médica’, pois

havia a crendice que sO a rezadeira conseguiria curar. Entdo eu dizia ao paciente: tudo

bem! Agora vocé tem que tomar esses cuidados... e fazer com que o curandeiro néo

dissesse que ndo era pratomar o remédio. Agora se depois ele (o doente) dissesse que foi

o curandeiro que tinha curado, ai eu tinha que fazer de ouvidos surdos. VVocé tinha que

abaixar a cabega e achar que vocé foi apenas um auxiliar do curandeiro ou da rezadeira

(riso9). (...) vejabem: as curiosas, as parteiras, as benzedeiras, asrezadeiras, as garrafeiras

acho que foram muito importantes na criagdo... na criagcdo da consciéncia paramédica da

ocasidn. O médico ndo podia estéd no interior. No interior ndo havia médico. Eu reconheco
historicamente e rendo tributo a todos eles. Eu ndo os anatematizos, eu me rendo... e fui

amigo de todos eles e procurei conquista-los. Tendo o cuidado de ndo ser conquistado por
eles, parando virar um benzedeiro, um curandeiro, um benzedor também*®

E bem possivel que o médico Ursicino Queiroz respeitasse as préticas de cura
efetuadas por um curandeiro ou uma rezadeira, entretanto, a estratégia adotada por ele para

convencer a populagdo a utilizar os servigos prestados pelos médicos foi extremamente

478 ARAUJO, José Duarte. Diagndstico: A Saiide Piblica na Bahia... Op. Cit.

479 ACMSAJ. Atada Sessdo de 22 de novembro de 1967. Foi registrado pelo edil Waldemar Pinto de Queiroz
um oficio enviado pelo médico Ursicino Pinto de Queiroz (filho de Waldemar), comunicando ainstalagdo do
3° Centro Regional de Salde, bem como sua nomeacdo para chefiar o referido Centro. Fls. 20 e 21. Ursicino
permaneceu no cargo até o final da década de 70. Em 1977 foi eleito prefeito da cidade permanecendo no
cargo até em 1982. Quando €eleito, Dr. Queiroz determinou que se elaborasse o primeiro plano de
desenvolvimento da cidade e dentre os objetivos da dito planto, constava que as politicas de salde publica
deveriam ser ampliadas no municipio de Santo Antonio de Jesus, tanto no espaco urbano, quanto no rural.

8 Ursicino Pinto de Queiroz, depoimento concedido em 19 fevereiro de 2004.
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sutil. Geralmente, o que se poderia esperar de um médico e sanitarista era que repreendesse
tais praticas imediatamente, apoiado no préprio Codigo Sanitério da Bahia, assim como o
Codigo Penal, nos quais estavam previstas punicdes para agueles que praticassem a cura
que fugisse do controle médico e cientifico.*®*

Porém, identifica-se no relato que Dr. Usicino Queiroz ndo partia para o embate
direto contra os curandeiros. O médico poderia ter percebido que era dificil fazer com que
as pessoas mudassem de habitos tdo facilmente. Com o objetivo de introduzir novos
costumes e criar uma outra mentalidade no que tange aos cuidados com a salde, Ursicino
admitia que seus pacientes fizessem uso tanto das préticas de cura exercida por uma
rezadeira quanto as adotada por ele. Além disso, fica notério que muitas pessoas faziam
(fazem) uso das praticas de cura exercida por uma rezadeira ou um outro especialista nao
legalmente reconhecido pela ciéncia.

Também ndo podemos descartar a hipétese de que o médico Ursicino Queiroz
teria se aproximado dos curandeiros no intuito de se apropriar de suas préticas para depois
expropria-las. Pelos menos esta hipétese pode ser confirmada quando o préprio Ursicino
teve de convencer as gestantes de Santo Antonio de Jesus a procurarem o obstetra médico
a0 invés da parteira. Ele mesmo havia dito que na época que comegou a clinicar na cidade,
em outubro de 1964, existiam varias parteiras famosas, dentre as quais ele destacou a
parteira Maria do Carmo Nogueira Amancio, mais conhecida como Marita Amancio.

Marita Amancio era figura de bastante prestigio na cidade, parteira, exerceu o
cargo de vereadora no periodo de 1963-1966 na administracdo do Prefeito José Trindade
L6bo.** Marita, juntamente com outras parteiras, até entdo detinha a hegemonia no
“mundo” do parto. Ursicino Queiroz, para convencer a populacéo de que parir no hospital
era mais seguro, adotou como estratégia transformar Marita Amancio, dentre outras
parteiras, em sua aliada, pois, segundo Dr. Queiroz, a crenca “ do povo nos designios da
parteira e nos demais curandeiros, rezadeiras era muito forte.” Ele relatou que muitas
mulheres aém de ter medo da maternidade acreditavam que no periodo do resguardo do
parto ndo podia comer certos alimentos; “ndo podia comer nada com o limdo, ndo podia
comer abdbora’, dentre outros alimentos.

“81 \Ver Cadigo Penal do Brasil de 1940, Artigos 282, 283 e 284 e CAdigo Sanitério da Bahia de 1925 em
vigor até 1971.
82 ACMSAJ. Cf. Atas da Camara Municipal do periodo de 1963 a 1967.
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. isso me dificultava o trabalho aqui, porque ao mesmo tempo a mulher tinha essa
crenca... eu tinha que mostrar que na verdade na maternidade ela comia carne, comia
limdo... eu tinha que mostrar que ndo acontecia nada (...) Mas, depois de um certo
tempo... tive que trazer para 0 meu lado uma das grandes expressdes dessa assisténcia
médico social da obstetricia que foi Marita Amancio. Parteiral Parteiral E, eu tinha que
trabalhar de tal maneira, onde néo tirasse a forca dela que gerava uma forcga politica e
partidéria. Foi dificil conviver com isso e transformar numa aliada.

A estratégia adotada por Ursicino Queiroz foi convencer a parteira Marita
Amancio de que os partos deveriam ser feito por ele. Para isso, 0 médico delegou que ela
apenas acompanhasse as gravidas durante todo periodo de gestacdo, sendo que,
posteriormente, deveria comunicar a maternidade quando as parturientes estivessem no
periodo do parto. Com essa atitude o médico Ursicino foi paulatinamente “desativando a
influéncia que as parteiras tinham”.*®* A populacgo, especificamente da cidade — uma vez
que, segundo o proprio depoente, nas localidades rurais o parto realizado com as curiosas e
parteiras persistia — passou a acreditar nos servigos técnicos e cientificos prestados pela
Maternidade Luiz Argolo.

Entretanto, tais mudancas ndo foram implementadas em todas as localidades da
Bahia, nem muito menos extensivas a toda populagdo, pois no final do século XX ainda era
possivel identificar pessoas que ndo abriam méo das préticas de cura oficiadas pelos

curandeiros.

Curas Abengoadas: rezas, benzimentos e or agdes

Dentre as inimeras préticas de cura existente na regido do Recdncavo, muita
gente utilizava as rezas, oragoes e benzimentos oficiados por uma rezadeira. Com relagéo
as préticas de benzimentos, vejamos o que informou a rezadeira Menininha:

Pois, meu fio, eu aprendi a rezar em casa mesmo, com minha mée. Depois eu fui
aprendendo mais. Sei rezar de arduvento, espinhela caida, de dor de barriga, dores de
cabeca. Agora meu fio, a reza que mais eu faco e de quebrante. Quando eu aprendi eu
tava, eu acho, com mais ou menos uns treze para quinze anos. Meu fio, ndo tem nada pior
do que a pessoa que tem olho grande.”® Eu mermo nunca quis saber da vida dos outros,

“83 Ursicino Pinto de Queiroz, depoimento concedido em 19 de fevereiro de 2004.

“8% | dem.

“8 Sobre a dimensdo do “olho gordo, olho grande ou mau-olhado” veremos mais adiante no item “ Olho
grande é pior do que feitico” deste capitulo.
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eu sempre cuidel da minha e de meus filhos. Ai, se uma pessoa comega ter arguma coisa
assim... al j& comega botar olho grande, olho ruim.*®

Os benzimentos geralmente eram feitos em oragdes curtas e suplicantes, também

7 As rezadeiras

conhecida como jaculatérias e ensalmos, algumas delas eram rimadas.
entrevistadas informaram que existem diversas rezas (benzimentos) para inimeros males.
As causas de muitos males sdo atribuidas a fendbmenos sobrenaturais e naturais, bem como
a condicdo fisica e biolégica do doente.

As rezadeiras atribuem que ao ar-do-vento a principal causa do “derrame’ —
paralisias de partes do corpo, como pernas, bracos, face etc. Segundo a benzedeira
Menininha, o ar-do-vento “pega as pessoas’, principamente pela manha. Portanto, a
pessoa ao acordar, deveria abrir portas e janelas da casa se colocando atras das mesmas,
pois, dessa forma, 0 vento passaria e ndo atingiria o individuo. Também o ar-do-vento
poderia atingir aguela pessoa que apds um banho quente queira “sair no vento frio, no
sereno.”

O mal do “arduvento” faz parte da crenca de que o “ar” produzido pelo ambiente
natural poderd esta carregado de maus fluidos, o que as benzedeiras chamam de “coisa
negativa’. Acredita-se que o vento tanto pode levar para o doente bons ou maus fluidos. A
benzedeira Maria Pereira Araljo acredita que muitas dores de cabeca (cefaléia) que as
pessoas passam a sentir de “de uma hora praoutra” seja causada pelo ar-do-vento.

Além de cefaléias e pardisias, o ar-do-vento pode provocar, ainda, tonturas,
vOmitos inexplicados, tremores musculares, perda da consciéncia dentre outros males.
Geralmente, este tipo de caso igualmente € denominado de “vento brabo”, uma vez que o
doente por ter contraido o mal ocasionado por um chogue térmico (a pessoa com 0 corpo
guente que recebeu um forte vento frio) podera sentir os sintomas ja descritos.

Muitas benzedeiras revelaram que ndo adiantava apenas rezar a pessoa doente,
rezar a doenca que tem no corpo ou “na cabega’, pois a reza para efetivamente curar tem
gue contar com muita crenca, muita fé do doente, sobretudo fé em Deus, pois “ ndo adiante
nada. a pessoa vim rezar sO por curiosidade, ela tem que vim sabendo que aquele
maleficio que tem no corpo ou na cabega vai ser curado, pois abaixo de Deus e Bom Jesus
da Lapa e meu Santo Anténio, temo que ter € muita fé mermo. Eu mermo comecel ter fé a

“% Maria Fortunata Fernandes, depoimento concedido em 27/11/2002. Nasceu em 1902, foi trabalhadora
rural, hoje ainda mora no Bemfica, comunidade rural de Santo Antonio de Jesus.

“87 Cf. SOUZA, Grayce Mayre Bonfim. “ A Benzedura...” Op. Cit. p. 96; OLIVEIRA, Elza Rizzo. O que é
benzecdo. 22 Ed. S0 Paulo, Brasiliense, 1985.
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partir dos meus quinze anos.” *®® Portanto, as rezas e oracdes escritas sem o dom da palavra
ndo haveria absolutamente poder, forca, enfim ndo haveria eficécia

Com referéncia a reza do ar-do-vento, a benzedeira Mariazinha advertiu que deve
ser feita com bastante concentracdo e o doente esta comprometido com o ato. No momento
da entrevista, apareceu um senhor com aproximadamente 55 anos idade procurando saber
se a benzedeira poderia lhe rezar de ar-do-vento, pois ele acreditava que o ventou lhe teria
passado, pois ao levantar da cama e “sair fora no quintal da casa para lavar o rosto”, de
imediato comegou a senti “tontura e vomito.”

Apesar desse momento estar circunscrito no tempo presente, temos que situé-1o no
tempo vivido pela rezadeira Mariazinha, portanto, no tempo de sua histéria. Assim, a
rezadeira orientou aquele doente a sentar-se num banco que estava localizado no interior
da cozinha de sua casa. No caso dareza de “arduvento” € bom rezar em lugar fechado, pois
0 vento seria um “elemento” vivo da natureza ndo sendo possivel dominélo. Feito os
primeiros preparativos, ela caminhou cerca de quinze a vinte metros de distancia onde

49 Antes de

estava 0 doente e colheu no quintal de sua casa uns galhos de vassourinha.
iniciar o benzimento, ela prépria se benzeu e pediu licenca ao “todo poderoso” (Deus) para
gue Ihe desse forca e curar aguele mal. As palavras sagradas ditas no ritual eram proferidas

com o timbre de voz baixa e assim foi dito:

Eu, Séo Pedro, Sdo Paulo Seu filho também ha de ser livre
Encontrou Jesus no Caminho Desse arduvento que deu nacarne...

Jesus Perguntou: NOo sangue, noOsS Nervos, NOS 0Ss0S... (e
Praonde tu vai Pedro, Paulo e Rum&o? outras partes do corpo)

Senhor, eu vou por aqui. No deitar, no alevantar, no dormir

Pai eu vou rezar seu bento fio. No acordar, no chegar da porta

De qué Pedro, Paulo e Ruméo? No chegar da beira do fogo, na égua...

O Senhor, de arduvento Santa Maria, Ave Maria. Amém (Que
O Pedro, Paulo e Rumao tu vorta pratrés jogue esse mal que fulano esta sentido nas
Assim como atua familia aguas do mar sagrado)

Da cinco chagas de nosso Senhor Jesus Cristo Amém.**

Esta oragdo, assm como as outras, pode sofrer variagdes de uma benzedeira para
outra, porém sua estrutura € mantida. A benzedeira Mariazinha advertiu que ndo basta

“88 Depoimento de Maria Pereira Aratjjo (Mariazinha). Ja citado e concedido em 08/03/2001 e 08/08/2001.

“89 \/assourinha (scoparia dulcis) é uma planta que também pode ser empregada no combate a0 catarro
pulmonar, bronquite e estado febril. MATOS, F. J. Abreu. Plantas da Medicina Popular do Nordeste. Op.
Cit.

% Egta oragso foi observada no momento que a benzedeira estava benzendo o doente. Observacéo feita em
08 de marco de 2001. Entretanto, a mesma foi registrada por mim em outro momento, quando solicitei dela
gue me dissesse como era a oragdo. Parte desse depoimento foi colhido em 08 de agosto de 2001.
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“dizer as palavras’, é preciso dominélas. Acredita-se que a benzedeira tenha capacidade
de intervir perante o “criador” do mundo (fisico e sobrenatural) para que lhe dé forcas a
fim de exercer seu dom espiritual.

O benzimento ndo envolvia apenas a oracdo, mas gestos e sinais também faziam
parte da palavra encantada. Com a oragdo do ar-do-vento a benzedeira intervia junto ao
mundo sagrado (sobrenatural) para combater aquele mal que a pessoa estava sentido. O
“mal do vento”, de acordo com a oragéo acima, esta relacionado com a dimensdo cotidiana
do sujeito; desde o ato de dormir até de levantar-se pela manhd, o vento poderia atingir a
pessoa. Como ja foi dito, a idéia do “quente e do frio” que provoca o chamado “choque
térmico”, igualmente, se fazia presente na oracdo. A rezadeira Mariazinha deu o exemplo
de sua mé&e que teriamorrido por causa de “arduvento”:

minha mae viveu até 65 anos, morreu de curtipacdo.”" Foi... ela tava mexendo farinha.
Eu ndo sdi... nunca vi uma coisa dessa ndo... tava mexendo farinha e depois tomou uma
trovoada de meio-dia pra tarde. E a trovoada jogou ela na cama, inchou toda dos pés a
cabeca. A gente demo purgante... rezemo, foi que aliviou, mas sempre ficou sentindo até
gue Deus mandou chamar... (faleceu), levou 07 anos de doente.

Mariazinha narrou que sua mée saiu com o0 corpo quente da casa de farinha e foi
tomar uma chuva, dai teria contraido a doenca. Para este caso, aconselhava-se que antes da
pessoa tomar um banho frio, caminhar na chuva ou no vento frio, deva resfriar primeiro o
corpo. De igual forma, o sujeito com o corpo frio deve evitar chegar perto do fogo. Para o
caso da mée da benzedeira, apesar do uso da reza e de outras técnicas de cura, ndo houve
como curéla, pois o0 mal que atingira a doente foi tdo forte que ndo houve “jeito para
salvar”

Tal como o “arduvento”, era comum as pessoas irem as casas dos praticantes
dessas artes de curar se queixar de que estavam sentido problemas como cobreiro, coceira,
brotogja, erisipela, bronquite, rouquiddo, torcimento de bracos e pernas, espinhela caida,
ventusidade, dores de cabeca e de barriga, ou que estdo com o corpo quebrado, olho gordo,
de mau-olhado, inveja, dentre outros sintomas detectados por benzedeiras, rezadeiras e
curandeiros da regido.**?

Muitos sujeitos procuravam certos agentes de cura para discutirem e resolverem
problemas conjugais e afetivos como namoro e casamentos mal resolvidos, problemas nos

! Constipagdo, custipagdo ou curtipagdo. Este termo, para a benzedeira Mariazinha, esté atribuido que o
“arduvento teria passado na sua mae’, provocando o “choque térmico”. Também se atribui ao termo
constipacdo o significado de resfriado, obstrucéo nasal e prisdo de ventre.

92 Os termos de doengas que aparecem no parégrafo estdo explicitados no glossario anexo a este trabalho.
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negocios, no emprego ou desempregados e/ou para decidirem sobre mudanca de casa,
venda de alguns objetos e propriedades, encontrar objetos perdidos e roubados. Préticas de
cura eram também utilizadas para livrar uma pessoa com algum “encosto”, um espirito de
morto, ou para resolver conflitos familiares, combater alcoolismo e conflitos profissionais,
dentre outros fins.**®

Certos males, comuns entre a populagcdo, como pode ser visto, eram tratados com
0s benzimentos. Apesar do menor nimero de rezadeiras, ainda hoje, os benzimentos
continuam sendo uma aternativa confiavel por parte daguelas pessoas que as utilizam. Por
exemplo, para o mal da espinhela caida foi, por muito tempo, empregado o benzimento
para combaté-lo. Muitas rezadeiras diagnosticam a espinhela caida como um ossinho mole,
parecendo um nervo. Este est4 localizado no meio do peito, pouco acima da “boca do
estbmago.”

Na Linguagem Médica Popular, do professor Fernando S&o Paulo, a espinhela
caida esta relacionada a anormalidade do apéndice xifdide ou espinhela, mas as chamadas
“pessoas incultas’ davam-lhe importancia extraordinaria, constituindo-se em presa fécil
dos curandeiros de plantdo.*** Para o médico Sao Paulo, tal “crendice alicerceia o registro
duma terapéutica em que por entre medicamentos excéntricos (emplastos, unguentos,
fomentacdes e beberagens), avultam manobras mecanicas e a suprema benzedura.” *°

A espinhela caida, também conhecida como ventre caido ou derrubado, tem os
seguintes sintomas. magreza, vomitos continuos, falta de apetite, cansacos nas pernas e
bracos, dores abdominais, dores nos ombros e na clavicula. Fernando Sdo Paulo
classificava a espinhela caida como:

Distarbio gastrico, transitério ou duradouro, benigno ou grave. Podem motiva-la todos os
fatores que soem gerar a sindrome dolorosa da regido epigastrica (sindromes dos luéticos,
dos tuberculosos (tisicos) dos sofredores de aerofagia, das vérias dispepsias tais como
Ulcera géstrica, afeccdes duodenais, afeccdes pancredticas, do figado dentre outras.*®

Embora o Dr. Fernando tenha dito que com o desenvolver da medicina — sua
especializacdo era em ortopedia — 0 mal da espinhela caida desapareceria no Brasil, na
regido e periodo aqui andisados, era freqliente encontrar pelos quatro cantos da regiéo

% OLIVEIRA, Elza Rizzo de. O que é Benzegdo. Op. Cit. p 47; Ver depoimentos orais concedidos pelos
curandeiros, rezadeiras, parteiras e benzedeiras da regido estudada.

49 Cf. SAO PAULO, Fernando. Linguagem Médica... Op. Cit.

% | pid. p.142

€ | bid. p.145



183

rezadeiras benzendo daguele mal. **’ A rezadeira Luzia dos Santos de Jesus, nascida em
12 de junho de 1956, relatou que com freqliéncia as pessoas recorrem a reza para curar este
e outros males. Luzia considera que a espinhela caida € causada pelo “excesso de peso que
apessoa carrega e do seu corpo magro”. Acrescentou que as criancas menores também séo
acometidas do mal do “ventre caido”, em decorréncia da forma de carregar a crianca no
colo. O mal da espinhela caida era benzido com a seguinte orac&o:

Na hora em que Jesus nasceu, Eu te ergo, e tu fica curado

0 mundo todo resplandeceu. Neste momento de fé,

Na hora em que Jesus foi dado, Tua espinhafica em pé

O mundo foi iluminado Santa Ana, Santa Maria,
Seja em nome de Jesus ou do Pai (Deus) Por Jesus e sem espanto,
Esse teu mal curado Pela graca de Deus

Seja espinhela caida E o Divino Espirito Santo.*®
Seja ventre derrubado

A rezadeira Luzia afirmou que existem benzedeiras que, mediante o olhar, sabem
diagnosticar se a pessoa esta ou ndo com a espinhela caida. Para comprovar se o doente
esta sofrendo da espinhela caida, ela utiliza um corddo e mede a pessoa de um ombro ao
outro, a partir dai ela diagnostica se o individuo contraiu ou ndo o mal. Além desse
método, a espinhela € medida de outra maneira: com um corddo de algoddo mede o doente
do cotovelo até o dedo anular. Tomando este tamanho duas vezes passa 0 corddo na cintura
da pessoa. Caso passe ou falte um palmo, a espinhela esta caida.

A espinhela caida que o médico ndo da jeito, € chegar agui que rezo uma s vez, pode ta
desenganado, rezei na merma hora e ja ficou bom. O mais forte da reza, ndo pode passar
um palmo, quando eu terminar de rezar pode medir se ndo ja té certinho... Arduvento,
derrame essas coisa tudo eu dou um jeito. Abaixo de Deus, s6 que Deus ndo quiser, né?
(...) Eu mermo, gragas a Deus, sou muito procurada aqui em Santo Antonio de Jesus,
vérias pessoas me procura e a minha fama é sempre bem — né? Todo mundo tem vitéria
quando vem agui em casa.>®

Esclareceu a rezadeira Luzia que para este tipo de benzimento ndo era necessario
“ramo de folha’. A benzecdo era feita com as méos postas no peito ou nas costas do
doente. Em casos mais complexos, além dareza, Luzia recomendava aos seus clientes que
utilizassem emplasto no peito, que poderia ser feito com casca de plantas capazes de
restaurar a espinhela. Dentre as plantas utilizadas, as pessoas faziam uso do entrecasco da

“7 bid.,

“%8 |_uzia dos Santos de Jesus, depoimento concedido em 11 de maio de 2001. Esta oragéo, como outras, pode
variar de uma benzedeira em relagdo uma outra.

%99 |_uzia dos Santos de Jesus. Op. Cit.

%0 | dem.
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landi®®* de onde se extraia uma “espécie de 6leo amarelado e visguento”. De posse desse
meaterial, erafeito o emplasto e colocado no peito do doente, amarrando-se um pano.

O campo da cura empreendido pelas benzedeiras, rezadores e rezadeiras era
marcado por gestos, falas, promessas, fé simbolos, ritos e rituais religiosos
proporcionando prestigio e reconhecimento social. Tais préticas lhes proporcionariam o
reconhecimento e inser¢do social junto as comunidades nas quais estavam localizadas, pois
afirmaram os depoentes em suas narrativas que existia uma diversidade de pessoas,
inclusive pertencentes as camadas hegemonicas, que procuravam as préticas religiosas e
medicinais diferentes da medicina oficial — uma novigca, um trabalhador, uma mulher
gravida, feirantes, méaes e pais preocupados com seus filhos, vizinhos e amigos — para que
suas angustias, sofrimentos e males fossem cortados e, portanto, resolvidos e curados.

Observa-se que, pelos diversos espagos sociais do Recdncavo, os agentes de
préticatradicional de cura exerciam um papel importante na cultura e manutencéo da salide
das populactes. Edinélia Maria observou a funcéo social de muitos curandeiros, rezadeiras
e parteiras para a vida de muitos trabalhadores rurais, solucionando os mais variados
problemas, desde males de salide como simples cobreiro, até problemas religiosos como
“encosto” e “mau- olhado”, até questbes sociais tais como brigas entre vizinhos e com 0s
patrdes.>’

Maria Fortunata Santos, rezadeira ha mais de 80 anos, ex-trabalhadora rural,
informou que no tempo da roga muitos trabalhadores “quando pegava doenca ou um mal
guarquer naroca’ eram curados pelas benzedeiras. Uma das rezas que se relacionam com a
dimensdo do trabalho rural € a do benzimento para “dor de cabeca’ — enxaquecas e
cefaléias. Narrou Menininha que na época 0s homens e mulheres iam plantar suas
“rocinhas de milho, amendoim, laranja ou trabalhar nas terras dos outros’ e, no final da
tarde, a0 retornarem para suas casas, muitos se queixavam que estavam com “dor de
cabeca’.** Este mal freqiientemente era provocado porque a pessoa teria ficado exposta ao
sol durante todo o turno de trabalho. Com isso, muitos trabalhadores contraiam a insolagao,
devido a exposicao excessiva ao sol, havendo casos em que a insolagcdo poderia provocar

1 | andi — ndo foi encontrada na literatura fitoterépica referéncia a essa arvore. Talvez, o termo landi seja
uma palavra apenas corrente entre a populacdo do Reconcavo.

%2 5OUZA, Edinélia Maria Oliveira Souza. Cruzando Memdrias e Espagos de Cultura: Dom Macedo Costa -
Bahia (1930-1960). Revista Projeto Histéria, Sao Paulo, PUC, n.° 18, maio, 1999

%03 Cf. Maria Fortunata Santos (Menininha), depoimento concedido em 27 de novembro de 2003
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forte cefaléia, tendo o doente que trata-la rapidamente, sob risco de contrair uma congestéo

cerebral. %

A rezadeira Maria Fortunata revelou que as dores de cabega eram provocadas por
causas variadas, dentre as quais destacavam-se: “dor de cabega do sol, dor de cabeca do
sereno, dor de cabeca do miolo” (enxaqueca ou inicio de paralisia cerebral). Assegurou
Menininha que sua reza é forte, pois Deus sempre tem Ihe dado forca para rezar e benzer.
Confidenciou ainda a rezadeira que foi sua mée que teria lhe ensinado a dar os primeiros
passos na arte da benzedura, além de outras técnicas de cura, tal qual o uso de folhas e
plantas medicinais. Com referéncia a reza para “dor de cabeca’, Menininha relatou:

eu tenho rezado muita gente e todos tém se dado bem. A reza pra dor de cabeca de
miolo (enxaguecas e inicio de congestdo cerebral) mermo é:
Saiu S&0 José e Nossa Senhora

Uma longa viagem a fazer

Chegou no caminho

Encontrou com o Senhor

Aonde va Josg?

Eu vou buscar pano e unglento para curar tuador de cabeca
Corre atras Cipriniano mais Maximiniano

Bate casco com casco

Miolo com miolo

Com o poder de Deus e da Virgem Maria.

Que esse mal nunca hé de retornar™®

Quanto o benzimento da “dor de cabega do sol”, Menininha esclarece que deveria
ser rezada da seguinte forma:

Nossa Senhora tem longe viagem a fazer

chegou no caminho encontrou com o Senhor
Vamos José? Eu ndo Senhor.

Por que José? Porque eu tou com refluxo
Ventusidade®® e pontada de dor de cabeca

Aonde ta doendo José? Na cabeca.

Me acompanhe José

Assim como eu fiquei bom de minha cinco chagas,
tu também ficard bom do teu reflluxo

% | nsolago = exposicdo ao sol. A pessoa pode contrair um mal-estar causado pela exposicdo demasiada ao
sol. Congestéo cerebral = a congestdo é caracterizada pelo excesso de sangue no cérebro, podendo ser
passageira ou duradoura. Dentre as possiveis causas da congestdo cerebral, destaca-se: arteriosclerose,
hipertensdo arterial, insolagcdo, permanéncia em lugar superaguecido, dentre outros. Sintomatologia: face
vermelhada, olhos vermelhos, vertigens, delirio, zumbido nos ouvidos, batimento cardiaco acelerado. As
rezadeiras classificam a congestdo cerebral também como um “derrame”. Neste caso, além da benzimento
prador de cabeca, o doente pode ser rezado também de “arduvento”.

% Maria Fortunata Santos, depoimento concedido em 27 de novembro de 2003.

%% pgra Menininha refluxo significa vémito. Os manuais em medicina popular caracterizam o termo
ventusidade (ventosidade) como gases intestinais, flatuléncia. Cf. SAO PAULO, Fernando. Linguagem
Médica Popular... Op. Cit. Mas, entre as rezadeiras ventusidade significa formigamento inexplicado pelo
corpo; tremor na carne, que pode dar naface, nas pernas, no peito. Este tipo de mal ocorre principamente na
lua nova.
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da ventusidade, e da pontada de dor de cabeca™’

Os benzimentos, simbolicamente, funcionavam como uma operacdo magica. A
sua eficacia decorria de trés fatores: experiéncia e dom da benzedeira; a fé do doente no ao
da benzec&o; e do prestigio que a benzedeira tinha perante o coletivo.>®® Esses trés aspectos
sdo indispensaveis para eficacia terapéutica no processo de cura envolvendo rezas, oracdes
e benzimentos. A l6gica e a eficacia das préticas de cura envolvendo benzimentos estavam
relacionadas com o poder da crenca dos participantes, diferenciando-se dos principios
cientificos da medicina académica, centrados na férmula cartesiana.

Os benzimentos, a exemplo daqueles para “dores de cabega’, eram carregados de
forte simbolismo religioso, sobretudo de catolicismo reinterpretado pelas benzedeiras. Em
boa parte das oracOes, adém de Deus e Jesus Cristo, também santos catélicos
fregiientemente eram referenciados. Naquelas duas oragdes que Menininha narrou, S&o
José e Maria (com suas variagdes Nossa Senhora, Virgem Maria) foram mencionados. Tal
caracteristica, igualmente, aparece na oracdo de espinhela caida e ar-do-vento rezadas
respectivamente por Luzia dos Santos e pela benzedeira Maria Pereira, onde santos como
S80 Pedro, S0 Paulo, Santa Ana, Santa Maria foram citados nos ditos benzimentos. Tais
santos eram mensageiros e seriam o elo de ligagdo entre o mundo da terra (dos homens e
seres vivos) e o mundo sagrado, sobrenatural (Deus, com seu filho Jesus Cristo).

Além dos santos, muitas oracdes simbolicamente faziam referéncias a doenca da
pessoa com tratamentos utilizados por Cristo ou um Santo para curar certas mazelas. Na
primeira oracdo para “dor de cabeca’, relatada por Menininha, nota-se que a dor poderia
ser curada com o emprego de ungliento (porgdes e pomadas) e que José iria buscé-lo,
sendo interrompido pelo poder do “Senhor”, pois este operava a cura de forma milagrosa.
Na segunda oracdo, o doente simbolicamente era José, a doenca da “pontada na cabeca’
seria curada, assim como Jesus se recuperou das “cinco chagas’ (feridas) decorrentes da
crucificagéo.

Como ja foi dito anteriormente, o fato de escrever num papel as rezas e oracdes
ndo garante sua eficdcia. Germana Florzinha, rezadeira e parteira, nascida em 1893,
moradora da zona rural de S&o Felipe, revelou que toda parteira para exercer sua profisséo
tinha que ter muita ciéncia e bastante fé. A “ciéncia’, advogada por Germana, seria a

7 Maria Fortunata Santos... Op. Cit.
%% Dimensdes da eficacia simbdlica. Cf. LEVI-STRAUSS. “ O feiticeiro e suamagia’. Op. Cit.
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técnica empregada no momento da paricdo. Aliado a essa técnica ndo poderia faltar
oracdes e benzimentos. Portanto, para ser parteira, também precisaria do dom, da forca da
palavra. Relatou Germana:

eram muitas criangas. Pareceria uma praga. De uma casa ia para outra. As vezes eu ia

chegando em casa para descansar ja tinha alguém me esperando. Gragas a Deus que

ninguém morreu nos meus bracos. Nos partos dificeis dava banho, ndo maltratava

nenhuma (gravida)... d’estar que Deus digitora (gjuda). Também tem a oracdo de Nossa

Senhora do Parto que eu levava para tudo quanto é canto. Levava numa bolsa™

As pessoas procuravam as benzedeiras também para resolverem e discutirem
problemas relativos a inimeras doengas. Nem todos os males estariam relacionados com
questbes espirituais ou naturais, mas a fatores biolégicos ou sociais. Muitos casos
poderiam estar circunscritos no cotidiano das pessoas, tais como: habitos alimentares,
condicbes de moradias, higiene e situagdo financeira. Um dos casos narrados pela
benzedeira Mariazinha é exemplar. E o caso de um garoto que €ela criava e sofria de “colica
intestinal”, ficando dias sem trabalhar. Assim, foi relatado:

“Oia 0 remédio mesmo a pessoa que sente colica, ndo tem que nem a caicara. Vocé

conhece a caicara? Apois € um Santo remédio, € um Santo remédio. O irmdo desse rapaz
Crispim, 0 irmdo desse que chegou aqui. Crispim sentiu uma colica braba de um jeito que
metia medo. Quando a dor atacava ele se espojava no chéo. E ai, quando foi um dia, ele
chegou aqui, tava com uma dor de barriga. O que € meu fio? Chegou debaixo daquele pé
de jaqueira ali, meu fio e se sentou ali. Se sentou ndo. Deitou. E tou aqui: o0 que é meu fio
que tu ta ai? Ele ai se deu com améao paeu ir na beira dele. Ai eu fui. Ali ele chegou, ai
chegou e disse que tava com a barriga toda doida, qui nem podia levantar. Na paz de
Deus, eu rezei, fiz o remédio e dei. Nunca mais, meu fio, até o dia de hoje. Gragas a
Deus, meu fio, ele ficou bom.**

Além do emprego da “caicara’ para combater aquela cdlica intestinal, para este
caso Mariazinha, igualmente, utilizou outros procedimentos que gjudaram a curar o doente.
O rapaz deveria fazer um chéa com a caigara e beber. Entretanto, aliado a este remédio,
Mariazinha utilizou uma por¢cdo milagrosa, esta ndo teve sua férmula revelada
encontrando-se entre os remédios, simpatias e rezas que devem ser mantidas em segredo,
pois a forca de tal “porcéo” estaria neste aspecto. Caso fosse revelado ou a palavra
pronunciada, o procedimento perderia o encanto e, portanto, a sua eficicia estaria

comprometida. Como diria a propria benzedeira: “ meu fio tem que coisa que ndo pode ser

%% Germana Florzinha, depoimento concedido em 16 de novembro de 2003.
*1% Caicara —néo foi encontrado na literatura referéncia a esta planta medicinal.
*"“Maria Pereira Aralijo, depoimento concedido em 08/03/2001.
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dita, tem que ser sentida...ser dado para n&o quebrar o encanto.” **? Para o benzimento foi
utilizada a seguinte reza:

Agua fria correntia

Que corre de dia, corre de noite

A &gua passou por aqui e levou

A nossa dor de barriga

Jesus, Jose e Maria...

e ai reza de, a gente pega uma colher de pau, uma cabacinha. A gente passa em cima do
umbigo, pronto! Conforme for a dor de barriga, a pessoa téa curado.”

Muitas oragOes proferidas pelas benzedeiras, simbolicamente, estariam
relacionadas com certos elementos da natureza. No caso acima, observa-se que a agua esta
diretamente relacionada com a cura da “dor de barriga’. A “agua fria” poderia ser de um
rio cuja “correntia’ levaria a dor que estaria fazendo sofrer aquela pessoa. Em outras
palavras, da mesma forma que o curso de agua do rio se processa, também a “dor de
barriga’ a agua levaria. O simbolismo da agua poderia se fazer presente em rios, fontes,
lagoas, principamente na &gua do mar. Muitas rezadeiras, a0 benzer as pessoas de
“arduvento”, de “ mau-olhado”, “erisipela’ dentre outros males e apds pronunciarem as
palavras sagradas, concluem o ritual pedindo ao “todo poderoso” que jogue o mal que o
doente “estava sentindo nas &guas do mar sagrado.”>* Com esse tipo de procedimento
delega-se a0 mar que leve definitivamente o mal, a doenga, o azar , ainveja, o olho gordo,
“vento bravo”, dentre outros males para nunca mais retornar ao corpo ou ao espirito da
pessoa.515

Alias, para muitos curandeiros ndo importa se a agua é do mar ou de um rio. Para
eles, tais lugares, aém de serem misteriosos, sdo sagrados. S&o nas aguas que alguns
rituais religiosos ou curativos eram praticados. Batizados (iniciagdo), lavagem de correntes
(contas), limpeza de corpo poderiam ser efetuados nas &guas. Tal como, havia certos
presentes (despachos, eb6s) que deveriam ser arriados (colocado) nas aguas. Antdnio
Chapéu de Couro, raizeiro, romeiro, informou que toda vez gque ia para a cidade de Bom
Jesus da Lapa pagar suas promessas tinha que primeiro passar no Rio S&o Francisco e
deixar uns “presentinhos nas &guas’. Uma certa vez que o ritual foi realizado ele narrou a
seguinte situagéo:

teve uma vez mesmo que a gente foi (a Bom Jesus da Lapa) e |4 a gente colocou uns
presentes no rio, no Rio S&o Francisco e um cara (rapaz) mergulhou e foi panhar. E uma

512
513

Idem.

Idem.

M Ver 0 benzimento de ar-do-vento, proferido pela rezadeira Mariazinha na pagina 180 deste item.
*15 QUINTANA, Alberto M. A Ciéncia da Benzedura. Op. Cit. p.184
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menina que eu tenho disse: “painho, t&o panhando os presentes que a gente colocou”. Eu
disse: deixe |4 que as aguas resolve... e quando o cara deu o mergulho e subiu tinha um
peixe agarrado aqui (na face) dele. Que eu nunca vi peixe garrar numa pessoa assim. Ai
ele pegou o peixe assim... e jogou pra o lado da gente. Ai 0 menino disse: “ eu vou levar
pra comer”. Eu disse: ndo. N&o leve ndo. Peguel o peixe e botei dentro n‘agua e fui
embora. E aforca das &guas. N&o se pode brincar.” *°

Pelo visto a &gua, tal qual o mato, era um dos elementos que faziam parte do
universo simbdlico de muitos rituais, sobretudo curativo. Rezadeiras como Maria Berenice
da Silva (D. Benzinha) e Luzia de Jesus Santos afirmaram que as aguas do mar seriam
sagradas, portanto o mar teria o poder de levar consigo certos males do corpo ou do
espirito que as pessoas estivessem sofrendo. O mato, para muitas rezadeiras, também seria
um espaco sagrado, pois dai vem as ervas, as plantas, as raizes para curar as pessoas.
Portanto, ndo se deve desrespeitar 0 mato, muito menos o mar, pois da mesma forma que
S80 espacos sagrados, podem tornar-se misteriosos e tenebrosos.

No universo terapéutico das benzedeiras, Jesus Cristo € visto simbolicamente
como curador. Para Maria Jovina, praticar a cura € um dom que Deus e Cristo deixaram no
mundo para os escolhidos gudarem aguelas pessoas necessitadas. Pode ser identificado
gue, na maior parte das oragdes, Cristo era constantemente referenciado. Alegoricamente
Pedro, Paulo, dentre outros santos aparecem nas oragdes como aprendizes do maior dos
curadores — Jesus Cristo. Tal como Pedro e Paulo, iguamente as benzedeiras aprenderam a
rezar e curar diversos males tais quais de “ mé-de-monte” e “cobreiro.”>"’

Maria Amdlia, moradora da zona rura da cidade de Muniz Ferreira, rezadeira,
relatou que a doenca do “mado-monte’, caso a pessoa ndo se cuidasse, poderia até
provocar a amputacdo das pernas. Para este mal eram atribuidos outros termos como:
izipra, izipela, “ mérdita’ e, o mais corrente, erisipela. Na medicina académica, a erisipela &
classificada como dermatose aguda causada por bactérias (Streptococcus pyogenes),
caracterizada por febre, edema e eritema das partes afetadas, sobretudo nos membros

518

inferiores.”™ Os sintomas descritos pela benzedeira, de certa forma, se aproximam com o

516 Anténio Chapéu de Couro, depoimento concedido em 26 de junho de 2001.

*1" Cobreiro = herpes zoster, também conhecido como fogo selvagem, fogo de Santo Anténio. Caracteriza-se
por dermatose com vesiculas elevadas sobre a pele. Parte da populacéo do Recdncavo atribui que o cobreiro,
(erupcdo cuténea), seja decorrente da passagem sobre a pele de animais como aranha, Sapos e animais
peconhentos.

8 Dermatose = designacdo genérica para doencas de pele; eritema = tonalidade avermelhada da pele,
aumento do fluxo sangiiineo localizado; edema = inchacdo provocada pelo acimulo patolégico de liquido
proveniente do sangue no tecido (pele).
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da ciéncia médica, pois para €la a erisipela deixa o lugar afetado “ meio vermelhado” e
purulento, podendo afetar o “tutano da perna’.>®

Para este tipo de mal, as rezadeiras orientavam aos contagiados que banhassem o
lugar afetado com o sabugueiro e com o casco ou entrecasco do cajueiro.”?’Aliado a este
procedimento empirico, Maria Amdlia advertiu que para o doente se ver curado da
erisipela era preciso benzer o lugar afetado. “Pois, meu fio rezar de izipra, de mé&-de-

monte, a gente reza assim:”

“Pedro e Paulo foi em Roma O que Jesus encontrou?Homem bom e iziprama
Com Jesus Cristo encontrou. O que foi que Jesus fez?

Pedro o que vocé encontrou 18? Eu rezei e cruzel e mandel

Mé&de-monte e izipra, Senhor Para as ondas do mar

Acabando com o0 povo | zipra, izepela, mardita maldigoada

Vorta Pedro e Paulo e vai dizer Se tu for daroxa eu rezo e Jesuste cura

Com oleo de oliveira e banha de carneiro Se tu for da encanzinada (enfurecida, brava) eu
virgem... rezo e Jesus de cura

Se adlembra de Jesus Cristo no altar Setu for da cocadeira eu rezo e Jesus de cura
Que esse mal ha de acabar Com os poderes de Deus e da Virgem Maria.>*

Jesus andou no mundo

Na reza de erisipela, a rezadeira coloca-se como mediadora de Jesus Cristo. A
benzedeira reza e simbolicamente Jesus cura a mazela Além da benzedeira,
metaforicamente, Cristo delega que, igualmente, Sdo Pedro e S&o Paulo curassem as
pessoas com erisipela. A estas era ensinado usar “6leo de oliveira e banha de carneiro
virgem”. Por analogia, esta passagem da reza poderia ser confrontada com as préticas de
cura exercidas pelas benzedeiras, uma vez que estas empregavam no combate de algumas
mazelas 0 uso de remédios empiricos. Como o entrecasco do cajueiro que é recomendado
pelas rezadeiras para banhar ferimentos, fistulas, erupcdes da pele, erisipela, dentre outras
doencas dermatoldgicas.

Muitos sujeitos acometidos por males diversos recorriam a0 saber das
benzedeiras. Dentre os males citados por elas e outros curandeiros o “ mau olhado” (olho
grande, olho grosso) era um dos que mais preocupavam as pessoas que acreditavam no dito
mal. Veremos adiante algumas consideracdes sobre a dimensdo do “ mau-olhado”.

%19 “tytano da perna’ = nervo, osso da perna. Salienta-se que a erisipela pode também atacar outras partes

do corpo, como rosto e pescogo
520 \/er glossério.
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“ O pior feitico que existe € olho grosso”

“A gente que faz obrigacdo de um orixa, de um caboclo... € muito criticado porque
segundo o pessoa, diz que ndés somos... nés que trabalhamos na seita, eles chamam a
gente de feiticeiro. Ora, feitico ndo existe. O pior feitico que existe € olho grosso. Se vocé
tem o olho grosso naquilo que é dos outros, vocé pode ter certeza que vocé nunca vai ter
nada e como aquela pessoa também ndo tem nada. Porque vocé cresceu o olho em cima
da coisa que ndo ésua...”*%

Francisco da Silva Pinto, nascido em no ano de 1951, raizeiro, natural de Itabuna,
aos treze anos de idade foi iniciado no Candomblé de caboclo por sua madrinha de pré-
nome Cecilia, moradora daquela mesma cidade. No inicio da década de 1970, ele comegou
a trabalhar como raizeiro, aém de ser “médium na seita’ cujo guia era o caboclo
Boiadeiro. Este era um caboclo de bastante prestigio nas préticas de cura, uma vez que
“orientadores espirituais’ como Antonio Chapéu de Couro e Agnaldo Santos também
tinham como guia o caboclo Boiadeiro.>?

Apesar dos caboclos também fazerem parte do pantedo religioso de muitos
Candomblés da Bahia, € possivel identificar que ritos e cultos de caboclos se processavam,
principalmente no ambito doméstico. Pode se supor que muitos curandeiros tinham como
guias os caboclos cujos rituais se processavam apenas no espaco doméstico. Portanto, os
cultos aos caboclos como Boaiadeiro, Sultéo da Mata, Gentil, Martin Pescador, Pena
Branca dentre outros se processariam de maneira distinta daguela praticada nos
Candomblés da Bahia, sobretudo nagqueles denominados de tradicionais.

Além dos caboclos, os orixas também poderiam ser cultuados apenas no ambito
doméstico. Ta é o caso da rezadeira Maria do Carmo (Carminha) que ha mais de 50
(cinquenta) anos zela pelo seu orixa Ogum. Com relagdo aos cultos domésticos (ou
individualizados), € preciso apontar que muitos estudiosos da cultura afro-brasileira

524

contribuiram para inferiorizar os oficiantes e suas préticas.”* Roger Bastide, influenciado

%21 Maria Amélia, depoimento concedido em 16 de novembro de 2003.

%22 Francisco da Silva Pinto, depoimento concedido em 11 de junho de 2001.

523 Sobre as dimensdes da presenca dos caboclos nos Candomblés da Bahia, ver: TELES, Jocdio. Os donos
daterra. Op. Cit.

%24 A propdsito, cultos domésticos de orix&s e caboclos é um tema que ainda na Bahia merece uma discusso
mais acurada. Pretenderei fazer tal pesquisa em um momento oportuno. Como meu propésito agui ndo é
fazer tal discussdo, avaliemos apenas 0s aspectos apresentados ao longo deste trabalho.
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pela massa documental da policia e pelos jornais da cidade de Sdo Paulo, tendo como
referéncia a “ macumba paulista’, defende a idéia de que os cultos individualizados
contribuem para a desagregacéo do sistema religioso das religioes afro-brasileiras.

A macumba ou a supersticdo limitam-se, pois, a demolir o frégil edificio da razéo, a
desprender os instintos primérios e preparar, desse modo, a atividade criminosa; a
despertar 0s instintos sanguinérios e também os instintos ltbricos.>®

Bastide apontou como fatores determinantes para tal degradacéo a presenca das
supersticdes e magias européias, os brancos feiticeiros, o catolicismo popular, sobretudo a
presenca dos negros bantos e da populagdo negra oriunda da zona rural e interiorana do
Brasil. Em relac8o a esses dois Ultimos fatores, argumentou: a) a populacéo escrava de Sdo
Paulo, era formada na sua maioria por negros bantos, portanto, para Bastide, estes negros
ndo possuiam uma “mitologia desenvolvida, e nem, muito menos, tinham uma
“organizacdo eclesiastica suficiente organica”;>*® b) os negros que migraram para S0
Paulo no final do século XIX, e décadas iniciais do XX, oriundos do meio rural, eram
negros sem tradi¢do religiosa, uma vez que “deixando-se antes invadir pelas influéncias
provenientes do meio que reagindo contra elas — apresenta um complexo méagico-religioso
cada vez mais pobre, reduzido a simpatias elementares, chas de ervas, agumas
reminiscéncias elementares dos avés’ >’

Ainda acrescenta Bastide que geralmente as religides de matrizes africanas no
Brasil sd0 mais puras, portanto tradicionais, nas grandes cidades do que nas pequenas; e
superiores  aguelas do campo.®?® Para este estudioso, ao contrério da cidade, a populagio
negra do campo seriaincapaz de manter viva a tradico.°® Todavia, é preciso se identificar
gue na cultura ndo ha como categorizarmos se uma determinada prética cultural — neste
caso, religiosa, magica e curativa— € mais adiantada ou atrasada em relacdo a uma outra. O
que existe s3o formas diferenciadas de préticas culturais, portanto distintas e diferentes.>®

Retomando o depoimento de Chico Raizeiro, citado na epigrafe dessa secéo, fica
evidente que este curandeiro era visto, por parte da populagcéo de Santo Antonio de Jesus,
como o ma indesgavel, uma vez que 0 mesmo era identificado como um tenebroso

%2 BASTIDE, Roger. “A Macumba Paulista’ . In: Estudos Afro Brasileiros. Op. Cit. p. 238.

526 | pid. p. 239.

27 | bid. p.242.

528 | bid.. p.243.

%29 1hid,

%% Nao estou aqui negando a importancia que teve Bastide e outros estudiosos das religides afro-brasileiras.
Apenas estou chamando atencdo que outras praticas culturais religiosas negras se processaram em todo
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feiticeiro.>* Contudo, o raizeiro Francisco se defendeu advogando que o pior dos feiticos

seria 0 olho grosso (olho grande) que certas pessoas tinham “naguilo que é dos outros.”>*
E sobre esta dimenso do “olho grande” que nos ocuparemos a partir de agora.

A benzedeira Maria Amédlia, moradora da zona rural de Muniz Ferreira, nascida
em 1933, informou que, ao longo de seus 50 (cinquenta) anos de oficio de rezadeira, as
pessoas que freqlientavam sua casa, geralmente, procuravam se benzer de “ mau-olhado”. A
causa do “ mau olhado” seria a maneira como a pessoa olha para o outro. Circunstanciou
Amdlia

tem olhado que é de inveja, de usura. Pra que coisa mais ruim do que a pessoa que tem
usura... as pessoas dos olhos ruins, usuraves. N&o € ndo? Quantas pessoas tem ai que se
pudesse sO vestia era ele e ninguém mais vestia. Nao é ndo?As vezes vocé tem um animal

bonito: Olha pra ali que animal fulano tem e eu pelejo e ndo tenho nada. Pra que azar
mais do que isso. A gente tem aquilo que Deus dar ...**

~

Essa benzedeira atribui 0 “ mau olhado” a inveja, a avareza e a usura que muitas
pessoas costumavam ter em relacdo as outras. Por residir no meio rural, Maria Amdlia
exemplificou casos de “olho gordo” com situacdes cotidianas préprias daquele lugar. Além
do caso do animal, que muitas pessoas por inveja ou usura colocam o “olho gordo em
cima’, outro fato narrado por Maria Amdlia foi o de um trabalhador rural, parente seu, que
havia plantado uma “rocinha” de mandioca e ndo teve lucro com a mesma. O “coitado”
para plantar a lavoura de mandioca tinha levado meses, pois ele precisou rocar (limpar) a
terra, arar, plantar e cuidar da plantagéo. Aquele trabalhador estava contente porque sua
“rocinha@’ estava crescendo “bonita’. Depois de dois meses sua plantagdo comecou a
“minguar”>** de uma hora para outra. Resultado: alguém havia colocado “olho grosso” na
sua“rocinha’ e daguela lavoura ele pouco colheu.

Informou, ainda, Amalia que alguns trabalhadores rurais, para ndo verem minguar
seus bens tais quais porcos, lavoura, galinhas, gado e outros, costumavam mandar alguém
benzé-los para que a protecdo divina fizesse com que sua producéo ou criagdo lhes desse
bons frutos.

territorio brasileiro de diferentes maneiras. Portanto, ainda, € preciso se identificar que préaticas foram essas e
de que maneiras elas foram re-territorializadas no espago brasileiro, especificamente na Bahia.

%31 Quanto aos preconceitos e 0s esteredtipos que se abateram contra os curandeiros, ver o item “ Preconceitos
e conflitos culturais nas encruzilhadas das crencas’ do Il capitulo neste trabalho.

%32 Cf, depoimento de Francisco da Silva Pinto, anteriormente citado.

%% Maria Amélia, depoimento concedido em 16 de novembro de 2003.

%% Minguar = n&o desenvolver, morrer, perder aos poucos a vitalidade, ndo crescer. Muitos trabalhadores
rurais ndo plantam na fase da Lua Minguante. Quando 0 minguar acontece na pessoa a ela € atribuido a
“mofina’.
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Em relacdo aum outro caso — desta vez acontecido na cidade de Santo Antonio de
Jesus — Luzia dos Santos de Jesus, rezadeira ha mais de 30 anos, relatou que um certo
compadre era um homem feliz, pois havia conseguido abrir uma “quitanda’ (venda,
boteco). Em conseqiiéncia dessa sua conquista ele comprou uma casinha, moveis e outros
objetos. Mas, segundo Luzia, seu compadre comegou a perder as coisas, “ sua vida nao
andava bem... antes vocé ia na venda dele, tinha de tudo... tinha bolacha, sabéo, feijo....
era, era bem sortida. Mas depois vocé ia 14 nem um caramelo vocé encontrava.”>*® O
pequeno comerciante havia perdido quase todos os bens que possuia porque “tinha se
misturado com gente ruim”.

Advertiu aquela rezadeira que na doenga as pessoas pouco encontram amigos.
Mas, quando a pessoa esta numa situagdo melhor, “esta bem de vida (financeiro)” logo
aparecem pessoas querendo se aproveitar dagquela conjuntura. 1Sso ocorria ndo porque
certas pessoas queriam ser amigas, mas por ter “olho gordo”, inveja dos bens alheios.
Entdo, muitos se aproveitaram da “riqueza’ para se aproximar e Ihe “derrubar” — colocar
mofina, mau-olhado, ou até mesmo roubar-lhe. Esta dimensdo do “olho grosso” esteve téo
enraizada na vida das pessoas do Reconcavo baiano que, ainda hoje — conforme as
benzedeiras e curandeiros entrevistados — muita gente lhes procuram para se curar de ta
mazela. Maria Fortunata Fernandes, (Menininha) discorreu: quando uma determinada
pessoa tem olho grande (ambicdo exagerada, inveja e usura), conforme o caso, pode até
roubar bens de outras pessoas. E acrescentou:

Olha grande matal Olho grande faz muito mal. Ora, faz e muito. Olho grande matal Olho
grande matal Por exemplo, se voceé tiver em boa posicdo — que Deus te livre e guarde — e
uma pessoa tiver olho grande ... (ela) faz todo jeito de vocé perder o que tem... (e por
iss0) a gente deve cuidar pra si. O que z6i (olho) viu a boca piu. Pra mim, pode subir,
pode descer, pode entrar, pode sair, tudo no mesmo lugar, n&o tenho nada com isso” **

E possivel se identificar que a crenca do “ mau-olhado”, provocado pelo “olho
grosso”, simbolicamente pode ser interpretado como uma licdo moral. Dizeres como: “néo
olhe o que é do outro porque é feio”; “ndo deseje mal para 0 outro porque este vem para ti
em dobro”; “olho gordo € pior do que feitico”, eram ditos por muitas benzedeiras e
curandeiros aos seus filhos, irméos, parentes e amigos com a finalidade de educé-los para
ndo cultivarem sentimentos como a inveja e a usura. Portanto, para o individuo obter “as

coisas’ (bens, objetos, mercadorias) era preciso que este lutasse, conquistasse

%% | uzia dos Santos de Jesus, depoimento concedido em 12 de junho de 2001.
%% Maria Fortunata Fernandes. Op. Cit.
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honestamente aquilo que desejasse por meio de seu trabalho, enfim “com o suor do seu
rosto.”>¥’

“O que o zbi (olho) viu a boca piu (cala)”. Esta méxima presente na narrativa de
Menininha pode ser contextualizada em situagcdes — assim ditas pela benzedeira — vividas
por pessoas “abelhudas.”** Menininha acredita que os olhos podem levar certas pessoas a
bisbilhotar a vida alheia. Para ela cada, pessoa tem o direito de trabahar, de namorar, de
passear, de comprar, portanto ndo é preciso que estranhos venham dizer o que “este ou
aquele deve fazer.”>* Assim, 0 “abelhudo” poderia se interessar por coisas e objetos além
de seu alcance, gerando a cobica, enfim, a usura.

A rezadeira Maria Pereira Araljo (Mariazinha), nascida em 1922, benzedeira ha
mais de 60 (sessenta) anos, revelou que quando uma pessoa esta com “ mau olhado” o
corpo fica “todo quebrado”, a pessoa fica meio “ mofina”, cansada, nem vontade de comer
tem. Contou a rezadeira que: “gquando a pessoa vem aqui rezar de quebranto, eu pego
algumas folhinhas no mato mermo. Tem vassourinha, tem o pinh&o roxo, a arruda mesmo
é excelente pra rezar uma pessoa de ma olhado.”** A experiéncia de Mariazinha ndo esta
apenas nas suas lembrancas, mas também suas marcas e vivéncias estdo no seu corpo; sua
maneira de olhar, no seu jeito manso de falar, aém da expressdo de toda uma linguagem
especial, através de seus gestos e sinais e 0s constantes agradecimentos a Deus e a seus
santos protetores — Santo Anténio, S&0 Francisco e ao Bom Jesus da Lapa (variacéo de
Jesus Cristo).

Alias, entre as rezadeiras, benzedeiras e os curandeiros, as linguagens gestual e
ora eram constantes. A reza de mau-olhado é uma das mais proferidas entre as benzedeiras
do municipio de Santo Antdnio de Jesus e regido. Benzedeiras e rezadeiras como D.
Benzinha, D. Menininha, D. Mariazinha, D. Luzia, D. Carminha, D. Amdlia, dentre outras,
cada uma delas a seu modo possui todo um jeito especial e particular para rezar a pessoa
doente. Ent&o, vejamos como é feito o procedimento para benzer uma pessoa contra o

mau-olhado:

%37 Cf. Depoimento de Maria Fortunata Fernandes.

%% Abelhudo — bishilhoteiro, falador, causador de intriga, curiosidade exagerada.

%% Ver conto da “Abelhudada’, narrado por Mestre Didi em Contos Crioulos da Bahia. Rio de Janeiro:
Vozes, 1976.

%% Maria Pereira Aratijo, depoimento concedido em 08 de marco de 2001 e 08 de agosto de 2001
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Com dois de botaram Se for por teu vestir quetire

Comtréseuti tiro Sefor por teu andar quetire

Com a palavra de Deus Se for por teu trabalhar quetire

E daVirgem Maria Se for por ser um bom filho quetire

Cura esse quebrante, esse mau-olhado, esse Se for por estudar que tire

corpo ruim de fulano Se for por namorar, por vigjar, por comprar ...
Leve 0 que trouxes Tire esse mal de fulano... com os poderes de Deus,
Deus benze fulano ... com a Santissima Cruz Jesus e a Virgem Maria.

Deus, defenda fulano ... de mau-olhado, de  Jogue esse mal nas ondas do mar sagrado™*

guebrante, de carne quebrada, de feitico, de
maleficio e de todos os males

Afirmaram as rezadeiras que quando as pessoas estdo com “negocio de mau-
olhado elas identificam logo”, tanto pela expressdo do olhar do individuo, pelo abrir
constante da boca, quanto pela “leseira’ e cansago continuos do corpo, dentre outros
meios. Informaram ainda que a pessoa que for se benzer de olhado ndo deve ir com roupa
muito escura; deverd vestir uma roupa com tom mais suave, porque as cores mais escuras
sa0 muito carregadas de energia. ApGs os primeiros procedimentos e diagndstico do mal, a
benzedeira cuida logo de ir até o quintal de sua casa para colher determinadas folhas a fim
de preparar uma espécie de “raminho” para passar pelo corpo no momento da benzecdo. A
seguir, orienta 0 “paciente” a sentar-se, sgja no banco, num tamborete, num téco ou em
gualquer lugar, desde que 0 mesmo ndo cruze nem as pernas e nem o0s bragos. De
preferéncia a pessoa dever ser benzida em local que outros olhares curiosos ndo possam
bisbilhotar. Caso o procedimento sga realizado dentro de casa, algumas rezadeiras
recomendavam que a pessoa devia se sentar de frente com a porta da cozinha ou da sala,
uma vez que no momento que o ramo estivesse sendo passado e ao sacudi-lo as “cargas
negativas’ deveriam passar por aquele ambiente.

De posse do “ramo”, arezadeirainicia seu ritual de cura pronunciando as palavras
encantadas. Passa 0 ramo no corpo da pessoa em movimentos da cabega para o peito e da
esquerda para a direita, formando um sinal da cruz. Apés cada sinal da cruz realizado com

1542

o ramo, também era feito uma espécie de “ sacudimento”>"™, ou sgja, apds o sina da cruz,

jogava o ramo paratrés do seu corpo, acima de seus ombros ou para o lado em movimento

%41 Essa oraco foi colhida entre os diversos depoimentos concedidos pelas rezadeiras e benzedeiras.

%2 gacudimento — explica-se pelo ato de passar os ramos de folhas no corpo do doente. Nas casas de
cabocl os os sacudimentos sdo geralmente feitos com o objetivo de retirar influéncias negativas, em casos de
problemas financeiros, amarragées na vida amorosa e outros infortinios dagquelas pessoas que procuram a
casa de um caboclo.
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“brusco”, como se ali estivesse despachando o mal, quebrando o feitico. No final, pode ser
dito para a pessoa curada, se o olhado que ela tinha foi de homem ou de mulher, se foi de
invgla ou de usura, de 6dio ou maldade, dentre outros males.

A reza de “ mau-olhado” procura abarcar vérias dimensdes da vida das pessoas.
Acredita-se que o mal pode ser colocado no outro em situagdes vivenciadas pelo sujeito no
seu dia-a-dia, tais como no trabalho, no namoro, no estudo, dentre outras circunstancias
referenciada na oracdo. As benzedeiras e o publico, que sofria do mal acreditavam que com
a manipulagdo das palavras e com o cruzamento do ramo no corpo, o mal causado tanto
pelo “ mau-olhado, (olho grosso), quanto pelo feitico (coisa-feita) poderiam ser dominados,
portanto o mal seria combatido e expulso do corpo.

Benzedeiras, a exemplo de Maria Berenice (Benzinha), rezam as pessoas de “ mau
olhado” com o punho da m&o esgquerda fechada. Elas acreditam que com tal gesto estara
segurando e trancando o mal para que este ndo fuja no momento que estiver sendo expulso
do corpo ou do espirito do doente. Além desse simbolo, outros fazem parte do universo da
benzedura, tais como o nimero trés, sinal da cruz, dguas do mar.

Algumas benzedeiras confidenciaram que 0 nimero trés era quem combateria o
nimero dois. Tal nimero estaria representado pelos dois olhos que “jogou no doente o
mau-olhado”, sendo este combatido pela Santissima Trindade (Pai, o Filho e o Espirito
Santo), representado na oracdo pelo nimero trés. Certas rezadeiras costumavam dizer a
pessoa que estivesse sofrendo de “ mau-olhado” que ela deveria ser benzida por trés vezes
consecutivas. Entretanto, existiam aguelas que diziam possuir reza forte. A rezadeira
Benzinha informou que no seu benzimento nN&o precisava a pessoa rezar trés vezes, apenas
uma; para isso era preciso que soubesse e dominasse que tipo de mal o doente estaria
sofrendo, pois

tem tipo de mal que a gente que é rezadeira, benzedeira... a gente tira. Eu mermo, se eu
souber do mal que a pessoa sofre eu sO rezo umavez... Nnao precisa rezar trés e sete vezes,
ndo. Agora, tem mau-olhado que é brabo... tem coisa-feita também que é muito brabo... ai
eu digo a pessoa que isso ndo € pra mim, ndo. SO uma pessoa que tem um guia assim ...
um caboclo ou orixa pode desfazer certas coisas... agui mermo tem meu menino que ele
tem uns amiguinhos (seus guias) ... tém Boiadeiro mermo que é muito forte.>*

Conforme a narrativa de Benzinha, ela admite que tem certo tipo de “coisa-feita’
(feitico, amarracdo) que sO podera ser tirado do corpo do doente, através de outros
procedimentos para além da benzecdo. Referenciou Benzinha que seu filho, através do

%% Maria Berenice da Silva, depoimento concedido em 08 de marco de 2001.
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caboclo Boiadeiro e de “outros meninos’ (Exu e Padilha) sabe desmanchar “coisa-feita’.
Relatou esta benzedeira que durante a sessdo de consulta ela auxiliava seu filho,
percebendo que as pessoas se queixavam de varios problemas, dentre os quais a rezadeira
destacou ainveja. **

Na concepcdo daguela benzedeira, e para os fiéis, a invegja “seria um dos males
mais perigosos que existe na face da terra.” Muitas mulheres iam para aquela sesséo se
gueixando de maus relacionamentos amorosos e dentre as causas estaria a inveja que uma
rival teria em relagdo a outra. Um desses casos narrados foi 0 de uma moca que foi buscar
ajuda, pois a mesma suspeitava que estaria sendo traida pelo seu noivo com uma mulher

gue se dizia ser suaamiga. Assim narrou a benzedeira:

éta que esta mulé chegou agui em prantos e 0 mundo acabava e descia dizendo que ia dar
fim nos dois e sei que l4... Havia dito tanta bobagem que eu coloquei logo elana sala... ai
0 mogo (curandeiro incorporado pelo caboclo Boiadeiro) perguntou a ela se ela queria paz
Ou guerra... porgue na minha casa sb tem paz... ai elafalou “ quero paz.”

Enfim, foi recomendado que aquela “cliente” fizesse algumas obrigacoes e
tomasse trés banhos para abrir seu caminho, uma vez que o olho gordo da suposta amiga
havia Ihe colocado uma mofina e este seria 0 motivo pelo qual seu noivo ndo Ihe dava mais
atencdo, ao ponto de trai-la com aquela rival. Dessa forma, as estratégias de cura para
espantar o olho gordo eram as mais diversas possiveis, desde uma reza, uma oragdo, até o
uso de banhos de folhas, defumadores e ebds dentre outros meios usados para espantar e
cortar aquele mal.

>4 E interessante registrar que aém dos procedimentos acima, muitas pessoas utilizam de “amuletos’
diversos para se livrar daquilo que acreditam ser “mau-olhado”. Por exemplo, ainda hoje, se sairmos pelas
ruas da cidade de Santo Antonio de Jesus e outros municipios do Recdncavo, veremos pessoas que colocam
de frente as suas casas, sgam €elas residenciais ou comerciais, vasos de plantas com guing, espada de Ogum
ou de lansj, tapé de Oxald, arruda, dentre outras plantas, uma vez que muita gente acredita que tais plantas
tém o poder de espantar ainveja, a usura, enfim o to famoso “mau-olhado”. Além dessa préatica, uma outra
freqlente se refere ao uso de amuletos e patuas, sobretudo agqueles feitos por um curandeiro ou curandeira.
Um desses patuas € denominado de bolsa. Esta bolsa, constitui-se num pequeno amuleto costurado com
oracOes ou dizeres secretos. A Unica pessoa que sabe 0 que tem dentro daguela bolsa € o curandeiro que
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Santos, guias, orixas e caboclos nas encruzilhadas da cura

Um outro fator imprescindivel no processo de cura das mazelas de parte da
populacdo do RecOncavo eram as promessas feitas aos santos protetores, tais como: Santo
Antbnio, Sdo Cosme e Damido, Santa Barbara, S0 Benedito, S80 Roque, Sdo Lé&zaro,
Bom Jesus da Lapa (Cristo € atribuido pelos devotos como Santo), dentre outros. Bom
Jesus da Lapa e Sdo Cosme e Damido eram o0s santos mais venerados na regido e sdo
inimeros os devotos que fazem promessas pedindo-lhes graca, para que determinados
desgjos (doencas, pagar dividas, ter boa colheita, arrumar emprego, casamentos e €tc)
sgjam atendidos.

Muitos fiéis, devotos de Bom Jesus, todo ano organizam-se em romaria e vao ao
semi-&rido baiano agradecer a0 seu santo protetor pelas gracas concedidas. As viagens

> Tais devotos varavam dias e noites até

eram longas, comumente feitas em pau-de-arara.
chegar a0 santuario do Bom Jesus. O percurso representa, entre os fiéis, sinal de fé e
peniténcia, aém de fazer parte de todo o0 processo da promessa. Para a rezadeira Luzia dos
Santos, Bom Jesus da Lapa era seu principal Santo protetor, era nele que ela depositava
toda sua fé e confianca para enfrentar, ndo so problemas de salide de seus clientes e de seus
familiares, mas enfrentar as adversidades da vida.

todo 0 ano, todo 0 ano eu vou pra Lapa, sou romeirado Bom Jesus ha mais de 30 anos de
romaria e todo ano quando eu chego eu rezo. Rezo o tanto da minha fé em bom Jesus, 0s
outros (santos) eu rezo, mas o principal € Bom Jesus. Foi através de Deus e promessa
gue eu fiz que esse filho meu ficou bom. Ele tinha problema de um tumor na coluna, tinha
trés anos que médico nenhum dava jeito. (...) Ai, o médico disse: “ eu vou operar mas nao
tenho certeza dele (filho) andar mais’. Ai, joguei os joelhos no chdo e entreguel ele
(filho) a Bom Jesus da Lapa. Que Bom Jesus ndo ia deixar o médico operar ele. Ai ele
deitou na mesa de cirurgia e levantou, mas ndo operou. ”>*

No caso narrado, nota-se que o filho de Luzia sequer foi operado pelos médicos, e
era o que elatemia, pois, caso a operacdo ocorresse, seu filho talvez ndo voltasse a andar.

Segundo €ela, foi a promessa feita a Bom Jesus que curou seu filho e “ por isso que a fé

confecciona o patua. Caso a pessoa que possua tal patua tente violar, este perdera seu encanto. Acredita-se
gue tal amuleto tenha poder de livrar as pessoas do inimigo, de acidentes, de assaltos e outros males.

%% Termo dado para os transportes de passageiros feitos em caminhdes.

%% |_uzia dos Santos de Jesus, depoimento jA citado, concedido em 12/06/2001.
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minha no Bom Jesus é muito grande, ndo deixo por nada. Sou romeira do Bom Jesus com
muito prazer. Hoje, gracas a Deus sou chefe de romaria.” >’

Outros santos bastante embleméticos entre as comunidades rurais e nas periferias
urbanas de Santo Anténio de Jesus eram 0s santos gémeos — Sdo Cosme e Damido. Nos
meses de setembro a dezembro, eram inimeras as festas, quase sempre regadas a vinho,
cachaca, além, do delicioso caruru e de muito samba, realizadas em sina de fé e devogéo.
As promessas redlizadas para estes santos gémeos estavam relacionadas ao sina de
gratiddo pela salide concedida, pelo emprego e outros beneficios concedidos aos seus
devotos. Muitas dessas festas se transformavam em rituais quando guias e caboclos
“desciam” nos encantados em meios as cantigas e ladainhas cantadas e rezadas pelos
devotos e participantes da “festa de Cosme:”

“ O caruru era feito, chamava o pessodl ..., naguele tempo a gente ndo comprava galinha
ndo. A gainha era gainha de quintal. Ai aprontava todo mundo ali. Fazia aquele
cardeirdo de caruru, de vatapa e de tudo quanto era coisa que fazia. E era brincadeira, era
festa pra dois dias. Porque era samba de noite e a danca amanhecia o dia ... e a 0
pessoal... Ora, era uma boniteza que o povo disse que dava gracas a Deus quando chegava
em Setembro em diante pra nés marcar a nossareza ... eramuita, era muita e por isso que
até hoje com todo aguele ... mas a gente ainda faz areza de Sdo Cosme”>*®

Maria Fernandes dos Santos, rezadeira, empregada doméstica, feirante, natural de
Conceicdo do Almeida, narrou que uma vez fizera uma promessa para Sdo Cosme. A
promessa foi motivada pelo estado de salde de seu pai, pois 0 mesmo teria sofrido um
“arduvento”, “que hoje o povo chama de derrame”, assm ela nos relatou:

“eu fiz uma promessa para Sdo Cosme, ... is0 ja tem mais ou menos uns 30 ou 35 anos.
Meu pai ficou doente ... paralitico em cima de uma cama mais de quatro anos. Na verdade
ele teve problema de arduvento, que hoje o povo chama de “derrame’. Ai, quando a
pessoa fica logo doente de arduvento, hoje, leva logo para o0 médico. O médico acaba
dando vérios remédios e muitas vezes a pessoa doente acaba piorando - né? E muito
remédio quimico de farméacia que a pessoa toma e nem sabe 0 que esta tomando. Meu pai
mesmo curou com os remédios caseiros, principalmente com a promessa que eu fiz para
S#o Cosme.”>*

A rezadeira guarda em sua memoéria lembrancas de um tempo de dificuldade,
visto que seu pai h& anos estava doente. Os familiares o levaram inlmeras vezes para 0s
médicos na cidade, sem que ele lograsse aguma melhora. Lembra, ainda, D. Maria
Fernandes que 0 médico O fazia passar remédios de farmécia para curar seu pai, mas eles

> Depoimento da rezadeira Luzia, ja citado.
%% Depoimento de Maria Berenice da Silva Santos (D. Benzinha) concedido em 08/03/2001.
%% Maria Fernandes dos Santos. (D. Maria), depoimento concedido em 19/11/2002.



201

nada resolviam. Para este caso, a medicina oficial mostrou-se incapaz de resolver o0 mal do
doente, pois como foi dito, 0 pai da rezadeira curou-se com remédios feitos em casa
mesmo, além daquela promessa que Maria fizera aos santos gémeos para que o doente se
curasse de tal mal. E interessante pontuar que cada uma das medicinas — cientifica e
aternativa — tém fungdes autdbnomas, que ora se aproximam, ora se distanciam. Como
diriam os curandeiros, “ tem doenca, tém males que o médico ndo cura, mas existem outras
gue sb o doutor da medicina podera resolver.” Porém, havia casos em que doentes tenham
se curado de um determinado mal, usando os dois universos de cura.

Com relacdo a promessa feita para S8o Cosme, a rezadeira guarda em sua
memdria 0 momento da cena do pedido, neste caso, quando a promessa foi confirmada
com o Santo. Lembrou Maria Fernandes que n&o tinha nenhuma ligagdo espiritual com Séo
Cosme, porém na época gque era mocinha, “ mais ou menos uns 35 anos atras’, ela foi
convidada por uma amiga a participar de um caruru de S& Cosme “no lugar chamado Rio
Preto, la naroca, que fica depois do Rio da Dona, no municipio de Sdo Miguel das Matas”.
Chegando ao local, ficou sabendo que a amiga Marcolina estava “dando o caruru de
Cosme” porque teria conseguido construir sua casa. Maria Fernandes, depois de ter
passado a noite no samba de Sdo Cosme, cantando, comendo e bebendo, pela manha ja
estava de retorno para sua casa e foi nesse momento que Maria fez o pedido: “ parei na
beira da estrada perto de um pé jaqueira, foi ai que eu me ajoelhei e pedir com todas as
minhas forgas a SGo Cosme que ele tirasse meu pai da cama ... quando eu conto isso chego

ame arrepiar, perante a Deus’ >

Segundo ela, depois de trés dias que o pedido foi feito, o
Seu pai retornou aandar, depois de quatro anos paralitico.

Outros santos, aém dos j& citados, eram bastante cultuados na cidade de Santo
Antbnio de Jesus, tais como Sdo Jodo, Sdo Benedito, Santa Bérbara, S80 Roque, S&o
Lézaro, sobretudo Santo Anténio - este 0 padroeiro da cidade. O municipio recebeu tal
denominacdo porque naguele espaco foi instalada uma capela cujo padroeiro era Santo
Anténio.>™" Todo ano nos primeiros 13 (treze) dias do més de junho eram redlizadas as
trezenas de Santo Antonio e conforme a tradicdo a festa era patrocinada pela populacéo
local, principalmente pela comissdo organizadora. Esta comissdo geralmente era composta

pela Igreja, cujos convidados eram pessoas pertencentes as camadas hegemonicas da

%0 Maria Fernandes dos Santos. Op. Cit.

%51E atribuida a instalacio da Capela na cidade ao Padre Mateus. Santo Anténio de Jesus era Freguesia de
Nazaré das Farinhas, tornando-se Vila (e independente) em 29 de maio de 1880. Sobre aspecto da fundacdo
da cidade, ver. QUEIROZ, Fernando Pinto. A Capela do Padre Mateus. Op. Cit.
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cidade como: comerciantes, fazendeiros, médicos, advogados, politicos, dentre outros,
sobretudo porque a festa era “cheia de pompas’ e estes deveriam angariar fundos para ser
gastos no trezendrio.>*

Entretanto a festa do trezenério de Santo Anténio ndo era realizada apenas na
Igreja Matriz, uma vez que muitas pessoas tanto da zona rural, quanto da urbana, devotas
ao santo também festejavam o santo no ambito de sua residéncia. Maria do Carmo (D.
Carminha), por exemplo, revelou que ha 50 (cinqlenta) anos é devota de Santo Anténio,
“ndo falhando sequer um ano com sua obrigagcdo para com 0 Santo.” Sua devogdo era
decorrente de um pedido que teria feito ao glorioso Santo Antonio, solicitando que em sua
casa jamais faltasse “comida’ nem para ela, muito menos para seus filhos e outros
familiares. “E por isso que todo ano eu festejo meu glorioso Santo Antdnio”>>

Além de ser devota a Santo Antdnio, Carminha também é zeladora de seu orixa
Ogum. Inclusive, ainda fazendo parte daguela promessa, todo ano no Ultimo dia do
trezendrio, D. Carminha oferece aos seus familiares e convidados um gjeum (almoco) de
Ogum. O amocgo era composto por diversos alimentos e outras iguarias, contanto que
ndo faltasse a feijoada para seus convidados degustarem, nem muito menos para Ogum.
Para ela, aguele geum fazia parte de sua obrigacéo para com seu orixa e, dessa forma, o
axé do santo é cada vez mais fortalecido.

Assim, tanto o Santo catélico (Santo Anténio de Padla), quanto o orixa (Ogum)
sd0 devidamente zelados pela rezadeira Carminha. O oratério de Santo Antdnio esta
localizado na primeira sala e 0 do orixa Ogum, assentado no quarto no fundo de sua
residéncia. Advertiu a informante que cada um era devidamente cuidado de acordo com
suas exigéncias. Sem haver por parte da devota uma hierarquia de forgas entre o0 santo e o
orix4, pois para ela: “cada um tem seu lugar. Santo Antdnio é glorioso, é bondoso e eu
tenho muita fé no meu Santo Antdnio. Ogum, € meu grande protetor, € meu orixa da
cabeca, é meu guia. Ogum é guerreiro”>>*

Acrescentou Maria do Carmo que seu orixa Ogum foi heranca que sua mée lhe
teria deixado. Apds o falecimento de sua mée, ela comecara a ter umas crises.” Passando
vérios dias sem comer e ficando bastante debilitada. Uma amiga vendo sua situacdo a

%2 Arquivo particular de Amarilio Monteiro Orrico. Semanério “A Voz das Palmeiras’ n. 34 de 12 de margo
de 1954.
%3 Maria do Carmo (Carminnha), observacdes feitas na casa da informante na época do trezenério.
554
Idem.
%% Ter crises = desmaiar; cair no santo em estado bruto.
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levou numa casa de méde-de-santo em Nazaré das Farinhas, para tentar resolver seu
problema. Chegando 14, a mae-de-santo havia Ihe revelado que era a heranca do santo
(orixd) e que por isso a mesma se encontrava doente. Carminha, no primeiro momento, néo
acreditou muito na revelagdo daquela orientadora espiritual e muito menos estava com
vontade de assumir tamanha missao.

Entretanto, num dado dia Carminha encontrava-se na casa de uma amiga, huma
festa de aniversério, quando teve sua primeira manifestacdo (transe), fato que segundo a
informante Ihe envergonhou bastante. Até hoje ela ainda lembra daquele episddio com
bastante ressentimento, pois as pessoas daquela época “nem queria saber e nem ouvir falar
de coisa de orix4, de santo de candombl€”, portanto o preconceito era bastante, sendo este
mais um motivo para que ela ndo assumisse 0 orixa. Depois desse episddio, Maria do
Carmo contou que teve um sonho e nele sua mée aparecia vestida de branco e azul
entregando-lhe em suas maos uma rosa bonita, dai ela considerou o sonho como sinal de
gue era necessario assumir a missdo que sua mae lhe teria deixado. Foi a partir disso que
elaretornou a casa da mée-de-santo em Nazaré para completar sua iniciagéo.

A exemplo de Carminha, outras pessoas cultuavam seu orixa ou caboclo apenas
no espaco doméstico. A discricdo era uma das caracteristicas dos cultos de santos e
caboclos que eram realizados no &mbito doméstico. Talvez, esta tenha sido a estratégia
adotada por muitos zeladores, maes e pais de santos e curandeiros, uma vez que, até a
segunda metade do século XX, muitos praticantes de rituais religiosos afro-brasileiros
eram constantemente perseguidos pela policia. Com relagdo a perseguicdo no periodo
anterior a década de 60, Faustino Cunha, nascido no ano de 1933, havia dito que hoje a
policia ndo persegue o0 “povo da casa de candomblé..nem os curandeiros. Mas
antigamente:”

0 que existia mais abertamente contra curandeiro e candomblezeiro era perseguicéo ... a
prépria policia, naquela época a policia. ... ia la fazia a batida e acabava. Hoje néo...
porque hoje eles consideram isso, por exemplo, como uma cultura afro e que fica aberto.
Vocé ver que em Savador, M& Menininha... Menininha do Gantois que era procurada
por Jorge Amado, Anténio Carlos Magah&es, por todo mundo. Vocé ver, por exemplo
gue Jorge Amado, por exemplo, gostava sempre daguilo... Hoje por exemplo ndo ... mas
naquela época ndo, naguele tempo ndo era liberado. >

6 Faustino de Almeida Cunha, depoimento concedido em 16 de marco de 2004. Ver também parte do
depoimento do proprio Faustino no item “Ao som do tambor e a batida da policia” do segundo capitulo neste
trabalho.
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A narrativa de Faustino Cunha pode ser situada em trés temporalidades distintas
guando se trata da presenca das religioes de matrizes africanas em Santo Antonio de Jesus.
O primeiro momento se refere ao tempo em que muitos curandeiros eram “ abertamente”
perseguidos pela policia.®®" O segundo momento pode ser situado no pds-60 do século XX,
guando os chefes de terreiros de Candomblés de Salvador legitimaram suas praticas e
comecaram a ter mais visibilidade, sobretudo por parte de escritores, intelectuais e
politicos, como o atual Senador Anténio Carlos Magalhdes. Esse movimento da capital
baiana, pode ter contribuido para a “descriminalizacdo” de adeptos do Candomblé em
outras partes da Bahia. O terceiro, o tempo presente, Faustino Cunha ressalta que muitas
pessoas ainda véem as préticas religiosas afro-brasileiras como préticas culturais.

Um termo nos chamou atencéo na narrativa de Faustino; “abertamente ... era
perseguicao”. Por que abertamente? Serd que os curandeiros, zeladores de orixés, maes-
de-santo continuaram a ser perseguidos? Como sugere o préprio Faustino, a perseguicao
ndo continuou “abertamente”, mas havia situagbes em que muitos eram reprimidos por
aquelas pessoas que culturalmente eram avessas as tais praticas religiosas. A dimensdo da
perseguicao, darejeicdo pode ser melhor compreendida quando Carminha disse:

eu ndo faco trabalho pra todo mundo abertamente. SO para agumas pessoas mais
chegada. Muitos trabalhos mesmo preciso ser colocado ha rua, numa encruzilhada e como
é que a gente vai colocar se 0 povo ndo gosta. As vezes, vocé precisa de alguém que leve
e vocé ndo acha. Agora também tem muita gente que esta na crenca e vem
envergonhando a seita ... aproveitam cobram mundo e fundos e até mesmo alguns passam
trabalho aleat6rio™®

Carminha, apesar de continuar zelando pelo seu orixa e gjudar algumas pessoas
com seus trabalhos (conselhos, descarregos, sacudimentos), admitiu que algumas praticas
deixaram de ser realizadas com mais frequéncia, por exemplo arriar um eb6 numa
encruzilhada. Outra dimensdo que aparece no trecho da narrativa de Carminha era o fato

dela suspeitar que algumas pessoas entram na crencga para ganhar dinheiro e muitos sequer

57 Aqui mais uma vez chamo atencdo do leitor para o fato de que geramente a policia ndo formalizava o
inquérito policial e por isso muitos casos de perseguicdo contra curandeiros e candomblezeiros ndo chegavam
ao conhecimento da Justica. Como disse anteriormente, na secdo (Ao som do tambor e a batida da policia), a
estratégia da policia era fazer apenas a batida policial a fim de “escorragar”, espantar os ditos curandeiros.
Alguns curandeiros quando iam realizar uma festa, um samba, “bater couro” para ndo ser perseguido davam
“gorjetas’ aos policiais para ndo serem incomodados. Quanto a este fato, ainda precisa ser devidamente
investigado para comprovar sua veracidade. Mas, caso seja verdade, esta seria uma interessante estratégia de
resisténcia e sobrevivéncia cultural.

%8 Maria do Carmo, observagdes registradas na casa da depoente dias antes do trezenério de Santo Antdnio e
durante aos festejos do Santo no ano de 2002.
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tem fundamentos.>™ Possa ser que tenha existido o falso curandeiro, o falso pai e mée-de-
santo, mas € preciso se observar que entre 0s varios adeptos aos cultos de orixas e caboclos
poderia haver o conflito em virtude de métodos e praticas religiosas diferenciadas, todavia
este, N0 momento, Ndo é Nosso objetivo.

No que diz respeito as préticas de cura intermediadas pelos caboclos, Dalva
Santos — ialorixa da nagdo |jex&Ketu, tendo como orixa Oxum, iniciada em Salvador —
até meado da década de 1990 tinha um terreiro localizado no bairro do Mutum, na cidade
de Santo Ant6nio de Jesus. Este foi desativado quando um dos chefes da casa, seu esposo
“que também era de Santo” faleceu. O terreiro ficou fechado por algum tempo em respeito
amorte de seu esposo. Posteriormente ela tentou reabri-lo, mas sem muito sucesso, pois as
pessoas que antes ajudavam no terreiro haviam deixado de procuré-la. Na década de 90,

seu terreiro foi desativado e ela se diz convertida numa igreja evangélica.>®

Com relacéo
as préticas de cura realizada pelos caboclos Dalva Santos, relatou:

meu caboclo era € Boiadeiro... do meu marido era Gentil... as folhas, as rezas elas tem
valor magico. As raizes ... meu caboclo mesmo gosta muito de passar esse negdcio de
raizes pra as pessoas. Meu pal mesmo teve esse negdcio de prostata, entdo ele tava bem
ruim (...) meu caboclo me pegou e levou pro mato, tirou umas raizes e mandou ...que ele
fosse tomando os chés das raizes.*

De fato os caboclos tinham bastante influéncia no processo de cura entre uma
parcela populacional das cidades do Reconcavo baiano. Entretanto, muitas pessoas que
tinham como guia o caboclo ndo pertenciam as estruturas familiares de uma casa de

Candomblé.>?

Muitos, como ja foi mencionado anteriormente, cultuavam seus caboclos no
proprio espaco doméstico.

Agnaldo Santos, nascido em 28 de novembro de 1965, operério da construcéo
civil, diz que seu caboclo — Boiadeiro — gjuda as pessoas que 0 procuram. Advertiu aguele

curador que ndo faz da crenca profissdo, apenas cumpre a funcdo espiritual que lhe foi

%9 Ter fundamento = conhecimento, dominio na crenca, ter sido iniciado e passado por outros rituais de
confirmacdo, dentre outras caracteristicas atribuida ao termo.

0 A entrevista feita com Dalva Santos foi realizada em 26 de junho de 2001, portanto antes da mesma ser
definitivamente convertida ao cristianismo de caréter neo-pentecostal. Inclusive, no ano seguinte seu filho
biolégico que ja tinha sido batizado antes dela na Igreja evangélica, juntos com pastores e adeptos ao
cristianismo realizaram nas ruinas do terreiro uma espécie de devassa, de exorcismo. Muitos objetos que
restavam naquele terreiro, tais como vestidos, panelas de barro, quadros e tantos outros foram queimados
publicamente e o lugar onde funcionava aquele terreiro foi completamente destruido. O terreiro era
denominado de “AXEOMINLEUA”.

%! Dalva Santos, depoimento concedido em 26 de junho de 2001.

%2 Sobre a estrutura e hierarquia dos Candomblés baianos, ver: LIMA, Vivaldo da Costa. A Familia-de-Santo
nos Candomblés Jgje-Nagbs da Bahia. Op. Cit.
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delegada pelo caboclo. Costuma atender as pessoas apenas em um dia da semana de
preferéncia na terca ou sexta-feira no final datarde. Mas, se preciso for, ele também presta
SEus Servicos espirituais em outro momento, principalmente nagueles em que é preciso ser
feito algum trabalho para a pessoa (limpeza de corpo, descarrego ou colocar algum
presente nas aguas ou encruzilhadas).

Relatou, ainda, Agnaldo que “n&o é todo tipo de trabalho que faz”*®

, pois com
freqiiéncia costuma aparecer pessoas ha sua casa para que ele redlize trabalhos
impossiveis. Na verdade, aquele orientador espiritual havia dito:

... quem gjuda é Deus, quem cura é a fé. Eu e meus amigos (caboclo, padilha, dentre
outros) apenas da uma forcinha. A gente gjuda dagui e a pessoa deve fazer sua parte. A
gente ndo sabe de tudo ndo... vai aprendendo com passar dos anos. Vem gente com
problema no emprego... que esta com azar ... com mofina, aqui, pra eu resolver. Se der
certo resolvo... também vem muito € mulher procurando homem... as solteiras. Ai eu digo

cada um faz sua parte ... ninguém pode esperar apenas que as coisas caia do céu.. né
~_ ~564
ngo?’

Apesar da efetiva expansdo dos servicos de salde publica, da ampliagdo dos
profissionais médicos no Recdncavo, do surgimento em cada esquina de igrejas catdlicas e
evangélicas, ainda assim muitos curandeiros encontram-se exercendo suas praticas de cura
ereligiosas. Efetivamente, muitas delas existentes nas décadas de 1940 e 50, talvez tenham
caido em desuso na regido, mas devemos pensar que culturalmente outras foram criadas, se
ndo resignificadas e (re)territorializadas.

Como pode ser visto ao longo desse trabalho, as encruzilhadas eram muitas, pois
cabia as pessoas decidir por este ou aquele caminho da cura. Culturalmente havia aqueles
gue eram avessos as praticas de cura diferentes da medicina académica. Outros, ao
contrario, sequer iam ao médico, procuravam se curar com gjuda de uma benzedeira, de
um raizeiro, enfim, com um curandeiro. Ainda existiam aqueles que se valiam com ajuda
de alguma receita caseira ensinada pelas avos, méaes e tias. Assim como haviam pessoas
gue ndo abriam mado dos Vvéarios universos de préticas de cura, fossem eles empiricos,
cientificos, magicos ou religiosos.

%83 Segundo o depoente, tém pessoas que procuram sua casa para fazer maleficios para outros, fazer o famoso

feitico, mas este curandeiro se recusa a fazé-lo. Aliés, informou Agnaldo que geralmente néo € o curandeiro
gue faz 0 mal e sim a pessoa que solicita. Acredita, ainda este curandeiro, que as pessoas que desgjam ou
solicitam o mal para o outro podem até redlizar, entretanto advertiu que aqueles que desgiam o0 mal, este
retornara para a pessoa em dobro. Se a pessoa desgja 0 bem, ai sm o solicitante sera recompensado com o
bem.

%4 Agnaldo Santos, depoimento concedido em fevereiro de 2001.
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Em meio aos agentes de cura alternativa, existiam ainda os mediadores entre o
poder de cura dos homens e mulheres da terra, com aquele (Deus) que dava o dom, forca
vital, mana, axé, para que as curas e 0s beneficios fossem realizados. Assim, 0s santos, 0s
guias, orixas e caboclos também faziam parte das encruzilhadas da cura. Cabe-nos
entender que as encruzilhadas nos levam a diversos caminhos, e estes por sua vez podem
nos conduzir para um mesmo fim, qual sgja: a busca da solugdo das angustias cotidianas,

enfim a busca da cura de mazelas espirituais, sociais, bioldgicas e até mesmo econémicas.
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CONSIDERACOESFINAIS

Os aspectos discutidos nesta dissertacdo podem ser compreendidos como uma das
diversas possibilidades de escrever e entender a historia. Aliés, “os modos de escrever a
histéria sdo téo diversos, as técnicas empregadas pelos historiadores sdo t&o variadas, 0s
temas da investigacdo histérica sdo t&o dispares e, acima de tudo, as conclusdes séo téo
controversas’ que n&o ha uma Unica verdade histdrica absoluta e inquestionével.>®

H&, sim, um conhecimento histérico que, pela sua natureza, € provisorio,
incompleto e seletivo, porém ndo menos veridico. Assim, as abordagens realizadas no
curso deste trabalho deverdo ser entendidas como uma das inimeras maneiras de apreender
os significados das lutas, das estratégias de sobrevivéncias, dos costumes e resisténcias
praticadas por homens/mulheres conhecedores das artes de curar da regido do Reconcavo
Sul, especialmente, no municipio de Santo Antonio de Jesus.

Nesse sentido, o objetivo desta pesquisa foi apresentar diferentes préticas de cura
difundidas na regido em estudo, utilizando-se de depoimentos orais e outras fontes
documentais, lancando méo aos procedimentos comuns a uma pesquisa de histéria oral e
numa perspectiva mais ampla da historia da cultura. Ao longo do texto, busco situar as
rezadeiras, as benzedeiras e os curandeiros em suas praticas cotidianas, acentuando
cuidados com a salde/doenca como momentos inscritos em vigoroso processo cultural,
cujas dimensdes de territorialidade ultrapassam as barreiras do tempo linear e estético.

Assim, é essencial compreender que tanto as atitudes, quanto os valores e
costumes dessa medicina foram a0 mesmo tempo singularizados e socializados no ambito
de um determinado espaco que por sua caracteristica, era heterogéneo e dindmico. Em
sinal de resisténcia e sobrevivéncia, percebe-se que muitos das préticas de cura eram
(re)criadas para minimizar a vida sofrida de boa parte da populagdo, marcada pelas
dificuldades econbmicas e sociais, transformando rezas, rituais e outros ritos em prética
viva do presente para enfrentar e suportar as divergéncias e ambiguidades oferecidas pelo
cotidiano.

Observei, também, que o conhecimento de certas praticas de cura, tanto poderia
circular entre as camadas hegemdnicas, quanto entre as camadas “populares’. O dominio

%% THOMPSON, E. P. A Miséria da Teoria ou um planetério de erros. Op. Cit. p.48
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das préticas de cura de orientacdo cientifica e académica pertencia aos médicos, a0 passo
gue aquelas préticas simbdlicas, religiosas ou a base de ervas e plantas medicinais faziam
parte do universo dos especialistas curadores.

Do visto, identifica-se que muitos homens, sobretudo mulheres, transformaram-se
em propagadores de uma medicina alternativa, cujas préticas hoje em dia tendem a se
revalorizar. Aqueles agentes de cura utilizaram recursos tanto empiricos quanto simbélicos
herdados de pais e mées, além de conhecer inimeras préticas de cura que poderiam aliviar
“pequenos’ males do dia-a-dia que tantas vezes deixam desconsertados os profissionais
cientificamente especializados em salide.

Observase que esses agentes e suas praticas culturais, percebe-se sua
importancia social, principamente para minimizar os sofrimentos, as angustias e
obstaculos de muitas pessoas da cidade e demais localidades do Recdncavo baiano.
Certamente, tais préticas minimizariam o sofrimento da populacdo de um modo geral, mas
também se revelavam em resisténcia perante a medidas e politicas publicas (ou na falta
destas), além de se fazer resistir contra o olhar de certos médicos que viam no paciente
apenas uma maquina gque para funcionar precisaria apenas de alguns reparos técnicos e
cientificos.>®®

Resisténcia aqui ndo significa apenas rejeitar, mas sobreviver aos percalcos
oferecidos pela propria vida cotidiana e fazer com que velhas préticas medicinais e
religiosas, essencialmente aquelas de origem de populacdes negras e mesticas fossem
incorporadas a novos costumes.

Em meio as concepcBes hegemdnicas da medicina cientifica (oficial), iremos
identificar por todo século XX, na regido em estudo, a presenca de tantas outras préticas
culturais de salde. Naguele espaco estavam os inlUmeros praticantes: raizeiros receitando
chas e garrafadas, benzedeiras curando de erisipela, “mau olhado”, espinhela caida;
curandeiros realizando rituais de descarregos e limpeza do corpo, curando pessoas,
guebrando feiticos e maleficios; parteiras, aparando meninos, receitando dietas e chés;
dentre outros medicando as pessoas em suas diversas mazelas e infortlnios. Os aspectos
aqui discutidos contribuiram para desconstruir certas concepgdes que viam no pés-1940 a
medicina cientifica e 0s seus oficiantes como a Unica alternativa que a populagao teria para

curar seus males.

%6 |LIMA-GONCALVES, Ernesto. Médicos e Ensino da Medicina no Brasil. Op. Cit. pags. 64/65
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Em linhas gerais, a andlise também nos permitiu identificar que o sistema de cura
aqui denominado de alternativo est4 enraizado na prética social de seus oficiantes e
daguelas pessoas que os procuravam. A problemética salide/doenca vista por esses
curandeiros é tratada levando-se em consideracéo os multiplos fatores de suas causas (a
guestdo social, econdbmica, natural, psiquica e espiritual). Nesse sentido, eram diferentes as
“medicinas’ praticadas pelos curandeiros na tentativa de que o mal fosse curado, portanto
solucionado.

Ao contrério do que parece para alguns estudiosos, que 0 doente procurava outras
préticas de cura sO depois de ter passado por todos os hospitais, centros de salide, clinicas e
consultérios médicos sem obter a cura esperada, a procura por parte de sujeitos em busca
das outras artes de curar, praticadas pelas benzedeiras, rezadeiras, raizeiros, curandeiros e
outros “profissionais’, era muito grande e, comumente, ocorria antes mesmo do doente
procurar os médicos diplomados ou simultaneamente ao atendimento médico.

No periodo da histéria recente do Reconcavo Sul baiano, crencgas e préticas de
cura coexistiram — ainda que em meio a negociagdes e a conflitos — com a medicina
institucionalizada, dentre outras. Os aspectos aqui levantados, longe de esgotar as
possibilidades de entendimento do tema, constituem-se em um instigante objeto de estudo
gue ainda est& a espera de outras contribuicoes.

Dessa forma, as diferentes préticas de cura podem ser entendidas ndo apenas
como atitudes, valores e significados, mas situadas no ambito das proprias relagdes e
experiéncias sociais dos sujeitos histéricos envolvidos.

Por fim, devo considerar que muitas questdes aqui levantadas poderdo ser objeto
de uma andlise mais detalhada, o que ndo foi possivel ser feito neste momento. Questdes
como: Quais eram os medos que a populacdo tinha de determinadas doencas? De que
forma parte da populagdo reagiu em relagdo algumas medidas sanitarias e higiénicas
adotadas no pds 1940? Além desses aspectos, devo em uma outra oportunidade ampliar
aquelas questdes relativas as crencas e préticas religiosas, sobretudo dos cultos domésticos
de caboclos, guias e orixas no Recbncavo baiano.

Por ora, terei que concordar com o raizeiro e curandeiro Chapéu de Couro quando
disse que: “Todo dia a gente aprende e nunca termina de aprender. O saber € uma coisa que
vem do dom e esse dom vem de Deus, dos santos, dos caboclos e orixés’. Assim, também,
“0 saber sem a prética fica sozinho e a pratica sem o saber também fica sozinho”.
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GLOSSARIO

Optamos por apenas citar 0s termos que aparecem ao longo do texto. Muitos outros
ficaram de fora da lista, sobretudo, os nomes de raizes, ervas e plantas medicinais.

Partel
Terminologia utilizada ao longo do trabalho sobre doencas e cuidados com a salide

Agua (Aguardente) da Alemanha = depurativo para eliminar doengas do corpo, ferimentos, sifilis,
furinculos, enfim depurar 0 sangue, limpar o sangue do corpo

Ar-do-vento — nome dado a crenca de que o0 ar por esta contaminado por algum tipo de doenca ou
carga negativa pode provocar certos tipos de incbmodo no corpo. Por exemplo, as benzedeiras
informam que pela manha logo ao acordar, as pessoas devem Ter o méximo de cuidado para ndo
enfrentar a barreira de vento com o corpo quente. Isto é o chamado choque térmico. Arduvento =
vento passou. Acredita-se quando o0 vento passa provoca-se o derrame — paralisias.

Beberagem — medicamento preparado a base de vérias folhas e ervas, geralmente engarrafado para
ser ingerido.

Bronquite — inflamago dos brénquios
Brotogja— afeccdo cuténea eruptiva, frequente em criangcas menores
Cefaléia— dor de cabega; 0 mesmo que cefalagia

Cobreiro = herpes zoster, também conhecido como fogo selvagem, fogo de Santo Antonio.
Caracteriza-se por dermatose com vesiculas elevadas sobre a pele. Parte da populagdo do
Recbncavo atribui que o cobreiro (erupcdo cuténea), seja decorrente da passagem sobre a pele de
animais como aranha, sapos e animais peconhentos.

Coceira— sarna, escabiose

Congestéo cerebral = a congestdo € caracterizada pelo excesso de sangue no cérebro, podendo ser
passageira ou duradoura. Dentre as possiveis causas da congestdo cerebral, destaca-se:
arteriosclerose, hipertensdo arterial, insolacéo, permanéncia em lugar superaquecido, dentre outros.
Sintomatologia: face vermelhada, olhos vermelhos, vertigens, delirio, zumbido nos ouvidos,
batimento cardiaco acelerado. As rezadeiras classificam a congestéo cerebral também como um
“derrame’. Neste caso além da benzimento pra dor de cabega, 0 doente pode ser rezado também de
“arduvento”.

Conjuntivite — ver tracoma

Consgtipacéo intestinal — afeccdo caracterizada pela diminuicdo do ritmo intestinal, com menor
frequiéncia de evacuaches, 0 mesmo que prisdo de ventre.

Constipacdo ou custipacdo e curtipacdo. Este termo para benzedeira Mariazinha esté atribuido que
o “arduvento teria passado na sua mae’, provocando o “choque térmico”. Atribui-se a0 termo
congtipacdo: resfriado, obstrucdo nasal e prisdo de ventre.

Coqueluche — doenca infecciosa tipica da infancia, causada pela bactéria Bordetella pertussis,
caracterizada por violentos acessos de tosse. Conhecida como tosse convulsa.
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Dermatose = designacdo genérica para doencas de pele; eritema = tonalidade avermelhada da pele,
aumento do fluxo sanguiineo localizado; edema = inchagdo provocada pelo acimulo patoldgico de
liquido proveniente do sangue no tecido (pele)

Derrame - doenca que dar paralisias no corpo do doente. A paradisia pode ser nos bragos, nas
pernas, na face, apenas de um lado do corpo e etc. Para a Maria Fortunata a causa de seu “ derrame”
foi o arduvento — ar-do-vento que teria passado, pois para €ela: “o arduvento me deixou quase
paralitica, um lado ficou meio adormecido... meus olhos ficaram meio ceguetos, mas com as forgas
de Deus e com gjuda dos médicos e do curador eu fiquei praticamente boa... s ndo guento fazer
mais as coisas por causa daidade” Segundo ela, apesar da idade, ainda utiliza a enxada para fazer
suas plantacfes de mandioca, aipim e outros aimentos

Diabetes Mellitus — doenca endécrina causada pela deficiéncia de insulina ou pela resisténcia a sua
acdo, caracterizada pelo aumento dos niveis de glicose no sangue. A diabete é uma moléstia da
nutricdo, ou sgja, um distarbio do metabolismo dos agucares no organismo. O coNsUMO exXcessivo
de aimentos agucarados e geradores de aclcar pode acarretar 0 esgotamento das glandulas
secretoras de insulina, do pancreas, encarregadas da combustéo do aglicar no organismo.
Dismintidura— Desmentidura - tor¢éo, luxacdo; traumatismo muscular; descolar o brago, perna

Dor de cabeca — cefaléia; enxaqueca

Emplasto — sinapismo

Enxagueca — cefaléa unilateral que ocorre em crises, acompanhada, em geral, por manifestacdes
visuais e digestivas

Enxofre — algumas benzedeiras usam em caso de passar 0 vento (ar-do-vento)

Erisipela = ezipra, zipra, m&do-monte — € uma doenga infecciosa de carater violento, com
tendéncia recidiva. Conhecida publicamente como mado-monte, maldita, mal-da-praia.
Sintomaticamente aparece em forma de placa cutanea vermelhada e saliente, mais ou menos
extensa, de limites e surpeficie aveludada ao tato. Em estado avancado pode ocorrer erupcéo de
liquido purulento. Segundo a literatura médica a erisipela € uma dermatose aguda causada por
bactérias (streptococcus pyogenes) caracterizada por febre, edema e eritema das partes afetadas.

Espinhela caida — anormalidade do apéndice xiféide ou espinhela. Sintomatologia — dores
abdominais, vémitos, emagrecimento, dores e cansagos nas pernas e bracos.

Fogo selvagem — fogo de Santo Antdnio = herpes zéster

Garrafadas — beberagem, medicamento engarrafado composto de vérias ervas.
Gastrite — doengas relativo ao estdmago

Helmintos — vermes; a populacdo denomina de bichas.

Impoténcia sexual — falta de apetite para o sexo; frieza no amor.

Insolagcdo = exposicdo ao sol. A pessoa pode contrair um mal-estar causado pela exposicéo
demasiada ao sol.

Lambedor — xarope preparado caseiramente contra tosse e resfriado



213

Litiase — (urolitiasse) denominacdo dada em decorréncia da formacdo de calculos urinérios (em
forma de areia ou pedra) no organismo renal.

Mé&-do-monte — ver erisipela

Mel — excelente coadujuvante no combate atosse

Oleo de ricino — é usado no combate aos vermes; purgante

Pedra nos rins — ver litiase

Purgante — vermifugo; laxante.

Resfriado — estado inicial da gripe; constipacéo

Reumatismo — dores que se localizam, sobretudo nas articulagoes do corpo

Rouquidéo — relativo a garganta

Sebo de carneiro — banha de carneiro, utilizado em casos de luxagdo, fratura

Sinapismo — emplasto

Sinusite — constipagéo nasal

Solitaria, ver ténia

Ténia - também chama de solitaria, € um helminto intestinal que chega a alcancar muitos metros de
comprimento. Esse tipo de verme, geralmente é contraido pela ingestdo de carnes, principalmente a
de porco. Acredita-se que esse tipo de “ verme’, mesmo sendo evacuado nas fezes, enquanto a sua
cabeca ndo sai, ele se renova no intestino. Embora o doente possa expelir, com as fezes, segmentos
consideraveis do corpo da solitéria, ele ndo pode considerar-se livre enquanto ndo for expelida,
também, a cabeca desse helminto. Segundo a crenca cujo dominio € publico, acredita-se que a
pessoa que a possua em seu intestino a solitéria, uma sensacdo permanente de fome, tendo casos
em gue a pessoa torna-se insaciavel na alimentacéo

Tosse convulsa, ver coqueluche

Tracoma — consiste em uma inflamagdo aguda ou crénica da conjuntiva, membrana mucosa que
forraaparte anterior do globo ocular e a parte interna das papebras.

Tuberculose - doenca produzida pelo bacilo de Koch e que ataca mais especialmente os pulmbes

Variola = doenca infecto-contagiosa, eruptiva, grave, epidémica, publicamente conhecida por
bexiga. Seus sintomas sdo: febre dta, calafrios, vomitos, dores lombares, erup¢ao de pustulas na
pele, inicialmente cheias de um liquido aquoso, depois, purulento. Quando a pessoa contraia essa
doenca, geramente era insolada do convivio coletivo

Ventosidade — flatuléncia, gases intestinais
Ventusidade — para as benzedeiras este termo significa o formigamento inexplicado pelo corpo;

tremor na carne que pode dar na face, nas pernas, no peito. Este tipo de mal esta relacionado com a
fase daluanova



214

Vermifugos — medicamentos vegetais que afugentam ou destroem os vermes intestinais
Verminoses — helmintos, bichas

Xaropes — lambedores

Partell
Terminologia utilizada ao longo do trabalho que esta relacionada a crencas religiosas

Aiyé (cosmogonia nagd) — o mundo concreto, a vida de todos os seres naturais, sobretudo, das
mulheres e dos homens habitantes desse mundo

Ajeum — amoco, jantar (feijoada de Ogum)
Amuletos — patud; objeto que é usado para atrair sorte ou afastar 0 inimigo

Arreio de ebd — conhecido como despacho, bozd — o eb6 € utilizado por alguns curandeiros para
abrir os caminhos de uma pessoa gue esteja com problemas desde ordem financeira, amorosa,
familiar e de salde; também é utilizado para fechar o corpo, impedir que “ éb6 maléficos (feiticos)
possam atingir a pessoa. Costuma utilizar o termo arreio de ebd, para o fato que muitos ebos devem
ser colocados nas encruzilhadas. Estes sdo feito, sobretudo, para troca de cabeca.

Atabaque — instrumento que faz parte da orquestra de um candomblé ou uma festa-de-santo no
ambito doméstico
Axé — energia sagrada, forca vital transmitido pelo guia, Santo, orixa ou caboclo; forca sagrada que

emana de Deus.

Axogum — Ogan de faca; dona dafaca; o encarregado pelos sacrificios. Cf. Vivaldo da Costa Lima
em “Familia-de-Santo... Op. Cit.” este cargo no candomblé € de extrema importancia por suas
implicacOes rituais vez que o sacrificio de animais constitui um dos atos simbolicos mais efetivos
do culto. Gerdmente o Ogan de faca é filho de Ogum. “ Dai a ja referida licenca que sempre se
deve pedir a Ogum, o dono da faca, quando se sacrifica qualquer animal nos candomblés.” P. 95

Banho de descarrego — banho preparado com plantas e folhas de poder mégico para tirar do corpo
do outro coisa-negativa, o azar, a mofina e outros males.

Bater pandeiro — aqui € 0 mesmo que tocar atabague no candomblé; bater couro.

Benzecdo — rezas e oragBes oficiadas por uma benzedeira para combater certos males que o
individuo acredita Ter.

Boiadeiro — caboclo
Candomblé — a festa de Santo; o terreiro; lugar sagrado; casa de morada dos orixas
Daga — Cf. Vivaldo da Costa Lima a daga substitui qualquer dos cargos da hierarquia que lhe sdo

superiores, além de desempenhar o papel de coadjutora da cerimbnia do padé. “ A familia-de-Santo
nos candomblés... Op. Cit”
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Defumador — s8o geralmente preparados por um “ orientador espiritua”, tal qual um curandeiro,
uma mée de Santo, uma zeladora, uma benzedeira para defumar o doente. Defumar = ato ou efeito
de “perfumar” o corpo com fumacga de substancias mégicas e aromaticas. O incéncio em si é um
defumador. Este tipo de procedimento é empregado em muitos casos, sobretudo quando o doente
precisa abrir o caminho espiritual; limpar o corpo, etc. Em barracas da Feira-livre de Santo Ant6nio
de Jesus é costume vender defumadores variados, cujos nomes sdo: defumador abre caminho,
chama sorte, tira azar, espanta inveja, quebra feitico dentre outras finalidades.

Dom = mand, forga vital, axé confiado por Deus

Equedes — sdo as encarregadas de cuidar do santo a que se dedicam, quando 0 mesmo chega a
cabeca de sua filha. Ela € quem atende a filha no momento de transe. Segundo Vivaldo Lima, “a
equede é uma espécie de pagem do orixa e guardia da seguranca fisica e do conforto da filha-de-
santo cujo orixé a escolheu como protetora.” Familia-de-santo... Op. Cit. p. 87

Embolar — cair no santo para ser iniciada.

Fazer-vista = botar mesa, fazer sessdo — significa o ato da pessoa procurar certos agentes de cura
para saber as causas de seus males, seu futuro, dentre outras finalidades

Feitico = mandiga, coisa-feita
Festa-de-Santo — ritual religioso de orixas ou caboclos
Forcavital = axé,

Fundamento — termo geralmente atribuido ao conhecimento que a pessoa detém de certos
procedimentos que serdo utilizados nos rituais religiosos ou curativos. Verbete bastante corrente
entre as religides de matrizes africanas, significa que a “ méde ou pai-de-Santo que conhece, além
dos ritos e das cantigas, as técnicas divinatérias e as folhas sagradas que estdo associadas
intimamente as cerimdnias de iniciacdo e a medicina empirica dos candomblés. Cf. LIMA,
Vivaldo. A Familia-de-Santo ... Op. Cit.

Infortanio — coisa negativa

Limpeza de corpo — procedimento utilizado pelos agentes de cura para tirar do corpo da pessoa
algum mal que fizera, sobretudo através de “coisa-feita’, conhecido como feitico.

Mandinga - Mandinga, Cf. CARNEIRO, Edson. Candomblés da Bahia p.141, este termo significa:
feitico, arte magica. Termo nascido da fama de feiticeiros de que gozavam 0s negros mandés ou
mandingas. Feiticeiro = mandingueiro. Para as benzedeiras entrevistas o termo mandinga significa
magia. Entretanto esta magia pode ser benéfica ou maléfica. Exemplo. a) “ O homem que fechou o
corpo com uma mandinga forte.” Este fechou o corpo contra for¢as maléficas, sobretudo aquelas
produzidas por feitico. b) “ A mulher procurou um curandeiro para colocar no corpo de uma rival
uma mandinga’. Esta seria uma magia maléfica, portanto um feitico. O proprio olho gordo, 0 mau-
olhado, em si € uma mandinga maléfica. Coisa-feita € o mesmo que feitico; fazer feitico.

Mao-pequena— € a Segunda pessoa do lider da casa de candomblé. Ver também pai-pequeno

Mau-olhado — acredita-se que este mal cause alteracdo na salde, por influéncia de olhos maus, olha
de inveja, também conhecido como olho grosso, olho ruim, olho de secar planta. Dentre as pessoas
mais vulneraveis do mau-olhado as criangas sd0 as maiores vitimas. Na benzecdo é utilizado a
vassourinhaou a arruda para benzer a pessoa portadora desse mal.
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Mofina ou “ mufina’, significa a pessoa que passa definhar fisicamente ou materialmente. Muitas
pessoas de repente comegam a perder seus bens materiais como: casas, animais, emprego ou
comegam a definhar, a ficar muito magro, cansado para o trabaho, portanto, estes sintomas podem
indicar que o sujeito esteja com “ mofina’. Uma das causas da mofina é a inveja de um homem
(mulher) em relacéo ao outro.

N&o ser feito no candomblé — ndo ser iniciado; ndo cumpriu os atos litlrgicos proprios para quem
ingressar na nova crenca

Néga-de-saia grande” — mée-de-santo

Obrigacdo — este termo tem vérios significados. para quem esta ligados aos cultos de orixés e
caboclos, o termo significa 0 compromisso da pessoa em cuidar e zelar pelo seu guia. Este cuidado
pode ser uma ofenda (ebd) a0 seu guia, uma festa para 0 santo (ritual religioso) ou qualquer
preceito feito por necessidade para manter a harmonia entre a pessoa e 0 seu caboclo ou orixa. Para
outras pessoas 0 termo obrigacdo pode significar também um compromisso, um acordo. Por
exemplo, ha pessoas que por motivo diversos prometem a Sado Cosme, a Santa Barbara que todo
ano ira dar um caruru, entdo este acordo passa ser uma obrigacdo. Para as benzedeiras ligadas ao
catolicismo, a palavra obrigacdo, geralmente esta associada ao dom, uma vez que €elas acreditam o
gue seu dom de cura foi Deus quem deu e por sua fé elas assumem que suas préaticas sdo uma
obrigacdo. Existe ainda a crenca de que a pessoa que tem o dom, forca, axé, para curar tem que
exercer seu oficio por obrigacdo, caso ndo faca a pessoa podera ficar doente ou até mesmo morrer,
por falta de obrigacdo com seu oficio. Esta situacdo pode ser interpretada como alei do retorno. (se
apessoa fizer o bem receberd o bem, se ndo fizer seré punido) Também existe a obrigacéo de quem
€ curado - segja por uma benzedeira ou um curandeiro — esta pode ser 0 uso obrigatério de algum
amuleto, de uma corrente (conta), de banhos e outras praticas analogas para que a doenca que
estava no corpo ou no espirito ndo retorne mais. O termo obrigacdo pode ser entendido também
como devocao (ser devota a um Santo)

Olho gordo — ver mau-olhado

Olorun — entidade suprema que rege o além (Orun)

Orun (cosmogonia nagd) — 0 espaco invisivel, o além, do sobrenatural
Oxum — orixa feminina

Ogum — Orixa guerreiro. Associado a Santo Anténio. Ogum é o vencedor da demanda por
exceléncia.

Patua - ver amuletos

Peji — termo, geramente, atribuido ao quarto do santo nos candomblés. No peji ha os vérios
assentos dos orixas, quando o peji € unico. Nos candomblés menores os assentos sdo  projetados no
espaco de um Unico quarto ou peji. O termo peji pode significar também o oratério do Santo.
Pemba — p6 mégico, feito para usar no corpo, no ambiente fisico ou para outras finalidades.

Rezar bem — rezadeira que so benze o doente apenas uma vez e doenca cura

Roncd — runco - quarto onde fica recolhido o iniciado por um determinado periodo

Sacudimento — é o0 ato de passar 0s ramos de folhas no corpo do doente. Nas casas de caboclos os
sacudimentos sdo geralmente feitos com o objetivo de retirar influéncias negativas, como casos de
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problemas financeiros, amarracbes na vida amorosa e outros infortinios daquelas pessoas que
procuram a casa de um caboclo.

Santa Barbara— Santa catélica

S80 Cosme e Damido — bastante cultuado na regido do Rectncavo, nos candomblés sdo associados
aos |bgjis.

Terreiro — € a propria casa do candomblé. E o local em que se realizam as festas religiosas em
geral; as cerimdnias religiosas anuais obrigatdrias do culto

Vadiar — cair no Santo; este termo é mais empregado por aguelas pessoas ligados aos cultos de
caboclos

Zelar o Santo — significa uma linguagem puramente religiosa. Cuidar do Santo, do caboclo ou de
um orix&; cumprir com as obrigacdes

Partelll
Terminologia utilizada ao longo do trabalho sobre ervas, raizes e plantas medicinais

Abbbora, também conhecida como Jerimum (cucurbita pepo), além do fruto, usa-se as sementes no
combate aos diversos tipos de helmintos
Agua dalima (suco de lima) — também é empregado para banhar os olhos em caso de conjuntivite.

Algodoeiro — (gossypium barbadense — costuma-se usar a flor desta planta em caso de infeccdes,
também é empregado no caso de gripe e bronquite

Alho (allium sativum) seu uso terpéutico é amplo, inclluindo gripe, quadros febris, bronquite e
outros males

Aroeira (myracrodruon urundeuva) — emprega-se no tratamento de feridas, processo inflamatério
do corpo e no processo de cicatrizacdo nos pos-parto, tradicionalmente empregado por parteira.

Arruda, (ruta graveolens) - freqlientemente usada no tratamento de mau-olhado, quebranto e
banhos de descarrego, cientificamente teve comprovada sua eficicia no tratamento de varizes,
asma, pneumonia e cefaléia.

Banana de Santo mé — utilizada nos casos de dores de barriga— diarréia.
Batata de teitl —

Bucha — (luffa cylindrinca — bucha comum) e (luffa operculata — bucha paulista ou buchinha) —
usa-se o fruto, além das sementes secas para combater vermes e prisdo de ventre (constipacao
intestinal).

Caicara— dores diversas, sobretudo intestinal

Cajueiro — (anacardium occidentale) o uso da casca (entrecasco) do cagjueiro é freglente
principalmente para combater feridas; anti-inflamatorio

Canela— usada como coadjuvante para mulheres lactantes ou estado gripal
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Capim Santo — capim lim&o (cympogon citratus) € usada em estados febris e como calmante.
Carqueja — (baccharis trimera) — é usada para combater gripe, dores reuméticas e outros males

Erva doce — (pimpinella anisum ) usada para flatuléncia, asma, insOnia, indisposi¢éo, halitose e
outros males

Eucalipto — (eucalyptus globulus) freqlientemente é empregado pela populagdo do Recdncavo no
combate aos casos de bronquite crénica, asma, infecgdes das vias respiratorias e rinites. Esse banho
serve também para combater dores reuméticas pelo corpo

Jiquiriti (abrus precatoriuus) — conhecido também como olho-de-pombo, carolina milda — suas
sementes sdo toxicas, podendo produzir envenenamento. Tem-se conseguido curar 0 tracoma
(conjuntivite, inclusive a cronica), entretanto para 0 seu uso recomenda-se que para cada 1 ml de
liquido da semente, se utilize 100 ml de &gua.

Landi — usa-se a casa desta arvore para curar casos de espinhela caida e dores reuméticas

Laranja— usa-se com frequiéncia suafolha para curade gripes

Lirio — uso para curar dores de ouvido

Mastruz = mastruco (chenopodium ambrosioides) — pode ser empregado como vermifugo, em
gripes seguidas de tosses e coadjuvante nos casos de tuberculose pulmonar.

Melissa = erva cidreira (melissa officinalis) — utilizada como coadjuvante do sono, calmante.

Pata de vaca = unha-de-vaca, pata-de-boi (baubinia fortificata) — € utilizada no auxilia ao
tratamento de pessoas diabéticas, aém de ser empregada nos casos de constipacao intestinal

Poegjo (mentha pulegium) — é bastante empregada em casos de bronquite cronica, asma, estado
febril, tosse, insbnia e outros males

Quebra-pedra (phylantus niruri) — é utilizada como diurético, auxiliando no tratamento de célculos
renais.

Quina (china oficinalis) — geramente é ingerida no tratamento de quadro febril e no uso externo
pode ser utilizada como cicatrizante

Qui-6i-6i — empregado no caso de tosse e gripes; constipacdo intestinal
Quitoco (pluchea quitoc) empregada no caso de dores reuméticas, bronquite, flatuléncia e insbnia

Sabugueiro (sambucus australis) — é uma peguena arvore bastante conhecida e dela se utiliza a
casca, araiz, asfolhase flores.

Umburana — empregada para aiviar mal-estar intestinal, vomitos, dores de cabegas e banhos

Vassourinha (scoparia dulcis) — é usada para expulsar 0s catarros pulmonares, € Util na bronquite,
combate febres e dores de um modo geral.



QUADRO Il — Listade fontes orais - curandeiros, rezadeiras, benzedeiras

NOMES

DATA/NASC
IMENTO

Datada

entrevista

CRENCA e ATIVIDADE RELIGIOSA
DECLARADA PELOS DEPOENTES.

PROFISSAO/TRABAL
HO

LUGAR ORIGE

Agnaldo Santos

28/12/1965

21/02/2001

Zelador do caboclo Boiadeiro
catélico

Curandeiro — orientador espiritual

Foi lavrador rural
Operério da construgéo

civil

Zona Rural
Antonio de Jesus

Antonio Chapéu de Couro

(Chapéu de Couro raizeiro)

31/09/1931
+ faleceu em
2003

26/06/2001

Declarou que possuia um pequeno centro
religioso “ Casa dos Orixés Séo Jorge’ -
Linha Branca

Catélico

Devoto e romeiro de Bom Jesus da Lapa

raizeiro — curandeiro

Comerciante de ervas e

raizes (Raizeiro)

Salvador/Bairro

Uruguai

Dalva Santos

01/09/1942

26/06/2001

Iniciada no Candomblé da nagdo (ljexa-
Ketl). Chegou a montar seu préprio centro
de terreiro - ja desativado ha alguns anos.
Mé&e-de-santo

Hoje se diz convertida a uma Igrega

Evangélica

Dona de Casa

Salvador

Djanira Mota

24/07/1959

16/11/2003

Catélica
Devota alemanja
Benzedeira

Diz possuir dom da vidéncia

Trabalhadora rural e lider

sindical

Zona rura de

Ferreira

Germana Florzinha de Jesus
(D. Florzinha)

Declarou que
nasceu em
1893

16/11/2003

Catolica

Parteira

Benzedeira

Diz cultuar um caboclo (ndo revelou o
nome)

Devota de Sdo Cosme e Damido

Trabalhadorarural

Zona rura de
Felipe/Muniz Feri

Francisco da Silva Pinto

(Chico raizeiro)

10/10/1951

11/06/2001

Iniciado no candomblé de angola
Zelador do caboclo Boiadeiro

Curandeiro - Raizeiro

Comerciante de ervas e

raizes (Raizeiro)

Cidade de |

/Bairro periférico




Catdlica Foi lavradora Hoje é|Zona Rural/Cor
Luzia dos Santos de Jesus 12/06/1956 11/05/2001 | Diz ser vidente Donade Casa do Almeida
Romeira de Bom Jesus da Lapa
Benzedeira
Catélica Cidade de Maragi
Maria Amédlia dos Reis 1935 16/11/2003 | Devota de Séo Cosme e Damido Trabalhadora Rural proxima a Cachoe
Benzedeira (iniciada com uma Mée de
Santo em Maragojipe)
Maria Berenice da Silva dos Catolica Foi trabalhadorarural Zona Rural
Santos (D. Benzinha) 01/09/1934 08/03/2001 | Benzedeira + rezadeirade ladainhas Hoje é dona de casa Antonio de Jesus
Devota a S&o Cosme e Dami&o
Maria da Conceig&o dos Santos Catolica Foi proprietéria Cidade/Santo A
(TiaMaria) 27/04/1950 11/05/2001 | Benzedeira de bar / lider religiosa da | de Jesus
Orientadora espiritual (atende as pessoas | Igreja Catélica / Dona de
em suaresidéncia) Vidente Casa
Observagdo | Catdlica
Mariado Carmo participada nos | Devota a Santo Anténio
(D. Carminha) Néo coletado periodode | Zeladorado orixd Ogum h&a mais de 50 anos | Dona de Casa Zona urbana de
festanasua | Benzedeirae rezadeira de ladainhas Anténio de Jesus
€asa anos No dltimo dia do trezen&rio de Santo
2002, 2003 e | Antonio ela oferece um ajeum (Feijoada)
2004 em homenagem a seu orixa Ogum
Maria Fortunata Santos Catdlica
(D. Menininha) 29/06/1902 27/11/2003 | Benzedeira Trabalhadorarural Bemfica/zona ru
DevotaaBom Jesus da Lapa Santo Antonio de
Catolica Trabalhadorarural
Maria Fernandes dos Santos Néo coletado 19/11/2002 | Benzedeira e rezadeira de ladainhas Empregada doméstica Zona rural
Devota de Sdo Cosme e Damido Feirante Conceicdo do Alr
Trabalhadorarural
Maria Jovina de Jesus 1920 12/02/2004 | Catolica Lavadeira
(Tiadu) Catequista Trabalhadoradoméstica | Zona rura de
Rezadeira Trabalhadora dos | Macedo Costa




Devota a Santo Antonio

Armazéns de Fumo

Maria Pereira Aradjo

04/11/1922

08/03/2001
08/08/2001

Catdlica - DevotaaBom Jesusdalapaea
Santo Antonio
Benzedeira/ Parteira

Foi lavradora Hoje €
aposentada pelo INSS

Zona Rural/Cor

do Almeida




QUADRO |11l - Lista de fontes orais - médicos, funcionérios da Santa Casa de Miseric
moradores da cidade de Santo Antonio de Jesus

NOMES

DATA/NASC
IMENTO

Datada

entrevista

RELIGIAO

PROFISSAO/TRABALHO

LUGAR OR

Dr. Aloisio Sanches de Almeida
+ Faleceu em 2003

1918

2002

Catélica

Diplomou em medicina em 1940, pela Faculdade de
Medicina da Bahia

Iniciou sua atividade médica em Santo Antonio de Jesus
Sanitarista da SESP

Secretério de Salde do Estado da Bahia, no Governo
Lomanto Jinior em meado da década de 60

Santo Antoni

Dr. Ursicino Pinto de Queiroz

27/10/1937

19/02/2004

Catélica

Médico formado pela Universidade Federal da Bahia
Provedor da Santa Casa de Misericordia de Santo Antdnio
de Jesus

Diretor Chefe do 3° Centro Executivo de Salde (atual 4?2
Diretoria Regional de Salide) em Santo Antonio de Jesus
Prefeito de Santo Antonio de Jesus 1976-1982

Secretério de Salide do Estado da Bahia

Assessor da Casa Civil do Governador Antonio Carlos
Magalhées

Deputado Federal por dois mandatos pelo PFL/Bahia.

Presidente da Unido dos Prefeitos da Bahia

Santo Antoni

Faustino Almeida Cunha

17/02/1933

16/03/2004

Catélica

Comerciante

Servidor publico estadual (Auditor Fiscal)

Vice-prefeito na Administragdo do Prfeito  Ursicino
Queiroz (1976-1982)

Politico de grande influéncia na cidade

Zona
Antdnio de X

Marizete Brito Reis

N&o coletado

11/03/2004

Catdlica

Professora diplomada em magistério em 1947, na capital da
Bahia.
Professora da rede publica do Estado em Santo Antdnio de
Jesus

Zona
Antdnio de X




Miguel de Jesus Souza 29/09/1922 31/08/2003 | Catdlica Pequeno lavrador rura Zona Rural
Foi feirante/comerciante Antonio de Xk
Auxiliar de enfermagem da Santa Casa e Hospital Luiz

Alice Oliveira 04/07/1939 21/03/2004 | Catolica Argolo em Santo Anténio de Jesus — admitida em 1956 e | Laje - BA
permanecendo no cargo até 1978
Atualmente é aposentada
Empregada doméstica

Joanita Pereira de Souza 1927 23/03/2004 | Catolica Cozinheira do Hospital Luiz Argolo e Santa Casa de | Santo Esteva
Misericordia de Santo Anténio de Jesus, permaneceu no
cargo paramais de 30 anos
Funcionéria do Hospital e Maternidade Luiz Argolo de

Dionisia Barbosa Gomes 09/10/1930 23/03/2004 | Catolica Santo Antonio de Jesus, admitida em 1965 Santo Antoni

Atualmente é aposentada.
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Fontes escritas e impressas
Periodicos (semanarios e quinzenarios)

Jornal “ O Pdlladio” n.° 658 - 01 de junho de 1917
“O Pdladio” n.° 2135 - 16 junho de 1944

Jornal “ A Voz das Pameiras’ n.° 34 - 12 de margo de 1954
“A Voz dasPameras’ n.° 30 — 04 de fevereiro de 1954
“A Voz dasPameras’ n.° 38 — 05 de maio de 1954
“AVoz dasPameras’ n°07 -28 demaio de 1953
“A Voz das Pameiras’ n.° 06 de 20 de maio de 1953

Jornal “O Detetive” n.° 208 - 02 de maio de 1951
Jornal “Ténis Clube” - 12 de marco de 1970

Arquivo Publico Municipal de Santo Antoénio de Jesus- APM SAJ
Livros de Leis e Decretos Municipais de 1937-1970

Livro deregistro de vacinagdo de 1948 a 1955

Livro de Atada criagdo do Posto de Higiene - 1930

Arquivo da Camara de Vereadores de Santo Antonio de Jesus de Jesus- ACM SAJ
Livro de atas da Camara — 1948-1955 — Projeto de lei n.° 12

Livro de atas da Camara - 15 de dezembro de 1966

Livro de atas da Camara— 04 de novembro de 1971

Livro de atas da Céamara das sessdes de 1976

Livro de atas da Sesséo de 22 de novembro de 1967 — registro de um oficio enviado pelo
médico Ursicino Pinto de Queiroz, comunicando ainstalagcéo do 3° Centro Executivo de
Satide do Recdncavo.

Livro de atas da Camara de 1963-1967

Cddigo de Posturas da Cidade de 1977 — Prefeito Ursicino Pinto de Queiroz

Ante Projeto de Lei n.° 19 - 10 de outubro de 1977, aprovado pelalei 68/1977

Secretaria de Plangiamento e Tecnologia do Estado da Bahia SEPLANTEC -
Biblioteca do SEI — Salvador — BA

Plano de Desenvolvimento Municipal de Santo Anténio de Jesus (1977) acervo 14955-1
tombo 14986-1

Recenseamentos gerais Estado da Bahia 1940, 1950, 1960, 1970 e 1980

Mapas da Bahia e Reconcavo.

Secretaria de Saude do Estado da Bahia— SESAB. )
Relatorios e dados estatisticos de salide publica da Bahia agosto/1969 (Coord.) ARAUJO,
José Duarte de.

Arquivo da Maternidade e Hospital Luiz Argolo, fundada em 1918
Relatorios e dados estatisticas ano 1980
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Biblioteca Publica do Estado Bahia— BPEB

- Diério Oficial da Unido — Decreto 20.931 de 15/01/1932 — regulamento o exercicio das
artesde cura

- Diério Oficial da Unido Julho/Novembro de 1953

- Diério Oficial da Uni&o novembro/1964

- Diério Oficial daUnido marco/1963 Lei 4214/1963

- Diério Oficial da Uni&o mar¢o/1956 — Lei n.° 06103

- Diério Oficia da Unido de 28/01/1961 — Cédigo Nacional de Salde — Decreto 49974-
A de 21/01/1961

- Diério Oficial daBahia Janeiro/1940 de 03 de janeiro de 1940

- Diério Oficia da Bahia setembro/1966 — Regulamentacdo dos Centros Executivos de
Salde Decreto n.° 19931 de 28/05/1966

- Diério Oficial da Bahia abril/1966 — Lei 2321 de 11/04/1966 — atos em torno da salde
publica

- Diério Oficia da Bahia dezembro/1969 — Regimento dos Centros Executivos
Regionais de Salde Publica— Decreto 21.589 de 01/12/1969

Cadigo, L eis e Regulamentos

Cdbdigo Naciona de Salide —-Normas Técnicas Especiais (1964)
Codigo Sanitario da Bahia de 1925-1971

Codigo Penal de brasileiro de 1891

Codigo Penal brasileiro de 1940

Leis de Contravencdes Penais de 1941

Arquivo Publico de Nazar é
Livro de leis da Camara Municipal de 1940/1950

Arquivo Publico do Estado da Bahia— APEB

Secdo Republicana— Fundos Secretaria de Salde

Caixa 4039 — maco 38 de 1939/1947

Caixa 4033 — mago 26 de 1931

Caixa 4020 — mago 01 de 1942 — relacdo de médicos residentes em localidades do Interior

Ato de redistribuicdo das 10 regides sanitérias do Estado
Caixa 4023 — mago 8 de 1942 — processo sugerindo padronizacdo do servigo de salide
publica

Caixa 4061 — mago 78 — relacdo de farmacias do interior do Estado da Bahia

Caixa 4061 — mago 78 — relatorios da Diretoria de Assisténcia Publica de 1930

Caixa 4039 — mago 7 — Oficio de n.° 708 de 02/10/1939 e recorte de jornal anexado ao
oficio.

Fontes Memorialisticas

ALVES, |saias de Almeida. Marta do Sertdo de Baixo. Bahia: Reper, 1967

QUEIROZ, Fernando Pinto de. A Capela do Padre Matheus. Feira de Santana: Sagra:
1995.

SAO PAULO, Fernando. Linguagem Médica Popular no Brasil. 2° ed. Salvador: Itapua.
Colecéo Baiana, 1969
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