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Resumo

O eixo central deste trabalho consiste na anélise da participagdo da ordem dos frades
menores capuchinhos no processo de reforma do catolicismo promovido pelo arcebispado da
Bahia, no periodo de 1889 a 1924. Buscamos, em nosso estudo, examinar os instrumentos
empregados pelos frades na igreja da Piedade, bem como nas missodes pelo interior da Bahia,
para a propagacdo da doutrina da Igreja. Ao mesmo tempo, procuramos demonstrar que a
atividade apostolica dos capuchinhos ndo esteve desvinculada da luta pela conservagao do
prestigio politico da Igreja e pela manutencao da religido catdlica como organizadora da vida
social, assumindo uma atitude claramente reacionaria frente ao avango da seculariza¢do do

Estado e ao processo de modernizagao da sociedade brasileira.

RESUME

L’analyse de la participation de ’ordre des fréres mineurs capucins dans le processus
de réforme du catholicisme mené par I’archevéché de Bahia, entre 1889 et 1924, constitue
I’axe central de cette recherche. Dans cette dissertation, nous avons examiné les instruments
de propagation de la foi employés par les capucins dans ’église de la Piedade et dans les
missions & I’intérieur de I’Etat de Bahia. En méme temps, nous avons essayé de montrer que
I’activité apostolique des capucins avait des rapports treés étroits avec la lutte pour la
conservation du prestige politique de I’Eglise et pour le maintien de la religion catholique en
tant qu’organisatrice de la vie sociale, en soutenant des positions reactionaires a 1’égard du

processus de sécularisation et de modernisation de I’Etat et de la société brésilienne.

Palavras-chave: capuchinhos italianos; Igreja Catdlica; Estado Republicano



INTRODUCAO

O objetivo deste estudo ¢ comprovar que a atuacdo dos frades menores capuchinhos
durante o processo de reforma catolica na Bahia, no periodo das trés primeiras décadas
republicanas, compreendido entre os anos de 1889 a 1924 estivera associada a necessidade da
Igreja em criar meios de resisténcia para coibir os efeitos da secularizagdo do Estado
brasileiro e do processo de modernizagdo da sociedade. Para isto, a nossa investigacao
histérica procura evidenciar que a reacao catolica ao liberalismo presente nas instituicdes do
Estado republicano e nos meios intelectualizados da sociedade civil ndo foi de mostrar-se
inteiramente contraria as inovac¢oes da modernidade: sua ag¢ao oscilava entre a resisténcia as
mudangas, reafirmando os seus dogmas e a sua doutrina, mas também, de transformagdes na
forma de conceber determinados elementos ja presentes no catolicismo de maneira a tentar
comunicar-se com esta nova sociedade.

A pesquisa sobre esta relagcdo conflituosa entre a Igreja e a modernidade nos levou as
origens dessas diferencgas, justamente no século XIX, quando a Santa S¢é sentia os efeitos da
Revolugdao Francesa, movimento que destacou a liberdade como fator essencial ao
desenvolvimento humano e manifestou ao mundo a necessidade de se excluir a Igreja da vida
publica civil, restringindo-a exclusivamente ao ambiente religioso. A resposta da Igreja a esta
afirmag¢ao de liberdade ante a autoridade religiosa foi a de propagar uma posicao
conservadora desenvolvida na reafirmacao doutrinaria catélica, imbuida naquele momento de
um sentido politico, em que a Igreja se colocou a disposi¢ao do Estado para justificar o seu
poder de organizacdo social. Empenhada em consolidar a religido como necessaria para se
manter a ordem e a autoridade, principios que considerava banidos da vida social, em
decorréncia dos questionamentos protestantes do século XVI, e que, na concepgdo propagada
pelos agentes reformadores, dera inicio a uma verdadeira desordem nas sociedades, incluindo
a propria revolucao de 1889.

A atuagdo dos capuchinhos estivera de acordo com a orientagdo do arcebispado da
Bahia, atendendo as necessidades reformadoras com as missoes pelas cidades do semi-arido
baiano e com as atividades apostolicas realizadas no templo de Nossa Senhora da Piedade, em

Salvador. Os discursos proferidos pelos capuchinhos, em instru¢des catequéticas, homilias e



oragdes estavam perfeitamente enquadrados na realidade da Igreja da Bahia, isto se comprova
porque o conteudo destes discursos ¢ similar ao das cartas pastorais do entdo arcebispo D.
Jerdnimo Thomé da Silva (1893-1924), e versava sobre o posicionamento da Igreja diante da
secularizagdo do Estado e da modernizagdo da sociedade, como a reacdo da Igreja ao ensino
leigo nas escolas do governo, a imprensa leiga, os movimentos socialistas e a autonomia das
ciéncias em relacdo a teologia. Estes dados sugerem entdo que o movimento de reforma
esteve relacionado a adesdo do arcebispado baiano na consolidagdo da mentalidade
conservadora da Igreja de Roma, que, na Bahia, assim como, nas outras dioceses brasileiras,
se desenvolveu numa repulsa a secularizacdo das nossas institui¢des ocorridas com a
promulgagdo da primeira Constituinte da era republicana em 1891, quando efetivamente
aconteceu a separacao entre Igreja e Estado no Brasil.

O periodo estudado tem como marco cronoldgico inicial o ano de 1889. Para os
capuchinhos, esta data foi especial porque, a partir deste periodo, a ordem comecgava a ter
maior autonomia em relagdo a provincia na Italia, assim como, passou a ter seus missionarios
e a decidir sobre a realizagdo das missdes independentemente das decisdes dos superiores
italianos. Além disso, como conseqiiéncia da maior liberdade que a Igreja adquiriu em suas
questdes internas, depois da separacdo do Estado, o convento da Piedade comecava, apés um
periodo critico, a renovar-se com a chegada de Fr. Venancio de Ferarra que fora, entdo,
nomeado superior da Ordem na Bahia e comissario Geral dos missionarios no Brasil.' No seu
superiorado foi dado um incentivo maior as missdes capuchinha pelas cidades do interior e
realizado as ac¢des reformadoras também em atividades apostolicas na capital. Foram ainda
intensificadas devogdes com objetivos reformadores com as quais os capuchinhos
idealizavam contribuir com o projeto do arcebispado baiano de reafirmacao dos principios
religiosos frente aos sinais de indiferentismo religioso presente na sociedade moderna.> O
nosso marco final ¢ o ano de 1924. Sabemos que o processo reformador se manteve sem
grandes alteracdes no periodo posterior a esta data, mas optamos por finalizar ali o estudo,
pois a nossa intengdo ¢ de compreender a atuagdo dos capuchinhos no processo de reforma
catolica nos primeiros anos republicanos, quando a Igreja ainda sentia os efeitos iniciais
causados pela secularizacdo do Estado, tempo que coincidiu com o arcebispado de D.
Jer6nimo, o bispo que, gozando da liberdade que a Igreja usufruia apos a separacdo do

Estado, e auxiliado por ordens religiosas estrangeiras conseguiu concretizar varias agoes

! Livro dos Missionarios Capuchinhos 1°° Na Bahia 1682-1892, ACNSP
% Regni, Pietro V. Os capuchinhos na Bahia. Jesi: U.T.J., 1991{Vol.3 — Os capuchinhos das marcas e a funda¢do
da provincia de N. S. da Piedade}. Da Prefeitura a Custodia. 1892-1937. pp.57-75



reformadoras destinadas a restabelecer a condig¢do que a religido possuia no periodo anterior
junto ao governo e a sociedade.

Como queriamos entender a reforma da Igreja a partir dos agentes reformadores,
escolhemos os capuchinhos por se tratar de uma ordem italiana que teve sempre uma ligacao
estreita com o Vaticano através da Propaganda Fide, 6rgao da Igreja Romana que, por muito
tempo, foi responsavel pelo envio de missiondrios para o Brasil. Ao lado de congregacdes
religiosas como lazaristas, maristas, salesianos, irmas da caridade, os capuchinhos
contribuiram de forma destacada para a concretizagdo do projeto reformador na arquidiocese
de Salvador. Como caracteristicas reformadoras da Ordem, podemos elencar a inclinagao dos
freis em préaticas que concentravam no Cristo a esséncia da religido, a vocagdo missionaria
que os revelavam com sede de cristianizar os povos “pagdos” e chamando novamente a
religido os catolicos afastados. Além de serem famosospelo incentivo as praticas
sacramentais, principalmente da peniténcia e comunhao que foram tao estimulados pela
hierarquia catélica durante o processo de reforma.

Nas primeiras décadas republicanas chegaram ao convento da Piedade, vindos da
Italia, varios frades que participaram intensamente das missoes pelo sertao da Bahia, mas
também, se destacaram como oradores nas celebragdes feitas na igreja do convento.
Basicamente utilizamos os discursos do Fr. Agostinho de Loro Piceno, que sdo textos feitos
para as missdes e para as celebragdes na igreja da Piedade; frei Angelo de Monterrubiano, que
se dedicou mais a pregacao urbana na Piedade, pois nao tinha tantas aptiddes para as missoes,
mas se destacou em atividades apostélicas no ambiente urbano. E outros que foram grandes
missionarios,como Fr. Caetano de San Led, Fr. Jodo Evangelista de Monte Marciano,
pregadores que estiveram em Canudos, e o Fr. Inocéncio de Apiro, do qual utilizamos o
caderno de sermdes para as missoes, os chamados novissimos.

%

O primeiro capitulo, “O popular na a¢do missionaria dos capuchinhos pelo sertdo da
Bahia”, constitui uma analise do método aplicado pelos capuchinhos as comunidades da
regido do semi-arido baiano. Verificamos como estes religiosos italianos, representantes da
religido oficial, mesclaram elementos da cultura sertaneja com praticas de carater penitencial,
ligadas a tradi¢do franciscana e capuchinha de mortificagdo dos sentidos e desprendimento
das coisas materiais, com o objetivo de fazer acender nos sertanejos a urgéncia da conversao,
pensando, assim, estarem contribuindo para enfatizar a autoridade da Igreja como aquela a

quem compete a organizagao da vida social.
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O segundo capitulo, “4 ameaca liberal aos principios catdlicos de autoridade e
ordem”, procura estudar a pregacao capuchinha no espaco urbano da igreja da Piedade em
Salvador, onde os freis discursavam para a assisténcia das familias mais importantes da
cidade. Nela verificamos que os religiosos se esforcavam por esclarecer aos fiéis quais eram
os inimigos da Igreja. Na maioria dos discursos sdo citados a magonaria, o Estado Liberal, o
racionalismo e o materialismo, o ensino leigo, a imprensa liberal e o socialismo. A todas estas
inovagdes do mundo moderno os capuchinhos, em ressondncia com 0s anseios contra-
revoluciondrios da Igreja, se mostraram insatisfeitos com a introducao destas liberdades, e
reafirmaram a religido catolica como unico meio de manter a ordem e a autoridade na
sociedade civil, propondo aos fiéis contra todos estes supostos males modernos a obediéncia a
doutrina catolica.

’

No terceiro capitulo, “Espiritualidade romana reforma fiéis na Bahia”, verificamos
quais foram as contribui¢des dos capuchinhos para o processo de reforma do catolicismo no
que tange a promog¢do das praticas sacramentais e devocionais — promog¢do de culto aos
santos. Os frades capuchinhos atuaram para mobilizar toda a Igreja militante a enfatizar que,
somente através do controle religioso seria possivel se pensar em paz social e prosperidade
para a nacdo. Procuramos comprovar que a pratica religiosa indicada pelo clero, além do
sentido religioso, tinha o objetivo de manter o controle da Igreja sobre o grupo de fiéis, para

dar evidéncia ao Estado e a sociedade civil de que teria o mesmo desempenho como a

institui¢do responsavel por organizar a vida social.
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CAPITULO I
“O POPULAR” NA ACAO MISSIONARIA DOS CAPUCHINHOS PELO
SERTAO DA B AHIA

“Gloria a Jesus na Eucharistia! —
No Sacramento de Amor!

Longe de nds toda heresia —
Que a nossa fé se queira oppor”!

Cangdo antes da Eucaristia. Cit. Ancora
da Salvagao Crista

Neste primeiro capitulo nos dedicaremos a andlise da a¢do missionaria dos frades
menores capuchinhos pelo sertdo da Bahia. Na apreciacdo sobre a performance destes
missionarios italianos nas chamadas missdes populares’, partiremos da aplicagdo dos
conceitos de reciprocidade e circularidade’ na relagdo entre religido oficial e religiosidade
popular, para evidenciar que ndo houve, durante as missdes capuchinhas das primeiras
décadas republicanas, o estabelecimento de uma real separacdo entre erudito e popular, nem
tampouco algo que formalizasse campos homogéneos entre o sagrado e o profano.

Pretendemos mostrar que hd nas missdes capuchinhas uma incorporagdo de discursos
ou de técnica de discursos em que foram utilizados elementos presentes na realidade popular
sertaneja. A propaga¢do da ortodoxia da Igreja chegou até as cidades do sertdo baiano através
de métodos que promoviam uma visdo popular da religido. Com esta forma pedagogica
missiondria, os frades menores, legitimos representantes da Igreja romana, desejavam
avigorar a acdo doutrinaria da Ordem em sua contribuicdo ao processo de reforma
empreendido pelo arcebispado da Bahia. Nosso objetivo aqui serd, pois, o de analisar a
metodologia aplicada as comunidades interioranas, com vistas a comprovarmos que existiu
entre os frades missionarios o esfor¢o para que a sua mensagem de necessidade de conversao
e de mudanca de costumes, com base nas leis evangélicas, fosse compreendida e praticada

pelos sertanejos. Antes, porém, de tratarmos destas questdes, sera importante ressaltar alguns

3 As missdes além de populares, sdo denominadas como volantes, itinerantes ou ainda de santas missdes. Regni,
Pietro. Os capuchinhos na Bahia. Jesi: U.T.J., 1991. V.3 — Os capuchinhos das marcas e a fundacdo da provincia
de N. S. da Piedade. Da Prefeitura a Custodia 1892-1937. p.217.

4 Os conceitos de reciprocidade e circularidade na relacdo entre a cultura erudita e popular foram definidos por
autores como Peter Burke, Mikhail Bakhtin e Carlo Ginzburg. Para eles, em uma sociedade estratificada ndo ¢
possivel pensar as relagdes sociais apenas em termos dicotdmicos. Comrelagdo as missdes capuchinhas
pensamos que, mesmo sendo sacerdotes da religido oficial, o método que utilizavam para doutrinar as
populacdes habitantes do sertdo baiano baseava-se na cultura popular, em que benditos, novissimos, procissdes e
penitenciais levavam os fiéis a pratica sacramental.
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aspectos relativos ao surgimento e desenvolvimento das missdes populares no mundo
catolico, e, mais precisamente, sobre a atuagdo missiondria dos frades capuchinhos.

Nas grandes missdes surgidas na Europa medieval, os oradores destacavam-se pelo
anuncio do final dos tempos e da vinda do anticristo. Esta visdo apocaliptica expressava-se
como meio de fazer com que as populagdes a serem evangelizadas percebessem a urgéncia da
conversao e da peniténcia. Saidos dos grandes centros em direcdo aos lugares mais distantes,
a presenga destes estrangeiros era logo vista como a de emissarios da f¢, enviados por Deus
para pregar junto ao seu povo. E esta era a vontade dos missiondrios, mostrar aos fiéis o
quanto o tempo ¢ precioso para se buscar a salvacao. Por isso enfatizavam nos dias de missdes
a necessidade das missas, das oragdes, a fuga dos pecados e o afastamento das supersti¢des”.

Entre os primeiros missionarios, aqueles que sistematizaram a pratica da
evangeliza¢do nas pequenas cidades ainda no século XIV, na Itdlia e Espanha, destacou-se o
dominicano Vicente Ferrier. Ele tinha em suas missdes grande afluéncia do publico de fiéis
que esperavam pelo acontecimento de milagres durante os dias deretiro. Em postura
penitencial, os fiéis, buscando a misericordia de Deus, praticavama autoflagelagdo e
caminhavam atraidos pela cruz na mao do missionario, que guiava o povo ao destino da igreja
ou do estrado onde se fazia o sermao de cunho reflexivo sobre o final dos tempos e a
necessidade de se seguir constantemente vigilante em relacdo aos seus atos, pensamentos e
omissdes’.

Outro grande orador foi o franciscano Bernadino de Siena. Ao contrario de Vicente
Ferrier, ndo enfatizava tanto o final do mundo. Para ele, o mais importante era implantar de
forma verdadeira o reino de Deus na terra. As pregacdes de Bernadino de Siena serviram de
inspiragdo para Mateus de Basci’, quando, no século XVI, este passou a pregar por todo o
Estado pontificio com a autorizagdo do papa Clemente II. O frade menor, Mateus de Basci
desejava retomar a sua agdo apostolica de acordo com os ensinamentos do fundador da
Ordem, Francisco de Assis. A vida apostdlica ndo poderia ser continua, mas sim conciliada
entre a pregacao, ¢ a contemplacao em lugares afastados. A inspira¢ao vinda dos dias de
oragdo em recolhimento prepararia os missiondrios para os dias de retiro espiritual.

O desenvolvimento do apostolado missionario ganhou novo impulso a partir do

Concilio de Trento, quando ficou estabelecida a necessidade de esclarecer os fiéis sobre a

5 Chatellier, Louis. 4 religido dos pobres. As missdes rurais na Europa e a formagdo do catolicismo moderno.
Séc. XVI-XIX. Editora Estampa, 1995. p. 19.

® Idem, Ibidem, pp. 18-19.

7 Mateus de Basci, irmdo menor da Observancia, um dos reformadores da Ordem Franciscana que deu origem a
Ordem dos Frades Menores Capuchinhos. Idem, Ibidem, p. 21.
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doutrina da Igreja e confirmou-se a atribuicao aos bispos da responsabilidade de zelar pela
evolugdo espiritual dos fiéis, principalmente daqueles que estavam sob o controle religioso de
padres pouco preparados para a catequese. SO que a resolugdo tridentina relacionada a
extensdo da pratica da fé catdlica nao foi suficiente para estimular a instru¢do dos fiéis nas
regides distantes dos grandes centros europeus, pois os padres locais estavam ja habituados a
fornecer aos cristdos apenas o basico em termos de catolicismo, mormente a administragdo
dos sacramentos. Em vista disso, como solu¢do encontrada para reverter a situagdao de
deficiéncia na atuagdo do clero, os bispos procuraram estimular as missdes nas cidades e nos
campos®.

As missodes pretenderam contribuir para um maior esclarecimento sobre os beneficios
dos sacramentos. Como destacou Chatellier, o objetivo na promocao das atividades
missionarias ia muito além da difusdo do Cristianismo, a missdo era renova-lo, tornando a
doutrina crista vivida na pratica. E, para essa tarefa, aqueles religiosos pertencentes as ordens
religiosas estavam mais disponiveis e preparados do que os parocos’.

E indiscutivel que as missdes populares tiveram uma fungdo importante para ensinar
aos fiéis catolicos a praticarem sua religido. Mas o €xito dessas pregagdes se deve a maneira
como os missionarios superaram a dificuldade, que de certa forma era uma barreira para o
aprendizado das verdades a crer, impostas pelo analfabetismo predominante na grande
maioria das populacdes a serem doutrinadas. Quando constataram essa realidade, souberam
que teriam que utilizar outros métodos diferentes da leitura, para que os fi¢is pudessem
aprimorar os seus conhecimentos sobre o catolicismo. Dai, passaram a recitar no final dos
sermdes 0s principais mistérios da fé, e a ensaiar junto com o publico assistente, perguntas e
respostas, com a finalidade de incutir de modo resumido a santa lei da Igreja nos mais
carentes de auxilio espiritual, indo ao encontro deles nos lugares mais distantes.

Ao nos referirmos a Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, indiscutivelmente,
teremos que tratar do seu apostolado missiondrio, afinal, a dedicagdo as missdes
evangelizadoras figura nos estatutos da Ordem desde a sua origem na Italia.'® A congregacio,

que teve origem no século XVI, surgiu com a dissidéncia de alguns integrantes da ordem

8 Idem, Ibidem, p. 9.

° Idem, Ibidem, p.16.

'0°S. Francisco de Assis, exemplo de vida dedicada a evangelizagdo, deunovo dnimo as missdes da Igreja,
elegendocomo uma das mais importantes obrigacdes de seus seguidores fazer com que os retiros espirituais
fossem renovados e aperfeigoados. Constitui¢do e Estatuto da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos — Com a
regra e testamento de Sdo Francisco e ordenacdes dos capitulos gerais — versdo portuguesa do textooficial —
Edi¢do da Conferéncia dos Capuchinhos do Brasil — Sdo Paulo, 1992. Cap. XII — A difusdo e a promogdo da fé.
p. 110.
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franciscana que, desejosos de seguirem intensamente os passos de Sao Francisco de Assis,
buscaram uma vida mais contemplativa, com énfase na pobreza, oracao, soliddao e siléncio
conciliados com o trabalho pastoral nas comunidades. “O verdadeiro missionario, segundo a
regra capuchinha, devia assim consagrar a maior parte de seu tempo a meditacao, no siléncio,
no retiro e no despojamento, e depois, quando a isso era de novo impelido pelo espirito,
descer da montanha para falar ao povo” '!.

Em 1517, Ledo X tinha a pretensao de realizar a unidade da ordem franciscana, que
estava dividida entre conventuais e observantes. Os conventuais passaram a questionar os
rigores da ordem, reivindicando algumas concessdes que lhes foram atendidas, como usar
calcados e vestes mais confortaveis, ter casa, rendas e usar dinheiro. Eram conventuais porque
habitavam em conventos. Mas, devido a este relaxamento da regra, alguns religiosos que nao
aceitavam viver de forma diferente daquilo que havia sido pregado por Francisco de Assis, 0s
chamados zelantes, resolveram se separar dos conventuais e seguir a vida religiosa de acordo
com as regras da Ordem, em pequenos conventos também chamados de retiros. Eram
conhecidos como reformadores na Italia, recoletos, na Franca e descalgos, na Espanha. Foi de
uma das reformas criadas dentro da observancia que surgiram os primeiros capuchinhos. Seu
iniciador ou seu precursor involuntario — ele ndo sabia que estaria criando uma nova ordem,
ao lutar para viver na pobreza e na pregagao itinerante como Sao Francisco havia idealizado,
foi o frei Mateus de Bascio, seguido pelo frei Ludovico de Fossombrone e seu irmao de
sangue, frei Rafael. Apos a concessao da bula, a ordem ja dispunha de nove eremitérios para
abrigar os reformados dissidentes da observancia. Primeiramente eles foram chamados de
“frades menores da vida eremitica”. Mas, a partir de 1531, ganharam a denominacdode
“fratres a scapucino”(frades de capuz pequeno) devido a sua indumentaria. Depois passaram a
ser chamados por “fratri cappucini” ou frade capuchinho'?.

As missdes capuchinhas remontam a 1540. Chamadas “missdes volantes”, eram
compostas por grupos de quatro ou cinco sacerdotes empenhados no servico da
evangelizacdo. A escolha dos missionarios ficava a cargo do ministro provincial ou do
prefeito das missdes. Porém o apostolado missionario s6 veio a ampliar-se na segunda metade
do século XVII, tendo se destacado nesse periodo Honorato de Nantes. As suas expedigdes
duravam geralmente um més. Eram pregagdes caracterizadas pelo exagero de expressividade
durante as missas, oragdes com énfase na oragdo mental, discursos sobre a doutrina catdlica e

a exposicdo dosnovissimos. A estes exercicios acrescentavam-se canticos, procissoes,

' Cf. Chatellier, L., op. cit. p. 22.
12 Mariano D’ Alatri, frei. Os capuchinhos das marcas, Editora Est. Rio Grande do Sul, 1998, p. 16-17.



15

confissdo sacramental e reconciliagdes. O apostolado missionario dos capuchinhos tinha por
objetivo principal a conversdo dos fi¢is, com o proposito de se fazer alimentar a fé dos ja
cristdos, isto em colaboracdo com os trabalhos do bispado e do clero local. Com seus
exemplos retirados algumas vezes das Sagradas Escrituras incitavam o povo a uma reforma
do modo de vida."? Capuchinhos de varias na¢des se empenharam na pratica do servigo
missiondrio, principalmente os franceses, espanhois e italianos.

A presenca dos capuchinhos na Bahia data de 1670, sendo que primeiramente
chegaram os franceses da provincia de Bretanha, trazidos pela corte portuguesa com a
incumbéncia de catequizar os indios Kariris no sertdo baiano. Os seus irmaos italianos
chegaram em Salvador ainda no século XVII, nos intervalos das missdes da Africa, no Congo
portugués. Esses religiosos, através de suas pregagdes, conquistaram grande popularidade
entre os fi¢is baianos. Apos a expulsdo dos capuchinhos franceses, acusados de intermediarios
durante a ocupagao holandesa no Nordeste, o hospicio da Piedade ficara vago. No entanto, a
permanéncia dos frades italianos, também ndo era do interesse do reino portugués. Apoiada
no seu direito do Padroado, a Coroa portuguesa dificilmente aceitava a vinda para o Brasil de
missionarios ligados a Santa Sé. A presenga da Ordem em Salvador ¢ em outras areas do
Nordeste s6 foi possivel gragas a intervencdo de Garcia D’ Avila, patrocinador da volta dos

1.14

capuchinhos para o Brasil.”” Em 1679, Fr. Jodo de Romano, ex-prefeito das missdes do Congo

e Angola, escreveu um relatorio enumerando os motivos pelos quais entendia ser necessaria

uma residéncia fixa na Bahia, do qual transcrevemos um trecho abaixo.

Na Bahia de Todos os Santos ¢ ainda mais necessario o hospicio para satisfazer a
devogdo do povo que com insisténcia, o solicita a esta Sagrada Congregacdo e pede
seis missionarios italianos, entre os quais esta incluida também a minha pessoa,
como consta nos documentos publicos enviados a vossas exceléncias e ao
procurador Geral. Segundo, por que ha necessidade tanto para reavivar ali as
devogdes como catequizar os negros, seus escravos, esquecidos pelos outros
missionarios e livra-los da idolatria, feiticaria, supersti¢des e gentilicos abusos em
que vivem a pratica-los sem que ninguém os repreenda, sendo os italianos[...]ls.

Como a Bahia era ponto de distribui¢ao de missionarios para as missdes da Africa, foi
propostapelo Fr. Francisco de Monteleone ao prefeito das missdes do Congo e Angola a
revitalizagdo do hospicio da Piedade para acolher os frades nos intervalos das missdes, onde

pudessem recuperar as forcas e a observancia regular'®.

13 1dem, Ibidem, pp. 80-82.

14 Regni. Pietro Vittorino. Os capuchinhos na Bahia. Porto Alegre: Palloti, 1998. {Vol. 2— Os capuchinhos
italianos (1705-1892)}pp.19-20.

15 Idem, Ibidem, p.186.

16 Idem, Ibidem, p. 20.
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A decisdo de entregar o convento aos frades italianos foi comunicada a Roma pelo
nuncio D. Michelangelo Conti (1698-1709) em carta de 21 de fevereiro de 1705 e os decretos
régios assinados pela regente Dona Catarina da Gra-Bretanha, Infante de Portugal, outorgando
o governador D. Rodrigo da Costa a entregar o convento aos italianos. Porém, o governo
portugués, a0 mesmo tempo em que cedia o convento, estabelecia algumas medidas
restritivas, como a declaracdo de que deveriam abrigar-se no hospicio apenas os missionarios
vindos da Africa, sendo proibido aos capuchinhos o exercicio de qualquer atividade
missionaria na Bahia, com o argumento de que ja existia em terras brasileiras um nimero
suficiente de religiosos para cuidar da evangelizacio dos gentios'’.

As proibi¢des, quanto as atividades religiosas, ndo atingiam o apostolado em Salvador.
Regni destaca que os capuchinhos encontraram acolhimento entre os fi€is e as autoridades,
que em 1708 dirigiram pedidos a Roma para que os frades pudessem realizar atividades
apostolicas de grande envergadura'®. Para isto, precisavam ampliar a igreja da Piedade. O
apoio financeiro foi dado pelo coronel Garcia D’Avila Pereira, filho de Francisco Dias
D’Avila e herdeiro da Casa da Torre.

Além do apostolado na capital, os capuchinhos logo conseguiram fazer retornar as
missdes pelo interior da Bahia, reavivando as estagcdes missiondrias fundadas pelos franceses.
Em 1712, frei Michelangelo de Napolis era nomeado prefeito das missoes da Bahia por sete
anos. Além da prefeitura baiana, os capuchinhos tiveram ainda suas provincias em
Pernambuco (1725) e Rio de Janeiro (1737). No entanto o desenvolvimento das missdes por
muitas vezes foi podado por determinacdo do governo portugués como em 1761 — no periodo
da ruptura diplomaética com a ctiria romana -, com a decisao do Marqués de Pombal de afastar
todos os religiosos que fossem ligados a Santa Sé. Nesse periodo o convento da Piedade que
abrigava dezoito frades teve uma baixa de oito missionarios. E, em 1882, no periodo pos-
independéncia, também se estendeu a perseguicdo aos religiosos estrangeiros. Mesmo com
todas estas dificuldades, os capuchinhos permaneceram atuando como catequizadores dos

indios'’.

' Idem, Ibidem.

" Em1712a Propaganda Fide reconheceu o interesse dos capuchinhos e nomeou fr. Michelangelo de Napolis
como prefeito da miss@o da Bahia, por sete anos, porém proibindo o recebimento no hospicio de missionarios
vindos do Congo ou S. Tomé, que ndo tivessem cumprido o tempo determinado nas missdes africanas. Em 1761,
os capuchinhos sofreram as pressdes do governo portugués, com a lei do marqués de Pombal, que estabeleceu o
afastamento das missdes de todos os que fossem oriundos dos Estados Pontificios. Mariano D’ Alatri, op. cit. p.
143.

19 Regni, Pietro. Vol. 2, op. cit. pp.19-20.
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No superiorato de Fr. Ambrosio de Arcévia (1802-1839), a igreja da Piedade foi
reformada pelos proprios missionarios. A inten¢ado era tornar o templo mais espagoso para
abrigar um maior numero de fiéis. A construcao inspirada no estilo neoclassico recebeu
elogios de viajantes europeus, como o protestante Daniel P. Kidder, que destacou sua
preferéncia por aquela igreja, entre tantas outras na Bahia. Esta preferéncia era justificada
pelo projeto ter obedecido com maior rigor as regras arquitetonicas e as normas do gosto
europeu. Para o naturalista alemao Martius, dentre as trinta ou mais igrejas que havia visitado
na capital, s6 se destacava a nova e agradavel, de zimborio, dos capuchinhos italianos. O
historiador Silva Lisboa entendia que era a melhor igreja que o povo baiano tinha naquela
época, construida com perfei¢io e gosto, segundo o modelo de Santa Maria Maior de Roma.*°

No século XIX, o arcebispo da Bahia, D. Romualdo Antonio de Seixas (1827-1860),
um dos principais articuladores da renovagdo catolica, solicitou a algumas ordens religiosas
estrangeiras que colaborassem com a sua pastoral na divulgagdo da doutrina catélica entre o
povo e na formagdo do clero. Entre estas ordens estavam os capuchinhos, que tiveram um
papel importante no processo de reforma, tanto por meio de suas pregagdes na Igreja da
Piedade, em Salvador, como nas missdes realizadas no interior da Bahia?!. Embora dispusesse
no convento, em 1840, de um quadro insuficiente de missionarios para administrar quarenta
aldeias indigenas e outras missdes populares aos fi¢is da Bahia, ainda assim o trabalho
apostolico dos frades italianos foi frutifero®?. D. Romualdo assim se referiu em 1839, ao
agradecer aos capuchinhos Fr. Pedro de Senaveza e Fr. Candido de Taggia pelas missdes que
pregaram no reconcavo baiano:

Inumeraveis escandalos removidos pelo sacramento do matrimonio, inveterados
odios e inimizades extintas; muitos esposos discordes congracados, os tribunais de
peniténcia freqiientados e banhados de lagrimas de arrependimento; a piedade e
devogdo depurada de prejuizos populares ou praticas supersticiosas contrarias a
santidade do culto; o respeito ¢ obediéncia as leis altamente inculcados, ndo como o
resultado de meras convengdes, mas como o preceito e ordenagdo do mesmo Deus,
%is os beneficios que justamente excitaram o entusiasmo dos povos do recéncavol...]

No periodo anterior a proclamagdo da republica, as missdes eram realizadas a partir da

solicitacao de religiosos da Italia ou de outras regides a PropagandaFide, através dos

20" 1dem, Ibidem, pp. 335-337.

2 D. Romualdo Antonio de Seixas, Arcebispo da Bahia (1827-1860) E o movimento de Reforma Catdlica no
Brasil. In. Silva, Candido da Costa e; Azzi, Riolando. Dois estudos sobre D. Romualdo Antonio de Seixas,
Arcebispo da Bahia. Salvador; UFBA/Centro de Estudos Baianos, 1982. pp. 17-27

2 Mattoso, Katia de Q. Bahia, século XIX: uma provincia no Império. 2. ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
1992, p. 384.

= Colecdo de Obras de D. Romualdo. Cit. In. Azzi, Riolando ; Silva, Candido da Costa, op. cit., pp. 29-30
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superiores hierdrquicos ou pelo Procurador geral da Ordem em Roma. A partir de 1884 ficou
estabelecido por decisao do Capitulo geral da Ordem, e depois pelo estatuto dos capuchinhos
de 1893, o Statum Missionibus, que as diversas provincias capuchinhas deveriam assumir a
realizagdo das missdes. Esta descentralizagdo no controle do apostolado missionario
favoreceu o seu desenvolvimento, e cada provincia entdo passou a ter a sua missao € seus
pregadores subordinados diretamente ao provincial®*.

O novo estatuto tratou, entre outros assuntos, da promocao das vocagdes para que
fossem cultivadas em todas as provincias; definiu-se quanto a questdo hierarquica, dispondo
as obrigacdes e atribuicdes do Ministro Geral, do secretario Geral, dos provinciais e das
autoridades; da disciplina na atividade missiondria para o incremento da vida espiritual dos
frades; da regularizacdo e administragdo dos bens temporais conforme o espirito de pobreza
serafica; da premiacdo dos missionarios beneméritos, assisténcia aos enfermos e da dedicagdo
a sufragar os defuntos®.

Apo6s a suspensdo dos aldeamentos indigenas, os capuchinhos passaram a pregar nos
diversos povoados do sertdio a uma comunidade miscigenada. Em cada localidade
permaneciam por alguns dias ministrando praticas penitenciais e instrugdes sobre a doutrina
catolica®. Dai a designacio de “missdes itinerantes”. Segundo Céandido da Costa e Silva, foi
basicamente através destas pregagdes volantes que se deu a formagao cristd da populagao
sertaneja’’.

Antes de passarmos a analise das missdes capuchinhas realizadas no sertdo da Bahia,
gostariamos de descrever a geografia da regido para que seja possivel uma maior
compreensdo do contexto de onde se seguiram as diversas a¢des dos missionarios italianos em
terras baianas, e de como a geografia da regido influiu na maneira como o povo vivenciou a
pratica do catolicismo. Tomaremos como exemplo a descri¢cdo feita por Candido Costa ¢

Silva:

[...]O trago fundamental na fisionomia da area ¢ o seu clima semi-arido, seco, com
chuvas escassas e principalmente irregulares.

E ele o responsavel ecoldgico pelo vinco de dor que assinala a histéria do homem
por esses rincdes. Caem de abril a setembro as chuvas de inverno, e de outubro a
margo as chuvas improvisas das trovoadas. Tivessem a regularidade do registro, € o
sofrimento ndo seria a grande constante no caminhar dessa gente. O regime pluvial
incerto desequilibra o meio ambiente e provoca as secas periddicas que,
desorganizando por completo a economia primaria da regido, extinguindo as fontes

24 0 Statum Missionibus foi aprovado pelo Papa Ledo XIII em 26 de junho de 1887. Regni, Pietro Vittorino. Os
Capuchinhos na Bahia. Jesi: U.T.J., 1991 {Vol. 3), op. cit. p.26.

= Idem, Ibidem

26 Silva, Candido da Costa e. Roteiros da vida e da Morte: um estudo do catolicismo no sertdo da Bahia. Sdo
Paulo, Atica, 1982, p.33.

27 Idem, Ibidem, p. 63.
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naturais de vida, crestando as pastagens, dizimando o gado e arrasando as lavouras,
reduzem o sertdo a uma paisagem desértica, e seus habitantes sempre desprovidos de
reservas, ao estado de inani¢do”. Fonte constante de inseguranga a angustia, as
estiagens prolongadas pdem a prova a fragilidade de suas defesas culturais. Os
elementos da organizacdo espacial - a natureza do solo, o relevo e as fontes de agua
— perdem a sintonia[...]"".

Por meio desta retratacdo da realidade na regido do semi-arido baiano, que inclui terras
do Estado de Sergipe, podemos ter uma idéia dos caminhos percorridos pelos missiondrios no
sertdo nordestino, ambiente em que os grandes periodos de seca trazem a destruicdo para
aqueles que 14 habitam. O sofrimento compde a marca do lugar. Além de ter que conviver
com os problemas gerados pelas longas estiagens, o nordestino se vé vitimado também pelas
desigualdades sociais resultantes da ganancia de poucos que sdo proprietarios de extensas
faixas de terra, e do descaso dos dirigentes nacionais que ndo encontram ou ndo desejam
encontrar solugdes para minorar o panorama tragico que se apresenta no cenario do sertio”.
Vivendo de forma isolada, em grupos afastados uns dos outros, o povo nordestino nao tem
oportunidade de buscar meios para reinvidicar por justica social. A unica solugdo, a tinica
expectativa vem da intervencao do sagrado. Deus, Ele é quem pode reverter este quadro de
misérias e afli¢gdes, como lembrou Candido da Costa e Silva. A expressdo, “se Deus quiser”, ¢
uma das frases que nao pode ser dispensada da boca do sertanejo, ela o acompanha como sinal
de esperanca de realizagdo daquilo que se pretende fazer numa terra em que se vive cada
instante com muita dificuldade®®.

A busca constante dos meios de sobrevivéncia, ainda que precérios, fez do nordestino,
por muitas vezes, suspeito de ser avesso a principios éticos. Determinados desvios de conduta
social, peculiares do sertdo, eram vistos pela Igreja como sindnimo de perdi¢do para as almas.
Ariano Suassuna soube bem descrever os personagens tipicos da regido das secas, tendo
enfatizado a questao moral deficiente como conseqiiéncia das fragilidades humanas. Neste
cenario nordestino, observa-se a subserviéncia do clero com relagdo aos poderosos da regido,
e do seu descaso com os mais carentes, a quem era negada a assisténcia religiosa.’! Este
contexto de penudria e miséria ¢ palco constante para o surgimento de pecadores, como

jaguncgos e cangaceiros, sempre violentos devido as desgragas provocadas pela opressao do

28 Idem, Ibidem, p. 4.

29 Regni, Pietro. Vol. 3, op. cit. p. 225.

30 Silva, Candido da Costa e Silva, op. cit. p.226.

31 Suassuna, Ariano. O auto da Compadecida. Rio de Janeiro, AGIR, 1975.
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poder publico que ndo atende aos mais pobres.’> Mas, o sertdo pode ser também centro
espiritual com a aparicao do santo, como o frade, representante franciscano que, assim como
os capuchinhos em suas missdes volantes, aparece na narrativa de Suassuna esporadicamente,
mas tem sua presenca focalizada como legitimo servidor da fé. E ele quem reza pela salvagio
dos homens, e que, por isso, & visto com ternura pelo sertanejo’”.

O povo do sertdo apesar de praticar o catolicismo oficial ditado pelo clero, vivia
também a religido de forma tradicional, caracterizada pelos cultos aos santos protetores que
sdo oriundos da tradi¢do portuguesa trazida ao Brasil pelos colonizadores. Podemos dizer que
esta era a forma de traduzir a religido oficial, da qual o sertanejo ndo tinha amplo
conhecimento, ja que a ele faltava a assisténcia religiosa regular e assidua, mas sim, tinha-a de
forma esporadica e limitada.*® Da falta de instrugdo religiosa foi resultante ainda a nio
associacdo do individuo a uma pardquia para o apoio religioso numa constancia que pudesse
definir um perfil mais ortodoxo da religido aquelas comunidades, e a presenca leiga na
orientacdo da fé e das formas de devocao.

Em relatorios enviados aos superiores da ordem, os capuchinhos reconheciam que as
autoridades civis também tinham responsabilidade pelas dificuldades vividas por aquelas
comunidades, mas atribuiam a religido a funcao de manter a ordem organizando a vida social,
e pensavam que a instrugao religiosa bastaria para que fossem evitados problemas sociais
comuns nha regido das secas como a prostitui¢ao e o abandono de parentes ou morais como o

amancebamento

Na mais intima caridade e harmonia demos comego [Fr. Egidio e Fr. André,
carmelita] a esta excursdo apostolica, Acompanhados pelo incansavel vigario, Pe.
Francisco Bereguer, através desses sertdes baianos atormentados pela terrivel seca
de 6 anos, pelos cangaceiros, guiados pelo facinora Virgolino, vulgarmente
Lampido, que vao espalhando toda miséria, mortes, furtos, desordens. A ignorancia
religiosa leva o povo a muitas desordens. As mocas se perdem com a maxima
facilidade, engrossando o exercito de prostituidas, que forma o principal mal do
sertdo. E freqiiente o abandono da esposa e dos filhos. Diante destes males o povo
fica indiferente e os esfor¢os dos missionarios ficam inutilizados. Pouca esperanga
se nutre que tais desordens diminuam. A falta de sacerdotes, o abandono por parte
das autoridades civis, tudo concorre para corromper os costumes. Ao lado destes
vicios se acham peregrinas virtudes em muitas almas. Grande fé, terna devogao a
Virgem Maria, espirito de sacrificio para assistirem a santa missdo e receberem os S.
Sacramentos e respeito para o sacerdote”

32 J. de Castro, socidlogo, foi quem definiu o sertdo do Nordeste como zona explosiva, onde a presenca do santo
ou do bandido cangaceiro pode ser freqiiente devido as misérias, ao sofrimento e as calamidades. Cf. Regni,
Pietro, Vol. 3, op. cit. p.22.

3 Suassuna, Ariano, op. cit.

34 Regni, Pietro, Vol. 3, op. cit. p. 229.

35 Apud, Regni, Pietro.Vol 3, op. cit. p.231.
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Este reconhecimento dos capuchinhos das dificuldades dos fiéis sertanejos em viver
apoiados nos principios catélicos estava de acordo com as orientagdes da Santa S¢€, que ja
havia se manifestado com relagdo ao convivio de missiondrios e fiéis, tendo o Papa Bento XV
solicitado aos pregadores que se deixassem guiar pela caridade de Jesus, e, a exemplo do
Cristo, pregassem até aos mais perdidos, ressaltando que, também, estes poderiam ser salvos,
resgatados do pecado. Para isto, os missiondrios deveriam se desfazer de qualquer ato de
agressividade, e de maneira alguma se impressionar pelo grau de degradagio dos costumes>’.
Havia entre os missionarios o entendimento de que o meio certamente influenciara o
desconhecimento das verdades da fé catdlica. Uma vida distante dos centros onde se
instalavam as ordens religiosas e longe dos seminarios de onde saiam os representantes do
nosso clero secular. Esquecido pela propria Igreja, o sertdo negava a sua gente condigdes para
que se inteirasse de forma consistente do minimo desejavel sobre as praticas do catolicismo.
Por isso as missdes tornaram-se o tinico meio daquelas pessoas sentirem-se parte integrante da
Igreja®’.

Comparado ao catolicismo predominante no espago urbano, podemos dizer que o
catdlico do sertdo vive a espera da manifestacdo do sagrado sobre os fendmenos da natureza.
Isto deriva das necessidades de uma gente que nao ¢ bem assistida pelas autoridades e que
tem na sua forma de transmissdo dos costumes — a oralidade - o segredo da preservacao da
maneira de conceber a religido catolica®®. Nisto ela difere das comunidades urbanas, imbuidas
também de uma religiosidade eminentemente popular, nas quais o controle leigo da religido

prevalecia sobre a pratica sacramental, feita sem grandes motivagdes, mas que a partir da

3¢ Carta Apostolica Maximum Illud — Del Sumo Pontifice Benedicto XV — Sobre a Propagacion de la Face
Catolica em el mundo entero, 30 de novembro de 1919.— Cap. 14— Caridad y Mansedumbre. [on line]
Disponivel na Internet via http://www.vatican.va . Salvador, 2005

37 O reconhecimento dos capuchinhos de que a falta de instrucdo religiosa era a causa da degradacdo moral
daquelas comunidades podia estar de acordo com as determinac¢des da Santa Sé de doutrinar a todos, a fim de
inclui-los como filhos de Deus e pertencentes a Igreja. Mas a maneira do sertanejo perceber a realidade mostrava
o quanto os frades estavam distantes da compreensdo de que as condigdes desfavoraveis de vida influenciavam
fortemente na conduta social daquelas populac¢des. Candido da Costa e Silva procurou demonstrar a dissociacao
entre os missionarios e o povo sertanejo até na idealizacdo do paraiso, citando um trecho do sermao proferido
pelo Fr. Jodao Evangelista de Monte Marciano que, ao descrever o paraiso-cidade,refere-se a um lugar que
poderia ser encontrado em uma cidade italiana, lugar sequer imaginavel para o sertanejo: “Meus irmaos, a
formosissima cidade estava disposta em amplo quadro; de cada lado duas altas muralhas, assentadas sobre
fundamento de preciosas pedras; trés magnificas e grandiosas portas cuja resplandecéncia porfiava a nitidez mais
pura do crystal, incrustadas em doze raras e peregrinas pedras. Luxuosos paléacios cujas linhas architetonicas
ondeavam garbosamente, perdendo-se em tragos luminosos, no fundo azul do firmamento matizado de estrellas;
espagosas ruas ladeadas de arvores frondosas, cujas as extremidades assentavam sobre escarpadas de oiro
finissimo”. Cf. Silva, Candido da Costa e, op. cit. p. 48-49.

3% Otten, Alexandre. S6 Deus é Grande. So Paulo, Editora Loyola, 1990. pp. 93-94.
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segunda metade do século XIX e inicio do século XX, através do processo de reforma da
Igreja, conheceu uma mudancga na posi¢ao do clero que de mero coadjuvante nas questdes da
fé, passou a ser indispensavel para o novo tipo de espiritualidade propagado pela hierarquia
catélica — na qual a pratica sacramental torna-se efetivamente o unico meio para alcangar a
salvagdo espiritual.

O grande elenco de santos que recebiam as homenagens de seus devotos, geralmente
tem o seu culto autorizado e reconhecido pela Igreja Romana. No entanto, a hierarquia
Catolica, no inicio do século XX, teve como uma de suas maiores intengdes cristianizar a
religido e mostrar aos fi¢is que mesmo sendo possivel e salutar recorrer a intercessao dos
santos, ser catolico ¢ antes de tudo ser cristdo. O Cristo ¢ o centro de toda a pratica catdlica.
Mas, para a realidade do sertanejo, os santos sio mais intimos. E para a intercessdo dos santos
que os fiéis recorrem nas tribulagdes da vida. Deus ¢ para eles inatingivel, alguém que
dificilmente ouvira os apelos de pobres pecadores®”.

Os missionarios capuchinhos no sertdo pregavam a fazendeiros, criadores, lavradores,
pequenos comerciantes e trabalhadores dos engenhos. As missdes tinham boa aceitagdo entre
esse publico como um grande evento espiritual em um lugar onde nada de novo acontecia. O
entusiasmo dos fiéis com a chegada dos freis “barbadinhos”, como eram chamados,
demonstra que os fié¢is do sertdo baiano tinham um comportamento mais religioso do que
aqueles que moravam nas cidades do litoral. “A gente simples e inculta do sertdo era animada
por um profundo sentimento religioso que, como ja falamos, poder-se-ia definir “naturalmente
cristdo”*’. Era sabido pelos missionarios que diferentes publicos tinham uma resposta distinta
com relagdo as missdes. Nas cidades do litoral nem sempre eram recebidos com o entusiasmo
freqiiente do sertanejo. A avaliacdo capuchinha era de que os fiéis das areas litoraneas, por
terem uma vida mais viciosa e serem influenciados pelo clima ameno, ndo possuiam uma
maneira tdo séria de reconhecer a religido, ao contrario dos sertanejos, que viviam na
expectativa da agdo do sobrenatural em suas vidas para abrandar os sofrimentos. E ainda
buscavam na religido a forma de entender as suas dificuldades e o conforto para aceitar as

privacdes de toda a espécie a que eram submetidos.*!

3% Idem, Ibidem, p. 109.

40 Regni, Pietro Vol. 3, op. cit. p. 229.

1 Ao analisar o testemunho dos missionarios sobre a religiosidade do povo do sertdo e das cidades litoraneas,
Regni constatou que os religiosos pensavam ser menos pecador o povo habitante na regido centro-norte da Bahia
e Sergipe ¢ nos confins com Alagoas, ao passo que, afirmavam ser maior o indiferentismo religioso nas cidades
praianas. Idem, Ibidem, p. 241.
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As diferencas se tornam maiores quando confrontamos a religiosidade dos sertanejos
com a maneira de encarar a religido dos habitantes de Salvador. A capital baiana, entre o final
do século XIX e inicio do século XX, vivia um periodo de transformagdes sociais muito
significativas, que se refletiam também na forma de conceber os preceitos religiosos ditados
pela Igreja. A elite de Salvador estava em contato permanente com as inovagdes da cultura
moderna européia. Os deleites da vida mundana entusiasmavam os baianos. Era costume entre
as classes mais abastadas freqiientar teatros, onde assistiam as companhias francesas que
estavam em cartaz pela cidade. A literatura e o desenvolvimento cientifico explicavam de
modos diferentes os fendmenos sociais, fazendo com que muitos nao aceitassem a religido
como o unico meio pelo qual seria possivel atingir o conhecimento. Além disso, os cristdos
estavam em contato com outros discursos sobre a doutrina cristd como o Protestantismo e o
Espiritismo. Ao indiferentismo aos ensinamentos da religido desta elite letrada, muito
proxima de valores profanos, a Igreja reagia de forma a esclarecer cada vez mais os principios
da religido, numa forte atuagdo das congregacdes religiosas européias, com a funcdo de
moldar o catolicismo praticado pelos baianos as determinacdes da Santa Sé.*?

Este quadro de mudangas no seio da sociedade forcou a Igreja a dar respostas as
criticas protestantes sobre o culto externo e os elementos profanos que sobressaiam da
manifestagdo da crenga popular. Para o Pe. Julio Maria esta exterioridade da fé s6 contribuia
para reforgar as criticas impias ndo s6 com relacdo as procissdes, mas também, quanto ao
ritual realizado nos interiores dos templos. O simbolismo caracteristico do catolicismo muitas
vezes confundia os leigos, propagando entre eles uma pratica que ndo era catélica, mas sim, o
fruto de “desvios da falsa devo¢ao”, o que dava uma idéia de uma religido de inutilidades que
em nada ajudava a melhorar os costumes do povo, nada acrescentando em termos de valores
espirituais, sendo apenas uma pratica de divertimento®’.

Para reformar o modo de praticar a religido, o episcopado nacional esteve empenhado
em aplicar a risca as determinagdes tridentinas, ansiando livrar a religido catolica de quaisquer
atos supersticiosos e fora dos dogmas, que fossem capazes de alimentar as criticas ferrenhas

de seus adversarios de tendéncia liberal. Nesta campanha reformadora, os frades capuchinhos

42 Sobre a vida social dos baianos na segunda metade do século XIX e inicio do século XX ver, Habsburgo,
Maximiliano de. Bahia, 1860: esbog¢os de viagem. Rio de Janeiro. Tempo Brasileiro: Salvador: Fundacao
Cultural do estado da Bahia. Mattoso, Kéatia M. de Q. Bahia, século XIX: uma provincia no Império. Rio de
Janeiro; Nova Fronteira, 1992. Ver também, E a Bahia civiliza-se...Ideais de civilizacdo e cenas de anti-
civilidade em um contexto de modernizagdo urbana. Salvador, 1912-1916. Leite, Rinaldo CésarNascimento.
Dissertacdo apresentada ao Mestrado em historia da Universidade Federal da Bahia, 1996.

**Maria, Julio. A Igreja e a Republica — Biblioteca do pensamento politico republicano. Camara dos deputados.
Brasilia, Editora Universidade de Brasilia. p. 86.
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colaboraram de modo efetivo com o Arcebispado da Bahia, por meio de sua intensa atividade
missionaria.

Falamos da atuagdo de missiondrios protestantes na capital, mas a presenca de
protestantes batistas ja era uma realidade também no sertdo baiano. A expansdo do
Protestantismo seria um entrave aos anseios catdlicos de mobilizar toda a populagio brasileira
para pedir o restabelecimento da fé no Brasil.** Os capuchinhos estiveram atentos aos
concorrentes protestantes que chegavam nas cidades do interior baiano,* chegando mesmo a
informar aos superiores da Ordem, na Italia, que, abandonados pelos padres locais, os fiéis se
predispunham mais facilmente a aceitar os discursos proselitistas de missionarios protestantes.

[...]pobre gente, em geral, bem disposta, porém ignorante de religido e com certa
razdo, pois ndo tem quem partilhe com ela o pdo da palavra divina e para sua maior
infelicidade, vivem em seu meio protestantes que ensinam ao povo falsas doutrinas,
chegando, inclusive, a queimar as imagens dos santos por instigagdo dos hereges.
Pobre gente digna de uma sor;cée melhor, pois sua indole ndo é ma e geralmente ¢
propensa a religido catélical...]

Os protestantes disputavam com os catdlicos a contribuigao a ordem social do pais
republicano como a ideologia que garantiria ao Estado o respeito e obediéncia as autoridades,
e ainda afirmavam que, pelo incentivo a leitura do Evangelho, erradicaria o analfabetismo
entre os pobres brasileiros, principalmente os do sertdo, povo esquecido pela Igreja. A
referéncia protestante aos pobres incluia os sertanejos como a quem desejavam converter
oferecendo-lhes o reino dos Céus, e livrando-os do abandono catolico, que os condenara ao
permanente analfabetismo e ignorancia. “Pobres sertanejos, atirados ao desespero e olvidado
por aquella que, com petulantes ares, se chama de mae carinhosa”.*’

A Igreja em reforma, ao ser questionada por segmentos liberais e conservadores da
sociedade que nao aceitavam os principios catélicos para a organizagao social, procurou
manter-se firme em seu poder junto a maioria da populagdo, composta por catolicos. Os
bispos do Brasil pretendiam defender “a unidade perfeita dos espiritos pela unidade da mesma
fé dentro do grémio universal do rebanho de Cristo”.Queriam fazer retornar a fé e “restituir o

poder a Jesus Cristo fazendo com que ele fosse reconhecido e adorado pela sociedade”.*® Este

pensamento difundido pelo episcopado nacional deveria ser transmitido a todos os brasileiros.

4 Sobre a presenca de protestantes anglicanos e batistas na Bahia, ver Silva, Elizete da, op. cit.

45 Regni, Pietro, Vol. 3, op. cit. p. 233-234.

46 Relatério de fr. Venancio de Ferrara 4 Caria Geral a 24 de julho de 1901.Cit. In. Idem, Ibidem.

*7 Silva, Elizete da, op. cit. p. 225.

8 Ppastoral Coletiva do Episcopado do Brasil, 1900, pp. 66-67 In. Rodrigues, Ana Maria Moog, Brasilia,
Universidade de Brasilia, 1981, pp. 66-7.
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Na concepgdo propagada pela Igreja, o distanciamento dos principios da religido
decretado pelo novo regime no Brasil faria com que cada individuo, assim como, todo o povo
brasileiro estivesse em situacdo de agravo contra Deus. Para reverter esta situacdo, era
necessario que fossem promovidas conversdes individuais, e mais do que isso, para impedir
todas as calamidades que se dariam como castigos divinos contra a nacdo brasileira seria
preciso que os catolicos — religiosos e leigos - auxiliassem o Estado promovendo a peniténcia
publica. Defendia-se a realizacdo das missdes entre o povo como grande instrumento para a
mudanca de vida. E naquelas regides onde faltavam missiondrios, que se fizessem
missionarios os proprios vigarios e parocos, garantindo assim uma pregacao de forma simples
sobre a doutrina e os sacramentos nas freguesias sob seu controle*’.

Para coordenar o trabalho apostolico e administrativo da Ordem capuchinha como
superior do hospicio da Piedade, chegara a Bahia, alguns meses antes da proclamagdo da
Republica, o Fr. Venancio de Ferrara®®. A prefeitura de Fr. Venancio foi marcada pelo inicio
da autonomia na acao missionaria e pela colaboragdo com o arcebispado da Bahia no processo
de reforma catdlica. Nas primeiras décadas republicanas, estando D. Jeronimo Thomé da
Silva a frente do arcebispado, os capuchinhos receberam a autorizagdo do mesmo para
administrar os sacramentos a todos os fiéis inscritos em toda a arquidiocese. A atitude da
arquidiocese, ao incentivar a atividade missionaria dos frades, estava relacionada a
necessidade da Igreja em reunir em torno de suas praticas os fiéis e catolicos afastados, para
que, na quebra de bragco com o Estado, a sua condigdo como controladora da populagao
forgasse o governo a dependéncia do poder que a religido exercia sobre a maioria dos
brasileiros. Assim, foi delegado aos missionarios plenos poderes para dispensas
matrimoniais®'; para absolver todos aqueles que desejassem confessar, inclusive os magons,
adversarios liberais da Igreja; para pregar em todas as igrejas e capelas. E naquelas cidades
onde ndo houvesse o edificio sagrado, os capuchinhos foram autorizados a improvisar altares
portateis; podiam ainda convocar sacerdotes da arquidiocese para que também recebessem

confissdes onde se fizessem necessarios mais servidores para a messe. E também a eles foi

49 Pastoral Coletiva do Episcopado do Brasil, 1900, op. cit. pp. 66-67

3% Livro dos missiondrios capuchinhos 1° na Bahia — 1682 — 1892. p. 62. ACNSP

1 Aos capuchinhos foram atribuidas as dispensas matrimoniais nas seguintes condigdes: “de poder dispensar de
impedimento de affinidade illicita em 1 e 2 grao, da linha lateral e também na 1 da linha recta quando houver
certeza, que um conjuge, nao ¢ prole do outro...De poder dispensar nos impedimentos que seja licito ou illicito e
também no de affinidade licita em 2, 3 e 4 grdos da linha lateral, embora o 3 e 4 grdos sejam mixtos; isto é, com
attingencia, bem como, no 2 graos de affinidade licita attingente ao 1 lateral. Quando o impedimento for de
affinidade licita em 1 grao lateral, ou de consaguinidade em 2 grao, com attingencia ao 1: os RR. Missionarios,
usardo das faculdades directamente a elles, concedidas pelo Internunciatura.” Cf. Elenco das faculdades que o
Arcebispo da Bahia costumava conceder aos missiondarios capuchinhos. 10 de julho de 1899, Regni, Pietro.
Vol.3, op. cit. pp. 333-338, reproduz o Elenco.
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permitida a administracdo dos sacramentos a todos os fiéis, mesmo aqueles que, por algum
motivo, tivessem deixado de participar dos dias de missdo’>.

Vejamos como transcorriam os dias de missdo dos capuchinhos pelas cidades do
interior baiano. Existia uma certa rotina no desenvolvimento das atividades apostolicas
missiondrias. Em cada cidade visitada, os frades seguiam um programa de atividades
religiosas e juntos promoviam dias de arrependimentos, lagrimas e esperanca de vida eterna.
Logo ap6s chegarem a cidade de destino, sendo recepcionados pela populagao local, os
capuchinhos iniciavam suas pregacdes e, depois, a Exposicdo do Santissimo, a beng¢ao
eucaristica e os benditos™>.

A utilizacao dos benditos para a pregagdo entre os incultos surgiu entre frades de
origem camponesa e artesa na Europa. Defendendo os mais pobres da opressdo dos
poderosos, estes frades tornaram-se queridos nas comunidades rurais que aceitavam
facilmente seu coloquialismo na oratéria, num estilo que variava entre as rimas, gritos,
gesticulagdes e os cantos populares™®. Natalie Z. Davis também analisou como o uso de
provérbios possibilitava a comunicagdo com os camponeses na linguagem habitual do lugar,
para instrui-los sobre as verdades da fé de acordo com a realidade local. Contendo certo
drama na fala cadenciada, esta linguagem popular facilitava a comunica¢do de mensagens
embutidas. Na Europa do século XII, os sermdes dedicados a diferentes grupos sociais eram
compostos de provérbios para ajudar os fié¢is na compreensdo dos ensinamentos religiosos. A
Igreja ja utilizava esta técnica de discurso conhecido e familiar para convencer os fiéis a
crerem no que estava sendo ditado™.

Os benditos tinham uma fungdo importante numa terra onde a maioria nao sabia ler.
As preces em versos combinados para facilitar a memorizagdo faziam com que os fiéis se
reconhecessem como grandes pecadores, causadores do sofrimento a Cristo, comparados a
Judas Iscariotes e culpados por todos os sofrimentos aos quais foi submetido o Filho de Deus:

Eis-me a vossos pés
Grande pecador,
Meus enormes crimes,
Perdoai, Senhor.

Ja os meus pecados
Lamento com dor;
Estoucompungido,

32 Elenco das faculdades que o arcebispado costumava conceder aos missiondrios capuchinhos em 10 de julho
de 1899. Regni, Pietro.Vol. 3, op. cit.,pp. 333-38.

33 Idem, Ibidem, p. 252.

34 Burke, Peter, Cultura popular na Idade Moderna. Sao Paulo, Companhia das Letras, 1989. p. 96.

33 Davis, Natalie Zemon. Culturas do povo: sociedade e oficinas da Historia. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1990.
pp-188-217.
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Perdoai, Senhor.

De quanto sofrestes
Fui eu causador;
Por estes tormentos,
Perdoai, Senhor.

Sou mais deliquente
Que Judas, traidor
Mas a vos recorro
Perdoai Senhor>®.

A utilizagdo dos benditos facilitava para que aquelas pessoas do sertdo tivessem em
mente o entendimento de sua condi¢do de pecadores, praticantes de atos de agravo a Deus, e,
portanto, necessitados da reconciliacdo através dos sacramentos. Os fiéis eram chamados ao
momento sublime da salvagdo. “Onde estds pecador? Onde te escondestes?Que te chama teu
Senhor. E tu ndo lhe respondes?” >’ A convocagio dos pecadores, segundo o antincio dos
capuchinhos, vem do Cristo Crucificado, ele ¢ quem chama para prevenir a todos que ¢

limitado o tempo de se buscar a salvacao.

Que sera de mim, meu Deus
Que sera de mim, sem Vos?
Nao poderei do pecado
Desatar os duros nos.

Nao permitais, bom Jesus,

Que eu de vos seja apartado
Pois sem Vés todo o mortal
Vive e morre desgra(;ado.58

No segundo dia de missdo, normalmente, os trabalhos eram reiniciados a partir das 4
horas da madrugada, com celebracdes de missas, seguidas por explicagdes sobre a
necessidade do sacramento da peniténcia. Enquanto as mulheres se confessavam, os homens
eram convocados para os trabalhos comunitarios, geralmente a construgdo de obras para
beneficiar a comunidade local e amenizar o sofrimento causado pelas secas. Eram edificadas
obras de grande utilidade para o povo, como acudes, imprescindiveis numa terra onde a agua
era um bem tdo precioso, ¢ onde se fazia indispensavel o aproveitamento das aguas das
chuvas; cemitérios, que favoreciam o povo, onde a morte era constante em meio a tanta

miséria e necessidades; e igrejas, que ao povo sofredor das secas, serviriam como conforto os

36 Regni, Pietro,Vol.3, op. cit., p. 365.
37 Idem, Ibidem, p. 366.
58 Idem, Ibidem
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bens espirituais®. As obras sociais desenvolvidas pelos capuchinhos faziam parte do empenho
da Igreja em mostrar ao Estado e a sociedade civil que sua atuacdo, através das atividades de
assisténcia social dada pelas ordens, poderia ir além do ambito religioso.

As missdes tinham um carater fortemente penitencial. A performance dos frades nas
procissoes era como modelo para o povo, que ficava impressionado com a inclinacdo dos
capuchinhos a autoflagelagdo, clamando por misericordia. Estas procissdes levavam uma
multidao de fiéis contritos ao cemitério da cidade. Nelas, além do cilicio, outros objetos
penitenciais podiam ser usados pelos fiéis, como pedras pesadas, madeiras volumosas e
grandes cruzes.®® Os capuchinhos, acoitando-se, contagiavam penitentes entre o povo. Para
fomentar o arrependimento e a conversdo, os religiosos capuchinhos promoviam ainda a
queima de objetos que pudessem provocar alguma vaidade nas pessoas.®!

As praticas de autoflagelagdo ensinada pelos missiondrios aos sertanejos fazem parte
da tradi¢do franciscana e capuchinha como meio de mortificar os sentidos, buscando o
crescimento espiritual e o desligamento das coisas materiais. Frei Agostinho de Loro Piceno,
por exemplo, costumava usar o cilicio como peniténcia. Esses exercicios teriam sido a causa
das profundas cicatrizes que o religioso possuia na regido do corpo proxima aos rins.*>

Mas, por que aplicar este tipo de pratica aquelas comunidades ja tao castigadas pela
vida? E bem provavel que o povo, desconhecedor do saber religioso, se sentisse distante do
sagrado, e ndo compreendesse o que significava este tipo de pratica, “a ignorancia simbdlica
do leigo decretava a sua dominagio”.%® Os fiéis buscavam na religido a forma de compreender
a sua realidade, e absorviam a idéia transmitida pelos missionarios de que o sofrimento era
valido para a purificagdo espiritual, o que facilitaria aos que sofrem chegar vitoriosos a vida
eterna. Assim, acabavam por reconhecer naquela materializa¢do da peniténcia o caminho que
deveriam trilhar para alcangar a salvagdo. E os frades capuchinhos, por sua vez, utilizavam a
forma como eles percebiam a vivéncia do Cristianismo, tendo nos sacrificios do corpo o meio
de purificagdo espiritual e interiorizacdo da fé. Muitos destes missionarios tiveram uma

educagdo estreitamente religiosa, e ndo estavam devidamente preparados para entender e lidar

com as diferengas culturais que encontraram naquelas comunidades.

%% Idem, Ibidem, p. 252.

%°Bourroul, Estevam Ledo. Frei Caetano de Messina. Estudo Historico — Religioso.Tipografia de Jorge Seckler,
1879. p.7-8.

¢! villa. Marco A. Canudos — o povo da terra, Sdo Paulo, Editora Atica, 1995, p- 32.

2 Germano de Citeroni, frei. Memorias do Frei Agostinho de Loro Piceno, 1984. ACNSP.

63 Velasques Filho, Procoro ; Mendonga, Antonio Gouvéa. Introdug¢do ao Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
Edi¢des Loyola, 1990. p. 238.
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Desta pregacgdo penitencial um elemento sacro chamava atencdo e atraia a multidao de
fi¢is, a cruz. Ela representava o convite a conversao € ao recolhimento, simbolizando a
principal finalidade missionaria. Mello Moraes Filho destacou a impressdao que o implante da
cruz provocava nos nativos no periodo anterior: “o tabaréu descobria-se, parando e
ajoelhando-se; o escravo benzia-se e implorava misericordia; as mulheres e as criangas
paravam um instante, persignavam-se, e seguiam.”®*

A cruz posta na entrada do templo, exibida pelo missionario em meio a procissao
penitencial, implantada como cruzeiro na despedida do evento espiritual, este era o sinal da
dolorosa reconciliagdo com Deus. No contexto missionario ela ndo simboliza a esperanca que
foi causa do sacrificio de Cristo, do sacrificio que ja foi cumprido para demonstrar aos
homens a possibilidade de vida eterna. Os capuchinhos a enfatizavam, objetivando ensinar
aos fiéis o quanto é certeiro o sofrimento para aqueles que desejassem a conversdo.®’

Dentro da historia das missdes o implante dos cruzeiros ganhou, a partir do século
XVII, uma destacada importancia. Foi a maneira que os missionarios encontraram de tornar
constante na memoria dos fiéis todos os ensinamentos que se seguiram durante os dias de
retiro. Era erguida sempre num ponto alto da regido, onde todos pudessem contempla-la
mesmo & distancia, como sinal de conversio permanente.’® Para o sertanejo aquelacruz
significava ainda a pertenca a religido catolica, a lembranca da fé professada, e a devogao a
Jesus no calvério. O levante dos cruzeiros era também o meio para que os fiéis percebessem
que os sofrimentos que lhes assolavam poderiam ser associados a dor vivida por Cristo,
fazendo assim com que Ele pudesse ser conhecido e amado por seu divino sacrificio.

No inicio do século XVIII, a exaltacdo da cruz feita pelos missionarios popularizou
esta devocdo entre os mais pobres. Para a construgdo de cruzeiros erguidos durante as
missdes, era mobilizada toda uma comunidade de fiéis que se engajava espontanecamente em
tal empreitada. Tinham eles a idéia de estar construindo um ponto irradiador de
milagres.67C0nstru1'dos em diferentes tipos, ornamentados com imagens, flores ou lisas,
incutidas oragdes e as indulgéncias a serem concedidas, tornaram-se lugar de peregrinagdo, da
busca e agradecimento pelas gracas concedidas, tendo-se multiplicado por varias cidades da
Europa. No entanto, esta dedicagdao dos fiéis aoimplante de cruzeiros era vista pelas

autoridades eclesiasticas com pouco entusiasmo e muita preocupagao, afinal o fervor que

4 Mello Moraes Filho. Festas e tradi¢des populares do Brasil. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo
Paulo, 1979. pp.139-42.

%5 Silva, Candido da Costa e, op. cit. p. 41.

% Chatellier, Louis, op. cit. pp. 129-30.

67 Idem, Ibidem, p. 135.
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depositavam na adoracdo da cruz poderia desvia-los da inten¢do maior da Igreja que era a de
fomentar o amor por Deus sobre todas as coisas. A empolgacao cristd com os poderes da
Santa Cruz ja estava indo além do respeito que era recomendado aos fiéis aos simbolos da fé
catolica.®®

A cruz foi transformada, pela pedagogia missiondria, no emblema legitimador do
sofrimento do sertanejo, “o nucleo da pregacao missionaria sé fez reforgar a consciéncia que a
existéncia plasmou.”®® A dureza da vida fez o sertanejo ter a sensibilidade de entender as suas
dificuldades, a dor, ha muito tempo, era digerida como normal, comum aos que vivem em
regides inospitas. Ela estd presente a beira dos caminhos, como sinal de que alguém foi
sacrificado em meio aos 6dios, ciumes, pela disputa da terra mal distribuida, pela briga pelo
ouro da regido, a 4gua. Mas, tornou-se a cruz também motivo de esperanga. Aos seus pés sao
pedidas as gragas ao divino, e manifestado o agradecimento pelas preces atendidas.”

O forte apelo a pratica penitencial promovida pelos missionarios j& havia sofrido as
criticas em periodos anteriores na Europa por aqueles que clamavam por uma forma mais
consciente de religido que pudesse levar os fi¢is a uma verdadeira conversdo e vivéncia real
da fé crista. Teve aqui também seus opositores, que acusavam os capuchinhos de provocarem
um fervor passageiro ou fendmeno de fanatismo popular. Regni lembra as criticas feitas por
Euclides da Cunha que ressaltara a suposta incapacidade, verbosidade retorica, pouco
conhecimento da lingua e exagerado rigorismo moral dos capuchinhos, contribuindo para os

1]

“desatinos do povo do sertdo“e para o aumento de praticas de fanatismo religioso.”’

Euclides da Cunha, ao comentar a presenca dos frades capuchinhos no sertdo da
Bahia, deixou evidente a sua repugnancia a atuagdo dos mesmos. Para ele, o trabalho
missionario na era moderna tratou de apagar o que de bom os primeiros capuchinhos, como o
Fr. Apolonio de Todi, tinham desenvolvido na regido. E concluiu que as missdes como eram
realizadas nas primeiras décadas da republica, s6 serviam para confundir o estado emocional
do sertanejo.Usando de rispidez nas pregagdes ndo ajudavam a consolar aqueles tdo
prejudicados pela acdo da natureza. Suas palavras s6 serviam para condena-los, pois ndo se
falava nas bem-aventurangas do céu, pelo contrario, descreviam o inferno e seus pormenores
assustadores.

[...] O missionario moderno ¢ um agente prejudicialissimo no agravar todos os
desequilibrios do estado emocional dos tabaréus. Sem a altitude dos que o

%8 Idem, Ibidem, pp. 135-38.

%9 Silva. Candido da Costa e., op. cit. p. 62.
70 Idem, Ibidem, p. 60.

! Regni, Pietro, Vol. 3, op. cit. p. 220.
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antecederam, a sua acdo ¢ negativa: destrdi, apaga e perverte o que incutiram de
bom naqueles espiritos ingé€nuos os ensinamentos dos primeiros evangelizadores,
dos quais ndo tem o talento e ndo tem a arte surpreendente da transfigura¢do das
almas. Segue vulgarmente processo inverso do daqueles: ndo aconselha e consola,
aterra e amaldigoa; ndo ora, esbraveja[...]72

No entanto, notamos que no periodo anterior a evangeliza¢do para a gente simples do
interior baiano ja era direcionada para reforcar entre fiéis a necessidade e urgéncia da pratica
sacramental, independentemente do conhecimento do que aquele ato representava. A visdo
dos missionarios sobre aquelas comunidades incidia principalmente na sua suposta ignorancia
definitiva, que os impedia de entender a doutrina cristd. Como bem destacou Candido Costa e
Silva: “A catequese ou educacao para a fé, entendida como memorizagdo das verdades a crer
e dos preceitos a cumprir, veiculou-se num cédigo indecifravel de conceitos abstratos, sem
levar em conta o lugar existencial do destinatario. O importante era submeté-lo a obediéncia
da fé segundo o discurso religioso dos dominadores™.”

No sertdo, em caso de necessidade dos servigos espirituais, procurava-se o eclesiastico
mais proximo. Nao existia uma comunidade formada em que os presbiteros tomavam conta de
determinado niimero de fiéis sob seu controle religioso. A populagdo vivia nas rogas, distante
de uma vida religiosa com assisténcia continua do clero.”* A tinica preocupacio da Igreja é
que participassem dos sacramentos, para isto, muito espagadamente algum religioso se
mostrava interessado em atender a esta necessidade primeira de todo catdlico, principalmente
no periodo quaresmal. ”°

As missdes eram para o episcopado brasileiro o meio mais eficaz para atingir as
comunidades nos locais mais distantes do Brasil. Os bispos sabiam da deficiéncia do nosso
clero, e reconheciam as dificuldades para uma acao ideal que garantisse a evangelizacao de
forma duradoura’®. No entanto, ainda ndo existiam oS meios necessarios para isto,
principalmente pela falta de um clero preparado e disposto a permanecer em regides distantes
e esquecidas pelo poder publico. Por isso as missdes volantes eram utilizadas como meio de

fazer com que os fiéis, pelo menos, ndo esquecessem, em definitivo, a sua fé original,

deixando-se converter a outras doutrinas.”’

2 Cunha, E. da, Os sertdes, Rio de Janeiro, 35 ed., 1981, p. 100.
73 Silva, Candido da Costa e,op. cit. p.15.

74 Idem, Ibidem, p. 19.

s Idem, Ibidem, p.20.

76 Idem, Ibidem, p. 219.

7 Regni, Pietro. Vol. 3, op. cit. p. 219.
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A atuagdo missiondria dos capuchinhos pelo sertdo da Bahia também revelou que
aqueles religiosos contribuiram para se fazer reconhecer a fung¢do da Igrejaenquanto
institui¢do que auxiliaria o governo republicano a incutir na populagdo os principios de
autoridade e ordem, mesmo que, para isto, tivessem que se mostrar indiferentes aos valores

que foram fomentados pela propria Igreja durante o processo de evangelizacao.

Canudos: resultado da acao missionaria no sertao

Ao nos referirmos a Canudos como ambiente historico dentro do nosso estudo sobre a
atuacdo missiondria capuchinha, ndo significa que pretendamos estabelecer aqui uma
discussao sobre qual teria sido a esséncia da revolta popular em questao: teria sido um
episodio de caracteristicas politicas, ou se foi um movimento religioso. Afinal, varios estudos
relevantes seguiram por esta linha de pesquisa. E talvez seja esta tese a maior impulsionadora
do interesse de diversos autores sobre o assunto. No entanto, indubitavelmente esta questdo
permeia a nossa abordagem, ja que implicacdes politicas e religiosas ali se manifestaram e
tiveram relacdo direta com os anseios reformistas da Igreja Catélica, com a colaboragdo, neste
episodio, de representantes da Ordem dos frades capuchinhos.

Observamos no discurso dedicado as missdes que a apologética penitencial dos
capuchinhos, marcada pela demonstracdo da fugacidade das coisas deste mundo e pela
exaltacdo da vida eterna, esteve em ressonancia com a visao conformista presente no contexto
sertanejo. As populagdes do sertdo, excluidas do programa de desenvolvimento social do pais,
se mantiveram, ao longo dos anos, em estado de ingenuidade e aceitacdo espontanea das
condicdes de vida, da forma como esta se apresentava, como se assim fosse a vontade de
Deus e 0 meio mais seguro para alcangar o perdao dos pecados cometidos, mesmo que esses
fossem pequeninos em meio a uma vida de muita caréncia material e espiritual.

Em suas pregagdes, os frades italianos versavam sobre temas como a urgéncia da
conversdo e a proximidade do juizo final, contribuindo deste modo para a fixagdo de uma
visdo apocaliptica entre os sertanejos. Vimos que o método penitencial empregado para incitar
os fiéis ao arrependimento das culpas, fomentava uma visao popular da religido. Mas, foram
os missiondrios também indicados pela Igreja para enfrentar o aparecimento de beatos e
fanaticos, pessoas do povo ou do clero local que, influenciadas pelo discurso dos pregadores
estrangeiros, divulgavam a idéia de uma felicidade plena vinda somente na vida futura,

reforgando entre os roceiros que as privagdes a que eram submetidos constantemente seriam
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recompensadas com o gozo da vida eterna. Desta forma, podemos dizer que a identificacdo da
visdo popular do sertanejo com o discurso missionario, de certa forma, veio a favorecer o
aparecimento e a popularizagdo, na regido das secas, da figura do beato, leigo, que, pelo
conhecimento teologico adquirido, inclusive, pela convivéncia com os missionarios, se dispos
a sair em pregacao pelo sertdo. No entanto, seus ensinamentos fugiam em alguns pontos da
ortodoxia da Igreja, principalmente no que tange a importancia do clero como tnico
encarregado para tratar dos assuntos referentes a salvacao espiritual dos fiéis. A sua
proliferacao pelo sertdo do Nordeste se deu ainda no periodo colonial, quando, pela escassez
de religiosos para suprir a caréncia espiritual de toda a regidao, os leigos foram também
convocados a se engajarem na propagacao do cristianismo, sendo-lhes outorgado, inclusive, o
exercicio sacramental em certas ocasides.’®

Em 1882, o entdo arcebispo da Bahia, D. Luiz Antonio dos Santos, em circular ao
clero sertanejo, chamava a atenc¢ao sobre o poder que o beato Antonio Conselheiro estava
acumulando, retirando dos sacerdotes da Igreja a autoridade para doutrinar aquela gente do
sertdo. Esta preocupagdo de D. Luiz era real, pois a identificagdo das multidoes sertanejas
com a forma de catequizar de Antonio Conselheiro tinha melhor resposta do que as pregagdes
dos legitimos representantes da Igreja. Apds o término das missdes capuchinhas a vida do
sertanejo que tinha sido modificada em sua rotina para acompanhar as atividades dos frades,
retornava ao seu quotidiano.”’Os transtornos decorrentes da realizagdo das missdes
capuchinhas nao ocorriam em Belo Monte. Notou-se entre os canudenses uma relagao de
reciprocidade continua, afinal, o lider do grupo de religioso, era parte integrante do povo e
compreendia sensivelmente as necessidades de sua gente e a maneira exata de atingir as
mentes e coragdes dos fiéis, promovendo assim a pretendida reacdo as imposi¢des do Estado e
a conversdo crist em massa.*’

Sobre a permanéncia dos ensinamentos missionarios entre as comunidades do sertdo,
Fr. Agostinho de Loro Piceno tratava em seus sermdes de reconhecer ser grande a satisfacao
dos missiondrios em assistir a grande massa de fié¢is arrependidos de seus pecados se
aproximarem para o tribunal da peniténcia, demonstrando que os objetivos das missdes foram
atingidos, porém compreendia que muitos nao o tinham feito de forma plena. O capuchinho

ndo estava atento a falta de politicas publicas promovidas pelo Estado, capazes de transformar

8 Benicio, Manoel. O rei dos Jjagungos: cronica histdrica e de costumes sertanejos sobre os acontecimentos de
Canudos. Rio de Janeiro, 1899.p. 61.

7% Cit. in. Villa, Marco Antonio, op. cit. p. 25.

80 Idem, Ibidem, p. 32.
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a realidade do sertanejo, e atribuia a insuficiéncia dos exercicios espirituais aplicados aquelas
comunidades o insucesso para assegurar conversdes prolongadas. Para ele, muitos ndo
seguiriam as verdades da doutrina por toda a vida porque participavam das missdes sem estar
realmente dispostos a se converter, abandonando os vicios, os roubos, e extinguindo as
desavengas, como se estes problemas de ordem social fossem resultantes da caréncia da
pratica religiosa constante. Segundo o capuchinho, a falta de continuidade das pregacdes, os
intervalos prolongados seriam fatores determinantes para que os costumes nao fossem
definitivamente reformados, que todos pudessem se dedicar intensamente aos dias de retiro e
que as confissdes fossem feitas com grandes motivagdes.®’

Ao referir-se a disposi¢do do povo do sertdo para aceitar as pregagdes de Antonio
Conselheiro, Marco Antonio Villa ressalta que um dos motivos que teria levado o povo do
sertdo a preferéncia pelos ensinamentos do beato estaria relacionado a compatibilidade das
missdes com a vida no sertdo. Suas orientagdes espirituais ndao traziam mudancas
significativas no quotidiano sertanejo. “O beato ¢ uma das manifestagdes da religiosidade
sertaneja. Com seu exemplo de vida radicaliza a vivéncia da £&¢”.%* Além disso, trouxe em seus
discursos o esclarecimento das necessidades espirituais, sem deixar de tratar das questoes
sociais e politicas que envolviam o novo governo e a forma deste de relacionar-se com a
Igreja.

Antdnio Conselheiro talvez possa ser considerado o exemplo maior entre os beatos
que surgiram no sertao nordestino, mas entre estes houve ainda a participacao de ministros da
Igreja a frente de movimentos populares que eclodiram como uma repulsaa doutrina da
Igreja. Além da convocacgao feita pelo arcebispo para extinguir a revolta de Belo Monte, os
capuchinhos foram chamados também a impedir que um vigario anunciador do fim do mundo
continuasse a instruir o povo da freguesia de Fr. Paulo, proximo a Itabaiana, que ndo era mais
preciso fazer confissdes ou participar de missas. Fr. Venancio de Ferrara, na época, provincial
da ordem na Babhia, foi pessoalmente até aquela regido com o intuito de acabar com a rebeldia
dos fiéis que acatavam os ensinamentos do padre. La, ele pregou em Carira e Alagadigo,
tendo ouvido ao todo a 1.500 confissOes, além de celebrar casamentos e batizados,
conduzindo os fiéis a retornar a obediéncia a ortodoxia catolica. Os nimeros dos sacramentos
nos mostram que muitos moradores daquela localidade se converteram novamente aos rigores
dos preceitos catdlicos. No entanto a maior parte das familias continuou a viver dentro da

doutrina ensinada pelo fandtico, tendo se recusado a assisténcia religiosa do capuchinho. O

81 Agostinho de Loro Piceno, frei. Sermao, manuscrito avulso, ACNSP.
82 Villa, Marco, op. cit. p. 32.



35

vigario que era visto pelas autoridades como um “alienado mental”, mais tarde foi conduzido
a um manicémio.®

O surgimento do Arraial de Canudos se deu no momento em que a Igreja pretendia
legitimar o seu poder de influéncia sobre a grande massa de fié¢is, demonstrando ao Estado
que a grande maioria da populagdo era composta de catdlicos obedientes as autoridades
eclesiasticas. Na visdo do episcopado nacional, as mudangas que se estabeleceram na
sociedade brasileira com a secularizagdo das instituigdes ndo poderiam se estender a religido.
Sobre isto, deveria prevalecer a vontade da maioria dos brasileiros, que esperavam que ela
fosse respeitada, protegida e sustentada pelos poderes publicos.®* Para reforcar essas
reivindicagdes, a Igreja convocava o clero e os fiéis a se empenharem por melhorar as
condicdes da patria, promovendo dias dedicados a piedade em que se buscavam corrigir os
erros e reformar os costumes, numa mobilizagdo ampla com vistas a vivificar o respeito as
autoridades religiosas e civis, para demonstrar que tal era a funcao social da religido e por isso
se justificava a sua inteng¢do de manter-se unida ao poder politico.

Ap6s separar-se do Estado, a Igreja comegou a dar sinais evidentes de que pretendia
recuperar o seu prestigio junto ao governo. Desta forma, podemos ver na expedigao
missiondria capuchinha a Canudos dois motivos importantes para a Igreja: 1) Combater este
intenso foco de religiosidade popular que estava distante das intengdes da Igreja de enfatizar a
estrutura hierarquica catélica e de clericalizar o catolicismo, sufocando a a¢do independente
de leigos na dire¢do da doutrinagcdo e da pratica da fé catdlica; e 2) Neste momento de
tentativas de reaproximacdo com o poder secular, no qual ela pretende mostrar a sua
contribuicdo ao Estado para a manutencdo da ordem social e respeito as autoridade
constituidas, Canudos se apresenta como uma importante oportunidade para a Igreja ali se
manifestar contra qualquer tentativa de reag@o contraria ao poder politico em vigé€ncia no pais,
mesmo que fosse entre fiéis catdlicos. “A Igreja em reforma nao esta em condi¢des de acolher
a centenaria tradicdo de uma Igreja sertaneja leiga com os seus beatos, ermities e
conselheiros. Em luta com as outras elites nacionais e preocupada com a sua influéncia e o
seu acesso ao poder, ela se afasta do “povo pequeno”.

D. Jeronimo Thomé da Silva atribuiu aos capuchinhos a incumbéncia de se dirigirem

até Canudos para levar a ordem do arcebispado baiano de se por fim a comunidade liderada

%3 Livro de Registros das Missdes, 1890-1933, p. 117. ACNSP

84 Cf. Pastoral Coletiva do Episcopado Brasileiro de 1890, [on line] Disponivel na Internet
via: http://revista.permanencia.org.br/politica/episcopado.htm. Salvador, 2005

85 Otten, Alexandre, op. cit.p. 327.
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por Antonio Conselheiro. Foram entdo indicados pelo provincial da ordem na Bahia, Fr.
Gabriel de Cagli, os missionarios Fr. Caetano de San Léo e Fr. Jodo Evangelista de Monte
Marciano. Este era conhecido pelo povo das cidades do nordeste como um homem de atitudes
severas. Segundo Regni, os fiéis das cidades do interior costumavam agitar-se com a chegada
de Frei Jodo, pois era sabido das comunidades rurais que tudo deveria estar preparado para
que ele iniciasse a missdo com muita ordem. Era famoso por conseguir a conversao daqueles
mais resistentes. Tinha um temperamento impulsivo, um tanto quanto intransigente, mas um
orador querido pelos fiéis, zeloso da observancia, dirigia-se firmemente em seus discursos aos
ricos e pobres, o que lhe rendeu muitas promessas de vinganca.>®

Os missionarios capuchinhos tiveram em Belo Monte o compromisso de estender
aquela comunidade de fiéis catdlicos a mentalidade que estava se consolidando na capital, na
qual se buscava a unidade entre os fiéis para que a Igreja se tornasse mais forte diante do
Estado laico. A Igreja precisava mostrar ao governo republicano que compartilhava dos ideais
de progresso e ordem, por isso ndo era interessante ter a sua imagem associada aos inimigos
monarquistas. Porém, a mensagem de Antonio Conselheiro revelou que a integracdo catolica
pretendida pela Igreja ndo era uma realidade. Havia um grupo de fiéis, que numa visao
saudosista da Cristandade, unido entre o Estado e Igreja, ndo reconhecia o poder republicano
como legitimo, pelo contrario, protestava a favor da monarquia e defendia a sacralidade da
sociedade brasileira, confiantes que o proprio Deus se encarregaria de derrubar a republica,
restabelecendo o posto de oficialidade da Igreja no poder.

A lIgreja que, naquele momento, insistia em denunciar que as calamidades que
atingiam a nacao eram conseqiiéncia do afastamento dos principios da religido, ndo poderia
aceitar que fiéis catdlicos assumissem uma posi¢ao de hostilidade com relagdo ao Estado, nem
poderia ser conivente com nenhum ato de subversdo. Na medida em que pregava que todo o
poder emana de Deus, para a Igreja nada a impedia a possibilidade de conciliar os seus
principios com as leis do novo regime politico do Brasil. Se os republicanos chegaram ao
poder foi porque Deus assim o quis. Quem estivesse a frente do governo teria este poder em
nome de Deus, sendo a autoridade divina ali representada. Desta forma, a atitude dos
missionarios foi a de tentar convencer o beato argumentando: “se ¢ catholico, deve considerar
que a egreja condenna as revoltas, e aceitando todas as formas de governo, ensina que os

poderes constituidos regem os povos, em nome de Deus”.?’

8¢ Regni, Pietro.Vol.3, op. cit. p. 77-82.
87 Relatorio apresentado pelo Revd. Frei Jodo Evangelista de Monte Marciano ao Arcebispado da Bahia sobre
Antonio Conselheiro, Bahia, 1895, p. 4.
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Embora encarasse a separacao da religido como ateismo do Estado, a Igreja ainda
tinha expectativa de retomar o status que antes possuia junto ao poder politico, mantendo-se
como a institui¢do responsavel pela organizacdo social do pais. No relato sobre a missdo a
Canudos, frei Jodo lembrou que um dos momentos de maior tensdo durante as pregacdes foi
no quarto dia em que esteve a pregar entre os seguidores do Antonio Conselheiro. Naquele dia
sua prédica tratou sobre a obediéncia. Tentava exercer o seu talento de orador para persuadir
os canudenses de que mesmo tendo a Igreja divergéncias com o governo republicano, a sua
funcdo era a de ensinar a todos os fiéis a devida obediéncia as decisdes do Estado. Inclusive,
relatando que o proprio Papa Ledo XIII havia se manifestado quanto a relagdo do povo
brasileiro e o governo da nagdo, e aconselhado de que era preciso que houvesse um
entendimento entre o poder religioso e politico, pois, se a maioria aceitava o novo regime
politico, ndo seria o interesse de um grupo de rebelados que subjugaria o interesse de toda a
populagdo, causando desordens na sociedade.

Vemos que a influéncia do método missiondrio que vinha sendo mantido entre as
comunidades sertanejas formou um empecilho para que a Igreja pudesse levar até o sertdo o
movimento de reforma com o qual pretendia evidenciar ao Estado e a sociedade seu controle
sobre a massa de fié¢is. Como poderiam dar demonstracdo de controle social se os seguidores
de Antonio Conselheiro sequer respeitavam a ortodoxia da religido, abalando, inclusive, a
autoridade eclesiastica ao ndo reconhecer a hierarquia catél