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RESUMO

Esse trabalho ndo tem a intensdo de ser um memorial de uma instituicdo, ele busca
demonstrar através da historia da formacdo da Igreja Batista Nazareth como o movimento
ecuménico em Salvador foi encarado por alguns grupos evangélicos e como esse movimento
reagiu diante dos conflitos socio/politicos e econémicos. A luta contra a ditadura, o
enfrentamento ao preconceito e as mais diversas intolerancias (racial, sexual, social, etc.)
foram algumas das bandeiras dessa igreja desde a sua organizacéo. O esfor¢co para o combate
contra 0 ecumenismo aponta para 0 qudo importante ele é em nossa sociedade. A Igreja
Batista Nazareth se imp0s diante das instituicdes Batistas de grande prestigio, para ndo abrir
mé&o de suas crengas e nem do direito de ser uma Igreja Batista, nos deixando um exemplo de
como viver sua fé sem se distanciar das aflicbes da sociedade.

Palavras-chave: Ecumenismo. Protestantismo. Ditadura Militar. Igreja Batista



ABSTRACT

This study is not meant to be a memorial of an institution, instead, it aims to demonstrate
through the history formation of the Baptist Church of Nazareth in Salvador, how the
ecumenic movement, in this city, reacted in relation to the social, political and economical
conflicts and how it was seen by some evangelical groups. The fight against dictatorship,
prejudice and various types of intolerances, such as: racial, sexual, social, among others, were
some of the vindication of the church since its organization. This effort to combat ecumenism
shows how important it is to our society. The Baptism Church of Nazareth carried its points
among other Baptist institutions of high prestige, so it could not giving up its beliefs, neither
its right to be a Baptist Church, providing us with an example of how we can reinforce our
faith without being away from the society troubles.

Keywords: Ecumenism. Protestantism. Military dictatorship. Baptist Church
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INTRODUCAO

Apesar da crescente producdo académica sobre o periodo da Ditadura Militar no
Brasil, tal periodo ainda comporta uma série de lacunas que precisam ser revistas e
descobertas. Dificilmente poderemos avangar nos quesitos relacionados a cidadania, direitos
humanos e até mesmo responsabilidades do Estado se ndo lermos atentamente as paginas
dessa historia. Na apresentacdo do livro Ditadura Militar na Bahia®, Emiliano José afirma
“[...] que ainda resta um longo caminho a percorrer para que compreendamos o que foram os

21 anos de dominio militar sobre o pais.

As Ultimas décadas demonstram também, um crescimento perceptivel da produgdo
historiografica referente as religies. Hoje ja ndo hd um exclusivismo por parte do
cristianismo nas pesquisas académicas e o fenémeno religioso passou a ser contemplado em
todas as suas formas, institucionalizadas ou ndo.? Entretanto nossa época também aponta para
conflitos religiosos, sendo fundamental o entendimento desses conflitos apontando para suas

causas, consequéncias e possiveis formas de modificar o quadro.

No comeco do século XIX muitos intelectuais acreditavam que a religido perderia
cada vez mais espago em nossa sociedade sendo irreversivel a sua “secularizacdo” ou recuo
progressivo do religioso. Entretanto o que se percebe no curso da Historia é que o sagrado
nunca se perdeu, mas tem passado por transformagdes.® Associado as transformacdes da
religiosidade encontramos também o despertar evangélico e pentecostal no Brasil.# Vinculado
a esse movimento nos deparamos com o fenébmeno do fundamentalismo e outras formas de

ativismo religioso.®

Esse despertar prolongou, na sociedade brasileira, os conflitos justificados pela fé. A
intolerancia e a crenca da posse da verdade tém impedido dialogos entre grupos religiosos,
isso se complica ainda mais quando sdo religies de diferentes matrizes. Nao € raro os jornais
noticiarem fatos que sdo exemplos dessas agressdes como o0 caso da lalorixa Jaciara Ribeiro

que foi agredida verbal e fisicamente por dois membros da Igreja Assembleia de Deus, em

1 ZACHARIADHES, Grimaldo Carneiro (org); Ditadura militar na Bahia: novos olhares, novos objetos, novos
horizontes/ Grimaldo Carneiro Alex de Souza Ivo... et al. — Salvador: EDUFBA, 2009. V.1, 286 p.
2 MATA, Sérgio da. Histéria e religido. Belo Horizonte, Auténtica Editora, 2010. p. 65
3 MATA, op.cit., p. 77, 89
4 O censo de 2000 informa que dos 170 milhdes de brasileiros, 26 milhGes — ou seja, 15% do total — se
declararam como pertencendo a religido evangélica. Disponivel em:
<http://www.pucsp.br/rever/rv2_2003/p_antoni.pdf>. Acesso em 01 de Julho de 2011.
5> MATA, op.cit., p. 89
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Salvador. Um més antes fora agredida na Lagoa do Abaeté enquanto fazia uma oferenda a
Oxum.® Segundo Rafael Oliveira, “O crescimento do problema da intolerancia religiosa ¢ de
consequéncia nefasta para a humanidade. De fato, qualquer esforco pela paz deve ser motivo

de elogio e apoio. E perturbadora a incapacidade para o dialogo e o convivio...” 7.

A Igreja Batista Nazareth (IBN), objeto de estudo nesse trabalho, se propbe a
estabelecer relagbes com religides de diferentes matrizes por meio do ecumenismo,
combatendo assim a intoleréncia e questionando problemas sociais. Numa regido como o
estado da Bahia, de tdo grande diversidade cultural e de excluséo social, propostas como essas
devem ser cada vez mais germinadas na sociedade. Esse combate a intolerancia ndo se
restringiu apenas a questdo religiosa, mas também as questdes sociais, culturais, politicas e até
mesmo sexuais.® O periodo escolhido corresponde ao de intensa movimentagdo social e

politica, o que possibilitou a formacéo da referida Igreja no ano de 1975.

A militdncia da Igreja Batista Nazareth vai aléem do espaco religioso, pois a proposta
ecuménica por ela adotada estava inserida em um conjunto de luta social, onde o
enfrentamento em prol da dignidade humana é uma bandeira por ela defendida. Essa Igreja se
opos aos desmandos da Ditadura Militar e ndo se calou diante das liderancas batistas que

apoiaram tal governo.

Desde a sua formacédo o confronto foi inevitavel, quando ndo se calaram diante de seu
antigo pastor, Ebenézer Cavalcanti (lider da Igreja Batista Dois de Julho na época da
organizacdo da Igreja Batista Nazareth) que apoiava a ditadura e via no ecumenismo e nas

lutas s6cias um espaco no qual a Igreja Batista ndo deveria estar presente.

Carlos Fico destaca que cada vez mais jovens tém participado dos debates sobre
periodo que abrange a ditadura militar e que até a imprensa tem tido interesse na producdo
académica sobre esta tematica.® Esse periodo é o pano de fundo em que ocorreram
efervescéncias nas ideias protestantes no Brasil, no qual constituira o protestantismo

progressista e ecuménico.

® OLIVEIRA, Rafael Soares de. Candomblé: dialogos fraternos para superar a intolerancia religiosa. 22 Ed. Ver.
E ampl. Rio de Janeiro: Koinonia, 2007. p. 10 apud., Jornal A Tarde e o Estado de S&o Paulo, 18 de marco.
" OLIVEIRA. op. cit., p.8
8Filosofia da igreja Nazareth, outra abordagem in Igreja Batista Nazareth op. cit.. Ndo paginado.
° FICO, Carlo. VersGes e controvérsias sobre 1964 e a ditadura militar. Revista Brasileira de Historia. Séo
Paulo, v. 24, n® 47, p.30- 2004. Disponivel em:< http://www.scielo.br/pdf/rbh/v24n47/a03v2447 .pdf> . Acessado
em 10 de jul de 2011
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A producdo sobre o ecumenismo tende a ser bastante especifica, geralmente associada
a organizacbes ou grupos como a Confederacdo Evangélica do Brasil (CEB) ou a
Coordenadoria Ecuménica de Servigo (CESE) que militaram ou continuam a militar por essa
causa. Existem também trabalhos que, de forma generalizada, abordam a trajetéria do
ecumenismo no Brasil ou ainda os que abordam o assunto de forma secundaria, uma vez que
0 objeto de pesquisa ndo o tem como ponto central, mas devido a sua importancia o privilegia
de alguma forma, como por exemplos: Os protestantes e a revolucdo brasileira: a
Conferéncia do Nordeste (1961-1964) de Joanildo Albuquerque Burity; ou O Instituto Biblico
Batista do Nordeste e a construcéo da identidade Batista em Feira de Santana (1960-1990),
de Zo6zimo Antdnio Passos Trabuco; além de Uma histéria das mulheres batistas
soteropolitanas, de Bianca Daéb’s Seixas Almeida.

E inevitavel abordar a formacao das ideias ecuménicas no Brasil relacionando-as com
a situacdo politica do pais. Tanto Muniz Ferreira quanto Elizete da Silva fazem essa relacéo
com maestria em seus respectivos trabalhos: Ferreira focaliza os conflitos entre progressistas
e conservadores, revelando uma convergéncia da vertente progressista do protestantismo
brasileiro com o bloco de forcgas politicas e sociais existente no pais, 0 mesmo ocorreu com as
forcas conservadoras da igreja que se associaram a grupos reacionarios da sociedade. Desta
forma o campo religioso esteve totalmente e intencionalmente inserido nas questdes que
afligiam a sociedade brasileiral®.

Dando segmento a essa concepcdo Elizete da Silva direciona sua reflexdo para as
instituicGes Batistas e Presbiterianas destacando seus acordos com o Estado Ditador onde
havia a tentativa de vincular os protestantes progressistas com o0s comunistas. Silva ainda
aponta para segmentos minoritarios que sofreram grande represalia por fazer criticas a
ditadura militar e a algumas instituicdes religiosas que a apoiavam?*?.

Em sua Dissertacdo sobre o instituto Batista Biblico do Nordeste Z6zimo Trabuco'?
escreveu um trabalho muito rico referente a construcdo da Identidade Batista em Feira de
Santana, analisando os estudantes e candidatos ao curso de teologia. Como nédo é seu objeto
de estudo, o ecumenismo surge no momento em que analisa a historia da Igreja Batista no

Brasil. Trabuco aponta para a formagao de um ecumenismo inicialmente voltado para a defesa

10 FERREIRA, 2010, v.01, p. 83-103.
11 SILVA, Elizete da. Protestantes e o governo militar: convergéncias e divergéncias. In ZACHARIADHES,
Grimaldo C. (org). Ditadura militar na Bahia: Novos objetos, novos horizontes. Salvador: EDUFBA, 2009. p.
31
12 TRABUCO, Zbzimo Antonio Passos. O Instituto Biblico Batista do Nordeste e a construcdo da identidade
Batista em Feira de Santana (1960-1990). Dissertacdo (Mestrado em Histéria Social) — Faculdade de Filosofia
e Ciéncias Humanas da UFBA, Salvador, 20009.
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da liberdade religiosa dos evangélicos diante da influéncia catdlica na sociedade brasileira.
Isso foi alterado em decorréncia de uma maior influéncia dos movimentos de juventude nas
igrejas de protestantismo histdrico, conferindo para a igreja uma postura socialmente
engajada. '® Para os conservadores essa atitude seria uma “aproximagdo perigosa ao
comunismo” 4,

Aprofundando a relagdo e os conflitos existentes entre grupos conservadores e
progressistas no seio do protestantismo brasileiro, Luciane de Almeida relaciona a forma
como esses conservadores da igreja batista representaram o ecumenismo associando-0 a
ameaca comunista em plena ditadura militar. A autora conclui seu trabalho fazendo uma
analise de alguns grupos de tendéncia progressistas, geralmente defensores de transformacoes
sociais, que vivenciaram tal situagdo, como por exemplo, a Igreja Batista Nazareth®®.

Essa mesma igreja também é contemplada no trabalho de Elizete da Silva em seu livro
Protestantismo ecuménico e realidade brasileira.'® Com relacdo ao tema, “historia do
ecumenismo protestante”, acredito ser a obra que melhor sistematiza as ideias dos grupos
progressistas e ecuménicos do periodo estudado no Estado da Bahia, destacando os conceitos

teodricos que vieram a influenciar esses jovens.

Embora esses trabalhos sejam de suma importancia para o entendimento do
protestantismo progressista e ecuménico na Bahia, nos falta uma analise mais detalhada das
ideias elaboradas por esses grupos que construiram um posicionamento alternativo - ndo so
religioso, mas também politico, ao discurso hegemonico da época.

Para tal, é necessario nos debrucarmos sobre fontes diversas. Nessa empreitada serao
utilizadas fontes elaboradas pela propria Igreja Batista Nazareth (livros de atas, memorial,
material de estudo e coletaneas musicais, entre outros) analisando tanto a sua producdo como
também os seus desdobramentos nos espacos sociais, assim como 0s documentos que foram
escritos como resposta ao posicionamento de Nazareth.

Iremos analisar também os documentos da imprensa secular, (o Jornal A Tarde, por
exemplo) e religiosa (Jornal da Convencdo Batista Baiana e Brasileira em especial); além da

utilizacdo de cartas escritas por membros da referida Igreja; a anélise de eventos sociais e

13 Ibid., p. 50-51.
4 Ibid., p. 53.
SALMEIDA, Luciane Silva de. “O comunismo é o épio do povo”: representacdes dos batistas sobre o
comunismo, 0 ecumenismo e o governo militar na Bahia (1963 — 1975). 2011. Dissertacdo (Mestrado em
Historia) - UEFS, Feira de Santana, 2011 Almeida, p. 154.
16 SILVA, 2010, p. 190
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ecumeénicos criados ou que contavam com a participacdo do grupo; e de entrevistas com
alguns membros.

Acreditamos que o uso das fontes orais trard uma grande riqueza ao nosso trabalho
revelando diversas informacdes que ndo foram prestigiadas - por variados motivos que
também serdo problematizados, pelos documentos escritos, principalmente no que diz respeito
as formas praticas em que os membros da igreja estudada absorveram (ou ndo) a sua filosofia
no dia a dia. Além dos novos objetos e uma nova documentacao que a historia oral suscita, ela
também “estabelece uma relacdo original entre o historiador e o0s sujeitos da historia (...)
podendo contribuir para reformular o eterno problema da pertinéncia social da histéria e
também o do lugar e do papel do historiador (...)*

Este ndo é um trabalho de Historia oral propriamente, mas pretendemos dar atencéo a
sua metodologia valorizando e destacando as narra¢des, por acreditarmos que “trata-las
simplesmente ‘como um documento a mais’ é ignorar o valor extraordinario que possuem
como subjetivo, falado.” Tais serdo confrontadas e analisadas do mesmo modo como se
avaliam todos os outros tipos de evidéncias historicas®®, ou seja, respeitando as especificidade
de sua producao.

E bem provavel que nos relatos das entrevistas encontremos uma mescla de fabula.
Seria esse 0 motivo que inviabilizaria tal metodologia ou fonte? Acreditamos que néo! Paul
Thompson nos diz que tais incidéncias ndo deixam de ser dignas de registros, “pois ¢ um fato
ao mesmo tempo auténtico e importante que essas narrativas, sejam elas falsas ou verdadeiras
(...)"'°. Até porque os historiadores ja reconhecem que até mesmo as fontes escritas ou

(13

oficiais “perderam a sua inocéncia (se é que algum dia tiveram)”?, e hoje muitos
pesquisadores defendem que a versdo “da historia da sociedade que se constroi € tao valida
guanto aquela que deriva da consulta de fontes documentais como arquivos e registros
fiscais.”?!

Esse trabalho estara pautado em teorias ligadas a Historia Social o que ajudard na
andlise e interpretacdo das diversas fontes, uma vez que temos nessas referéncias tedricos o

suporte para dar voz a grupos minoritarios, ou “de baixo”. Entendemos que para uma boa

" FRANCOIS Etiene. A fecundidade da historia oral. In Amado, Janaina; Ferreira, Marieta de Moraes (org.)
Usos e abusos da Histéria Oral. Rio de Janeiro, Editora da Fundagdo Getulio Vargas, 1998, p. 9-10.
18 THOMPSON, Paul. A voz do passado: Historia Oral. Rio de Janeiro, Paz e terra, 1992. P. 138.
19 1bid.,p. 57.
20 1bid., p.. 82.
2L LOZANO, Jorge Eduardo Alves. Préticas e estilos de pesquisa na histéria oral contemporanea. In Amado,
Janaina; Ferreira, Marieta de Moraes (org.) Usos e abusos da Histéria Oral. Rio de Janeiro, Editora da
Fundacdo Getulio Vargas, 1998, p. 24.
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elaboracdo desse trabalho ndo poderemos nos deter apenas ao objeto de estudo em si, mas
também levar em consideragdo as relagdes obtidas com os “de cima”, além de perceber que
esses atores, que constituem o objeto de estudo, ndo configuram um grupo homogéneo.
Portanto buscaremos dar atencdo ao estudo de relacdes de classes, de género, etnias e
multiplas formas de identidade.??

Outros elementos tedricos que julgamos ser pertinente ao trabalho sdo alguns
conceitos e implicagdes de “representagdes” encontrados nos escritos de Roger Chartier. Na
organizacdo da Igreja Batista Nazareth encontramos a formacdo da identidade de um grupo
em meio a conflitos politicos dentro e fora da igreja. Segundo Chartier essa construcdo de
identidade social esta relacionada com as relagbes simbolicas de forca.?® Nesse contexto
encontramos claramente a oposicdo de duas posturas (compostas por elementos politicos,
sociais e religiosos): conservadores e progressistas.

A representacdo possibilita que a existéncia de uma “imagem” gere um conhecimento
imediato de um objeto ausente, por outro lado, essas sdo modalidades variaveis que permitem
discriminar diferentes categorias de signos e caracterizar o simbolo por sua diferenca a
outros.?* Buscaremos aqui encontrar quais os simbolos que representam Nazareth, uma igreja
que briga pelo direito de ser considerada Batista, entretanto, se forma enquanto identidade
religiosa baseada na oposicao e critica a estrutura da ortodoxia Batista. Daremos atencéo tanto
as representagdes criadas pela propria Igreja Batista Nazareth, como também as “imagens”
elaboradas por grupos antagénicos como a Igreja Batista Dois de Julho, por exemplo.

Além disso, levaremos também em conta as idiossincrasias existentes presentes no
préprio grupo estudado, uma vez que as suas ideias ndo anulam os individuos e nem impedem
as trajetdrias pessoais?®. Ao perguntarmos quais seriam essas trajetorias estariamos dando voz
tanto a lideres em seu espaco individual, ndo somente como representante da instituicdo, mas

sim como individuo; como também estaremos dando voz aos comuns.

22 CUNHA, Maria Clementina Pereira (org.), Carnavais e outras f(r)estas: ensaios de histdria social da cultura.
Campinas, Séo Paulo, Editora da UNICAMP, CECULT, 2002, 447p.

23 CHARTIER, Roger. A Beira da falésia: a historia entre incertezas e inquietudes. Trad. Patricia Chittoni
Ramaos. — Porto Alegre: Ed. Universidade/UFRGS, 2002. P. 11.

2 1bid., p. 74.

2 1bid., p. 84
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CAPITULO 1 - NOVOS VENTOS DA RUA A IGREJA: NAO QUEREMOS
APENAS UM MUNDO MELHOR NO PORVIR

1.1 A Igreja Batista no Brasil: Os batistas tornando-se brasileiros.

Os primeiros grupos protestantes que chegaram ao Brasil sdo conhecidos como
protestantismo de imigragéo e tem o seu inicio no ano de 1819 quando a Igreja Anglicana foi
instalada no Rio de Janeiro. As Igrejas desse periodo, Anglicana e Luterana, ndo possuiam um
caradter proselitista, seus cultos eram realizados em lingua estrangeira, sem carater
missionario, ou seja, sem a busca por novas pessoas gue viessem a se converter a nova fé.
Essas igrejas buscavam atender as necessidades espirituais da populacdo inglesa que residia
ou transitava pelo Brasil?®. Populagdo essa que havia aumentado apds o estreitamento das

relagOes comerciais entre o Brasil e a Inglaterra.

A partir de 1858, porém, uma nova onda de protestantes chegou ao Brasil oriunda
principalmente dos Estados Unidos da América. Conhecido como protestantismo missionario,
esse grupo chegou ao pais com um forte espirito proselitista, impulsionados, entre outros
fatores, pelo grande avivamento religioso que se iniciou na Europa e se difundiu nos EUA.
“Missionarios de origem congregacional, metodista, presbiteriana, batista e episcopal
fundaram suas igrejas no Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Bahia e Rio Grande do Sul,

inicialmente.”?’

Os primeiros batistas a virem para o Brasil eram oriundos do sul dos EUA. Eles
haviam perdido a Guerra de Secessdo (1861-1865), e o fim da Guerra civil determinava que
os valores nortistas seriam o0s valores nacionais. Foi nesse contexto que muitos sulistas
protestantes deixaram o seu pais natal vindo para o Brasil?®, onde as relagdes comercias com
0s EUA estavam em franco desenvolvimento e as caracteristicas agrario-escravista convinha a
sua esperanca de manutengdo dos privilégios perdidos além do reencontro com trabalho

escravo.?® “Para o Reverendo Dunn, o Brasil era a Nava Canad, a terra prometida onde os

% TEIXEIRA, Marly Geralda. Os Batistas na Bahia. 1822-1925; um estudo de Historia Social. Salvador,
Universidade federal da Bahia, 1975. 282 p. (Dissertacdo de Mestrado). p.30.
27 SILVA, Elizete da. Protestantismo Ecuménico e realidade brasileira: evangélicos progressistas em Feira de
Santana — Feira de Santana. Editora da UEFS, 2010. p.43.
2 SILVA, op. cit., p.43, 44.
2 TEIXEIRA, op. cit., p.32, 33.
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confederados derrotados da Guerra de Secessdo poderiam reconstruir suas vidas, seus lares e

suas propriedades, incluindo a mio de-obra-escrava.”*°

No inicio do século XVIII grande parte das igrejas batistas norte-americanas faziam
parte de uma mesma Associacdo, a Convencao Trienal, que iniciou os trabalhos missionarios
em outras partes do mundo. Porém, ao desentenderem-se sobre a questdo escrava, os lideres
batistas do norte dos Estados Unidos da Ameérica, anti-escravistas, e as igrejas do Sul
separam-se, sendo organizada a Convencdo Batista do Sul, de onde foram enviados o0s

primeiros missionarios batistas para o Brasil.>!

Embora os grupos protestantes fossem tolerados no Brasil, o catolicismo continuava
sendo a religifo oficial do pais, pelo menos até 1889, com a Proclamacio da Republica®?,
qguando a liberdade religiosa passou a ser um direito garantido. Tal mudanca no campo
religioso gerou um forte impulso as atividades proselitistas proporcionando a sua expansao
principalmente entre as camadas média baixa e baixa da populacdo brasileira. A hierarquia
catdlica aumentava a sua preocupacdo a medida que as denominagcBes protestantes

expandiam-se.*

A Capital da Bahia foi escolhida como ponto principal para a missdo batista, pois além
de possuir as condigdes regionais favoraveis, a inexisténcia de um trabalho evangélico
expressivo favoreceu a sua obra evangelizadora. A Primeira Igreja Batista da Bahia foi entdo
organizada no dia 15 de outubro de 1882, com um total de cinco membros. Essa foi
reconhecida como a Primeira Igreja Batista Nacional do Brasil, igreja essa que foi organizada
com o fim definitivo de pregar o Evangelho ao povo brasileiro®, tendo como missionarios o

casal Reverendo Zacarias e Katerine Taylor.®

Existem pelo menos trés correntes de interpretacdo sobre a origem da denominagéo
batista, como aponta Marli Teixeira em sua dissertagdo. A primeira, datada aproximadamente
de 1740, atesta que “os batistas descendiam em linha direta dos cristdos primitivos da época

de Jodo Batista [...] assumindo em épocas e lugares diferentes, denominacdes variadas.” A

S0 SILVA, op. cit., p.44.
SLTEIXEIRA, op. cit., p.3.
32 JESUS, Leonardo Ferreira de. “Ventos venenosos”: 0 catolicismo diante da inser¢do do protestantismo e do
espiritismo na Bahia durante o arcebispado de Dom Manoel Joaquim da Silveira (1862-1874). 2014. Dissertacao
(Mestrado em Histéria)-Universidade Federal da Bahia. Salvador, 2014, p.17.
3 SILVA, op. cit., 47.
% TEIXEIRA, op. cit., p.36, 39, 48.
%5 SILVA, op.cit., p.54.
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segunda interpretacdo associa 0s batistas aos anabatista, também chamados de rebatizadores,
surgidos na Suica por volta de 1525. Condenavam a missa, as imagens e o batismo de
criancas, além de ndo manterem nenhum compromisso com o Estado, ou participacao politica.
“O fato de algum desses principios aparecerem posteriormente entre as igrejas batistas, levou
autores [..] a identifica-los como herdeiros espirituais e histéricos dos rebatizadores

suicos.”%®,

A terceira tese identifica os batistas com os separatistas da Inglaterra (Sec. XVI e
XVII), que contestavam o cardter politico assumido pelo anglicanismo, possuiam uma
congregacao independente. Acreditavam no arrependimento dos pecados e a regeneracdo
como a Unica condicdo para o batismo de imersdo, cada congregacdo era autogovernada e
possuiam a ideia de que Cristo morrera por toda a humanidade e ndo apenas por alguns
eleitos.

Concordamos entdo com a professora Marly Teixeira que julga a terceira linha
interpretativa como a mais plausivel de acordo com a validade historica®’. Nessas trés
perspectivas que abordam as possiveis origens dos batistas percebemos uma busca por afirmar
uma identidade especifica, e para tal buscou-se legitima-la fazendo referéncia a um suposto
passado auténtico e glorioso. Stuart Hall aponta que esse movimento € uma busca por validar
a identidade que o grupo reivindica®®. E embora esses conceitos estejam fazendo referéncia ao
grupo, podemos associa-lo também a construcdo da identidade de um individuo, uma vez que

sua identidade é construida enquanto inserido no grupo, sendo por ele influenciado.

Neste trabalho pesquisamos a organizacao da Igreja Batista Nazareth, que se deu em
um contexto de rompimento de alguns jovens com a Igreja Batista Dois de Julho, em 1974,
Esse movimento de dissociacdo do grupo para a formagdo de um novo ndo é novidade para 0s

protestantes, principalmente para a historia da denominag&o® batista.

No ano de 1910, a Igreja Batista do Garcia foi organizada, sob a lideranga do

evangelista Pedro Borges, quando um grupo de irméos predominantemente afrodescendentes,

% Ibid., p.1, 2.
37 Ibid., p.2, 3.
B SILVA, T.T, op. cit., 27
%9 Diferencas entre Igreja, Seita e Denominacdo: a igreja seria o produto da acomodagdo ou pacto entre os
valores cristdos e os valores sociais, reconhece a participacgao individual a partir do nascimento. A Seita exige
que cada individuo passe pela experiéncia pessoal do “novo nascimento” — a conversao; baseia-se na adesao
voluntéria de cada pessoa. Na medida em que a seita cresce numericamente e seus elementos ganham prestigio,
ela podera evoluir para uma atitude de acomodac&o a certos valores da ordem social dominante. Nesse segundo
estagio, recebe a designagdo sociologica de “denominacao”. Teixeira, op. cit., p.206, 207.
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excluidos da lideranca, se colocou com grande insatisfacdo frente ao forte etnocentrismo dos
missionarios norte-americanos, que “tratavam os irmaos brasileiros como nativos e
culturalmente inferiores.” Em 1916 foi organizada a Missao Batista independente, com total
autonomia nacional, sem o investimento norte-americano, com o intuito de criar o setor

batista nacional, buscando “abrasileirar o Evangelho”.*

Entre algumas das perspectivas do conceito de identidade que Stuart Hall aponta, nos
deteremos a duas: a concepgao do “sujeito do iluminismo” e a no¢do do “sujeito socioldgico”.
A primeira estd baseada na concepcdo de que a pessoa humana é um individuo totalmente
unificado, dotado das capacidades de razdo, consciéncia e agdo, cujo “centro” era formado por
um ndcleo interior que emergia desde o seu nascimento e com ele se desenvolvia, ainda que
permanecesse essencialmente o mesmo ao longo de sua existéncia. “O centro essencial do

‘eu’ era a identidade de uma pessoa.”*!

J& a nocdo do sujeito socioldgico nos diz que esse ndcleo interior ndo é autbnomo nem
autossuficiente, mas que é formado nas relacbes com o outro, outro esse que intermediava
para o sujeito os valores, sentidos, simbolos — cultura — do mundo que ele habita. Essa visao
se tornou a concepcao socioldgica classica da questdo, onde a identidade é formada na
interacdo entre o “eu” e a sociedade. “O sujeito ainda tem um nucleo ou esséncia interior que
¢ o “eu real”, mas esse ¢ formado e modificado num didlogo continuo com os mundos

culturais “exteriores” e as identidades que esses mundos oferecem. "2,

Podemos perceber com a vinda dos batistas norte-americanos para o Brasil, esse
dialogo, essa interacdo, existente entre o “eu real” e os mundos culturais exteriores que Hall
evidencia. Se substituirmos o “eu real” pela identidade batista, e termos como mundos
culturais exteriores a cultura brasileira com todas as suas particularidades, vamos perceber o
qudo a denominacdo batista precisou se adaptar a uma nova realidade que Ihe surgia. Como
uma identidade claramente definida em um local, os batistas do sul dos EUA, precisaram criar
meios de ndo apenas se apresentarem, como também de se manterem diante dessa nova

realidade.

A necessidade de instalar-se num ambiente adverso, pais de forte tradicdo catolica,

levou o grupo batista a adotar, como mecanismo de defesa, rigidos critérios estruturais,

40 SILVA, E. op. cit., p.57.
4L HALL, Stuart. A Identidade cultural na pés-modernidade. 12 ed. Rio de Janeiro: Lamparina, 2015, p.10.
42 HALL, op. cit., p.11.
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doutrindrios e comportamentais. Esses “crentes” deveriam ser vistos pela sociedade como

homens e mulheres honestos, sébrio e de moral elevada®.

Esse conjunto de normas doutrinrias e regras de comportamento social ndo serviram
apenas como mecanismo de defesa, mas também de construcdo de sua identidade religiosa,
que parece-nos ter na fé catdlica, um elemento muito importante para a sua formacéo aqui no
Brasil, pois era através da negagdo do catolicismo que comecgou a ser conhecida essa nova fé
batista.

Nos primeiros anos da instalagdo do trabalho batista aqui, quando o mais importante
era propagar, informar, difundir, estar presente, os jornais caracterizam-se por uma
maior agressividade nos temas escolhidos, objetivando principalmente apontar os
erros, levantar criticas a Igreja Catolica; discutir trechos das escrituras a luz da
doutrina batista; apresentar o pensamento da denominagdo acerca dos pontos
considerados fundamentais no cristianismo. A medida porém, que o ndmero de
crentes aumentava (...) 0s jornais voltaram-se para o trabalho interno,

denominacional, no sentido de fundamentar melhor a doutrina, para assegurar e
sistematizar o compromisso religioso dos seus adeptos.**

Stuart Hall j& nos aponta que a identidade é relacional, precisando de algo fora de si
para poder existir, de uma identidade que ela ndo €, no caso a identidade catolica. Essa
identidade que difere da identidade batista fornece condicbes para que ela exista, pois sua
identidade se distingue daquilo que ela ndo €. Ser um batista é ser um “ndo catdlico”. A

identidade é, portanto, marcada pela diferenca.*

Existe ainda uma forte associacao entre a identidade da pessoa ou do grupo e as coisas
gue esse grupo usa ou o0s espacgos que ele frequenta. Dessa forma, a construcdo da identidade
além de ser simbdlica, ela é social também.*® As mulheres eram pressionadas a usarem trajes
simples, discretos, que fugissem da aparéncia da vaidade. Eram exortadas a ndo cortarem 0s

cabelos ou evitarem a ler romances mundanos assim como adotar a moda em seu vestuario.*’

Era nesse esquema que encontramos a construcdo do que era ser um batista, no
comego do século XX, na Bahia. Essas relagdes sociais e 0 uso desses simbolos indenitarios
definiam quem fazia parte do grupo e quem eram excluidos. Em sua Dissertacdo, Marly
Teixeira aponta que “a manutencdo de praticas religiosas catdlicas apareciam com maior

frequéncia como causadores de exclusdo de membros com elas comprometidos.” O zelo para

B TEIXEIRA, op. cit.,, p.11, 217.
44 |bid., p.63.
4 SILVA, Tadeu da (org.); Hall, Stuart; Woodward, Kathryn. Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos
culturais. Petropolis, Rj, Vozes, 2009, p.9.
% |bid., p.10.
4T TEIXEIRA, op. cit., p.236.
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que se preservasse a pureza doutrindria implicava numa fiscalizagdo e punicdo de todos os

que tivessem alguma atitude considerada impropria para o fiel*®,

Para Bourdieu os individuos vivem no interior de diversas instituicdes, ou “campos
sociais”, como familia, instituigdes educacionais, grupos de colegas de trabalho, entre
outros.*® E para conseguir manter a identidade batista, era necessario que o individuo
projetasse a si na identidade que era encontrada nessa fé, ao mesmo tempo em que
internalizasse os seus significados e valores tornando-se parte dessa identidade. A sua
identidade deveria entéo ser costurada ao grupo.*

No intuito de se afastar das influéncias do mundo, ndo s6 a moda ou os héabitos sociais,
como ja vimos, deveriam ser evitados, mas também a participacdo politica, uma vez que a
preocupacdo do fiel deveria ser com a salvacdo de sua alma, com a vida no p6s morte.
Durante muito tempo essa foi a postura adotada pela denominacdo, porém os anos da década
de 1950 nos traz mudancas no cendrio social e politico que fizeram com que os batista

mudassem sua postura, pelo menos inicialmente com alguns grupos.>*
1.2 - A Ditadura Militar e o Movimento Estudantil na Bahia.

As décadas de 1950 e 60 possuem uma intensa presenca dos movimentos sociais no
Brasil. Diversos segmentos da sociedade brasileira, como trabalhadores urbanos, rurais,
sindicatos e estudantes, questionavam de forma cada vez mais intensa as desigualdades
socioeconémicas do pais. Buscavam, a implementacdo das Reformas educacionais e das
Reformas de Base, como a Reforma Agréaria e bancéria, no governo do Presidente Jodo
Goulart (1961-1964)%2,

Em contra resposta os setores conservadores, representados em sua maioria por grupos

da sociedade ligados ao empresariado e a classe média alta, temiam tais mudancas lancando

48 TEIXEIRA, op. cit., p.227.
4 SILVA, T. op. cit., p. 30.
S0 HALL, op. cit., p.11.
5L SILVA, E, op. cit.,, 2010. P.65.
52 ALMEIDA, Luciane Silva de. “O comunismo é o 6pio do povo”: representaces dos batistas sobre o
comunismo, 0 ecumenismo e o governo militar na Bahia (1963 — 1975). Dissertacdo (Mestrado em Histdria),
UEFS, Feira de Santana, 2011, p.2.
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assim uma campanha antigoulart se apropriando de discursos religiosos e associando o0 entdo

Presidente ao comunismo®3.

O golpe militar vem em resposta a essa efervescéncia politico-social existente no
Brasil, alegando instituir uma ditatura com o intuito de proteger a democracia. Desta forma,
uma parcela da sociedade, em grande medida a classe média, legitimou as a¢bes das Forcas
Armadas justificando o golpe enquanto resposta a um apelo popular. A Marcha da Familia
com Deus pela Liberdade é um exemplo desse apoio da sociedade tanto antes do golpe de 64
como depois, que foi o caso da Marcha da familia na Bahia.>*

Essa crise politica reproduzia-se agudamente na Bahia, segundo o Historiador
Ubiratan Castro de Araujo. Luiz Viana Filho, entdo Governador do Estado, alinhava-se ao ex-
presidente Castelo Branco, acreditando que essa intervencdo militar seria transitoria,
preparando um novo regime civil para estabilizar um projeto conservador e anticomunista.>®
Mas o que deveria ser outra intervengdo pontual das Forcas Armadas na Histdria brasileira
onde o poder deveria ser devolvido aos civis se tornou algo muito particular, pois uma vez
que os militares intervieram no poder em 1964, nele permaneceram, pelo menos até o ano de
1985. Os problemas que afligiam a populacdo deixaram de ser prioridade para dar atengdo a

possivel ameaca do comunismo.
[...] sob a batuta dos militares, aprofundaram-se 0s processos de dominacdo e
exploracdo do capital sobre os trabalhadores urbanos e da grande propriedade sobre
os trabalhadores do campo sem que os Ultimos pudessem contar com a possibilidade

de protegerem-se através da acdo parlamentar de seus representantes ou o
encaminhamento de suas lutas reivindicatorias.5®

A esquerda politica baiana teve uma importante participacdo no processo do
renascimento econémico iniciado no Governo Balbino (1954), no qual a Bahia estava
passando. Existia um pacto com a elite econémica do Estado, pacto esse que o golpe de 1964,

ndo abalou, embora tenha perseguido e afastado a alguns intelectuais mais afinados com a

% SANTANA, Ediane Lopes de. Campanha de desestabilizacdo de Jango: as ‘donas’ saem as ruas! In
Zachariadhes (org);Ditadura militar na Bahia: novos olhares, novos objetos, novos horizontes — Salvador:
EDUFBA, 2009. V. P. 13-29. p.20.
SILVA, Elizete da. Protestantes e 0 Governo Militar: convergéncias e divergéncias. In: ZACHARIADHES,
(org.). Ditadura Militar na Bahia: novos olhares, novos objetos, novos horizontes. Salvador: EDUFBA, 2009.
5 SANTANA, op.cit., 2009, p.20.
5 ARAUJO, Ubiratan, Castro de. 1968: O movimento estudantil na Bahia. Um testemunho. In: Revista
Perspectiva Historia: Dossié: Ditadura Militar, V.2, n.3, Jul. - Dez. 2012. Edise, Sergipe, p. 87.
%MOURA, Lucyvanda (org), Coordenadoria Ecuménica de Servigo CESE: Uma trajetoria de luta por direitos
humanos, desenvolvimento e justi¢ca — S&o Leopoldo: CEBI, 2013, p.110.
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esquerda, como Romulo Almeida e Milton Santos. “Apoiado regionalmente, mas sob “pressdo
federal, o governo estadual adotava uma postura de fidelidade ao discurso da “revolugdo dos
militares”.>’ Esse conjunto acabou por amenizar a violéncia contra muitos movimentos

populares, que em grande medida estavam a apoiar a politica desenvolvimentista do Estado.

A peculiaridade da conjuntura regional permitiu com que tanto o movimento
estudantil como a esquerda politicamente organizada vivenciassem um grau de violéncia e
repressdo menor na Bahia, comparada & violéncia desencadeada em outras regides como
Minas, Pernambuco, Sdo Paulo e Rio. Isso ndo quer dizer que na Bahia a situagdo para os
movimentos de esquerda foi facil. Os partidos haviam sobrevivido a duras penas ao golpe
militar. Muitos dos seus maiores nomes estavam foram do enfrentamento, devido a morte,
prisdo e exilio. Porém a rapida recomposicdo destes grupos se fez com contingentes de

jovens, em sua maioria oriundos do movimento estudantil. >

O governo militar manteve uma postura destrutiva frente a muitas universidades do
pais, causando danos quase que irreparaveis as Universidades do Rio de Janeiro, Brasilia e
Sdo Paulo. Na Bahia ndo foi diferente e provocou uma devassa ha UFBA onde muitos

professores foram presos, mas 0 peso maior recaiu sobre 0 movimento estudantil®®.

A repressdo ndo era suficiente para a ditadura que buscou realizar uma ampla reforma
no ensino educacional, imitando o modelo norte-americano. Porém, a possibilidade da
introducdo do ensino pago na rede publica trouxe uma adesdo popular imensa a0 movimento
estudantil, onde jovens de 11 a 21 anos cantaram nas ruas da cidade de Salvador do Hino
Nacional a Marselhesa. O governo estadual acabou por ndo reprimir 0 movimento, negociou e
cedeu. Porém o espaco de negociacdo com o Governador vai sendo perdido a medida que
governo do Estado ia perdendo poder para a Sexta Regido militar, comandada pelo general

Abdon Sena, e apara os aparelhos nacionais da represséo. &

Apds o Al-5, o jovem baiano passa a sentir o terror da repressdo policial, onde em
1969 ocorreu a anulacéo total de qualquer autonomia do governo estadual e a centralizacdo da

represso policial nos organismos nacionais de combate a luta armada®®.

57 ARAUJO, Ubiratan, Castro de. 1968: O movimento estudantil na Bahia. Um testemunho. In; Revista
Perspectiva Historia: Dossié: Ditadura Militar, V.2, n.3, Jul. - Dez. 2012. Edise, Sergipe, p. 87.
%8 |bid., p.87, 89.
59 Ibid., p.91.
% |bid., 93, 95.
%1 Ibid., 96.
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A questdo social despertava a atencdo das igrejas. A juventude evangélica também
estava inserida nessa movimentacdo social e em seus encontros abordavam temas

relacionados aos problemas politicos, econdmicos e sociais.®?

Muitos dos que ndo se
alinharam ao movimento estudantil mencionado a cima, participaram de grupos
paraeclesiastico. Esses eram grupos organizados fora do espaco fisico das igrejas, de base
estudantil e iniciativas de militancia politica e social, em sua grande maioria, além de se

formarem em resposta ao autoritarismo e intolerancia das igrejas®®

Outros grupos foram organizados da necessidade de dar apoio aos jovens protestantes
gue estavam entrando nas universidades. Foram oriundos de uma iniciativa missionaria que
buscava fazer uma ponte entre estes dois mundos cada vez mais opostos, a igreja e a

universidade. A Alianca Biblica Universitaria do Brasil ¢ um desses grupos.®

No inicio do século vinte, muitas entidades estudantis missionarias comecaram a se
afastar do ideal conversionista inicial, gerando algumas divergéncias. Passaram a dialogar de
forma mais aberta com a ciéncia e a enfatizar a acdo politico-social como uma dimenséo
importante da evangelizacdo. “Essas divergéncias refletem os conflitos teologicos que
ocorreram no inicio do século vinte. Enquanto que setores do protestantismo enfatizavam a
autoridade biblica e a “experiéncia pessoal com Cristo”, outros as questionavam como

fundamentais.”%.

Através dos esforcos de Erasmo Braga foi organizada a primeira entidade missionaria
voltada para o trabalho estudantil em 1926, com estudantes secundaristas, a Unido de
Estudantes para Trabalho de Cristo. Em 1940, adotou o nome de Unido Crista de Estudantes
do Brasil (UCEB), e foi organizada uma associacdo que trabalhasse diretamente com o0s
estudantes universitarios, a Associacdo Cristd Académica (ACA). A Igreja Catdlica Romana
também deu atencdo aos movimentos universitarios e no ano de 1930 formou a Juventude

Universitaria Catdlica (JUC)®®.

A UCEB acabou por criar uma relagdo tensa com as igrejas, uma vez que esses grupos

evangélicos estudantis ndo podiam ser controlados por pastores ou alguma outra instituicdo

62 QUADROS, op. cit., p.42,43.
6 QUADROS, op. cit., p.4.
6 QUADROS, op., cit., p.10.
% QUADROS, op. cit., p.17, 18.
% |bid., p.24.
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eclesiastica. Eles eram autbnomos e leigos. Vivenciavam toda a mobilizacdo universitéria da

década de 1960 como parte de sua vocagao crista.®’

Embora em sua identidade basica a ABUB nao incluia uma postura politica, ao longo
do tempo a orientacdo politica passou a ser presente no conjunto dos ensinamentos religiosos,
porém seria inapropriado colocar algum tipo de “rotulo” na Alianca Biblica Universitaria,
quer seja como progressistas ou outro termo qualquer®. De qualquer modo, muitos jovens
protestantes encontraram na ABUB ferramentas que lhe permitiram vivenciar uma religido
mais critica. Tiveram acesso a ferramentas que os levaram a participar de movimentos sociais

sem precisar afastar-se de sua fé. Muito pelo contrario, a sua fé tornou-se um incentivo a luta.

1.3 — “O que fazer com esse mundo?” - As novas linhas teologicas e algumas das

respostas do protestantismo brasileiro aos movimentos sociais.

Antes de chegarmos a relacdo entre os protestantes brasileiros com as questdes sociais,
acho importante visualizarmos um pequeno panorama da situacdo politica e social na
conjuntura ndo s6 nacional, mas tambeém internacional, uma vez que a religido estd em
constante dialética com diferentes areas da sociedade, sendo interferida e influenciando-as

também.

O sistema capitalista passou por diversas transformacdes para que pudesse se manter
em nossa sociedade. Apesar das crises anteriores, a segunda metade do século XX veio
acompanhada de uma prosperidade que ha algum tempo ndo se experimentava. Pelo menos
para os paises capitalistas desenvolvidos, havia a percepcdo de que se viviam tempos mais
prosperos, “especialmente se suas lembrangas alcangavam os anos anteriores a Segunda

Guerra mundial.”®®.

No cenério religioso (cristdo - ocidental) houve também uma percepcdo semelhante,
porém esta percepgdo ficara restrita ao inicio do século XX para uma parcela consideravel de

tedlogos da época. O liberalismo teologico-protestante anunciou uma nova epoca, onde a

57 QUADROS, op. cit., p.32, 44.
8 QUADROS, Eduardo Gusméo de. Evangélicos e mundo estudantil: Uma histéria da Alianca Biblica
Universitaria do Brasil (1957-1987). Rio de Janeiro: Novos Didlogos, 2011, p.4.

% HOBSBAWM, Eric J. Era dos extremos: o breve século XX: 1914-1991. Sdo Paulo, Companhia das Letras,
1995, p.253.
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humanidade despertaria revelando suas potencialidades na tentativa de consolidar a paz
mundial. Entretanto, as duas grandes guerras mundiais mostraram o quao distante a sociedade
estava dessa nova era, esfacelou-se, portanto, os sonhos do liberalismo teologico’, ainda que
posteriormente a Europa conseguisse se reestabelecer economicamente, com o auxilio dos
Estados Unidos da Ameérica, a percep¢do e 0s anseios de muitos religiosos tinham se

transformado.

Os problemas na sociedade estavam se tornando insustentaveis. No campo ou na
cidade havia diversos movimentos que pediam por transformacGes. Essas transformacoes
foram muitas vezes associadas por grupos conservadores com a uma elaboracdo de cunho
comunista™, mesmo que de forma pratica ndo possuisse. Tanto comunistas como capitalistas
langavam propostas que buscassem resolver a esses problemas, entretanto 0 comunismo ia
além da resolugdo especifica do problema, ele buscava a fonte para essa crise em toda a

sociedade e via o sistema capitalista como fomentador de tal crise.

N&o podemos deixar de levar em consideracdo o contexto da Guerra Fria, onde na
segunda metade do século XX, vivia-se em um mundo bipolarizado representado pelos EUA
(Capitalista) e URSS (Comunista), que competiam por maior influéncia no cenédrio mundial.
O cenario religioso, inevitavelmente, sofreu interferéncia desse conflito e deu diversas
respostas a essa influéncia; indo desde a ligagdo explicita com uma proposta

capitalista/anticomunista, a uma aproximacgdo com grupos comunistas.

Contudo, houve outra proposta “que representasse uma terceira via entre o capitalismo
liberal e o comunismo totalitario” onde buscava transformar a ordem social
democraticamente. Também conhecida com o conceito de Sociedade Responsavel, ali se
questionava a polarizagdo entre as posigdes pro e anticomunismo, “defendendo o engajamento
em favor da justica social e da liberdade politica como a Unica forma de escapar a essa
tensdo”. Burity ainda destaca que nas igrejas protestantes do mundo desenvolvido, desde
1925, elas ja se articulavam com movimentos que procuravam dar uma resposta crista para a
questdo social do mundo capitalista, como o movimento de Vida e Trabalho (Life and
Work)"2.

O LIMA, Alan R. Alexandrino, O cristianismo ocidental no século xx, p 1. Disponivel em:
<http://www.monergismo.com/textos/historia/Cristianismo_Ocidental XX_Alan.pdf.>. Acesso em 27 mai 2006.
L ALMEIDA, op. cit., p. 139.
2 BURITY, Joanildo Albuquerque. Fé na revolugéo: protestantismo e o discurso Nacionalista e revolucionario
brasileiro (1961- 1964). Dissertacdo de Mestrado, UFPE, 1989,p. 69,70.
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Essa transformagdo do pensamento teoldgico na Europa e nos Estados Unidos teve
repercussdo também no pensamento teoldgico brasileiro, em especial a partir da década de
1950. Richard Shaull, tedlogo norte-americano, foi um importante nome nesse contexto. Sua
influéncia para a formacdo de um setor progressista e ecuménico no Brasil foi de grande

importancia”.

1.3.1 - “Teologizar a partir da realidade cotidiana do mundo” — A influéncia de tedlogos

estrangeiros e 0s contornos no Brasil.

Na segunda metade do século XIX e inicio do XX, floresceu uma teologia que foi
muito atuante na Europa e nos EUA: o Evangelho Social. Essa teologia se opunha as praticas
pietistas preconizando uma acdo social e politica para o protestantismo. Esse pensamento de
cunho social protestante e teologicamente liberal, também o era moderadamente reformista.

Buscava aplicar principios biblicos aos crescentes problemas sociais.

A singularidade do evangelho social, apontada por Alan Lima, é a sua engenhosidade
em aplicar principios cristdos a problemas grandes e complexos. Contudo, uma das principais
dificuldades encontrada ao se fazer essa aplicacdo foi a oposicdo pelos defensores do

individualismo, “laissez faire” do século XIX"™,

Na Alemanha e na Suica, por exemplo, os luteranos refletiam sobre o papel da igreja
diante dos conflitos sociais e econdmicos da sociedade e clamava pelo engajamento social dos
evangélicos. No seio da Igreja Anglicana, na Inglaterra, desenvolveu-se um movimento
denominado de Socialismo Cristdo que de um ponto de vista moral e cristdo condenava, entre

outras coisas, a reducéo dos seres humanos ao estado de coisas”.

Os fendmenos totalitarios e seus desdobramentos durante e depois da Segunda Guerra
Mundial desencadearam uma crise teoldgica que pds em evidéncia a elaboracdo politico-
teoldgica de alguns grandes protagonistas do periodo. Esses pensadores e atuantes do cenario
social forneceram a base de muito do que representou o discurso teologico-politico nos anos
de 1950-60 no Brasil .

3 SILVA, op. cit., 2010, p.89.
" LIMA, op. cit., p.28.
5 SILVA, op. cit., 2010, p.77-79.
6 BURITY, op. cit., p.69.
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Alguns dos expoentes que mais sdo destacados nesse contexto sdo os tedlogos Paul
Tillitch, Karl Barth, Dietrich Bonhoeffer e no Brasil com maior destaque devido a sua atuagao

em nossa terra, Richard Shaull.

Tillitch contribui muito para o dialogo entre a teologia e as ciéncias sociais, em
especial com o marxismo. Em sua dissertacdo do mestrado, Burity sita uma possivel frase
atribuida a Tillitch: “Deus geralmente fala as igrejas através daqueles que trabalham pela
justica social mesmo que eles ndo sejam cristdos” 7’. Veremos aqui no Brasil um vivenciar
pratico dessa perspectiva em alguns dos encontros realizados por igrejas de postura
ecumeénica e progressista, quando em conferéncia para repensar o posicionamento da igreja na
sociedade também foram convidados para falar intelectuais académicos que ndo tinham
vinculo com as igrejas, como a Conferéncia do Nordeste, realizada em Recife no ano de
19628,

Dietrich Bonhoeffer teve uma trajetdria de vida marcante, que por se opor ao regime
nazista teve sua vida ceifada um pouco antes do final da Segunda Guerra Mundial”. O
apagamento das barreiras entre o sagrado e o profano € uma de suas ideias de grande

relevancia para a construgdo dessa nova proposta entre os protestantes.

Karl Barth foi, sem duvida, um dos mais influentes tedlogos do século vinte. De
grande coragem, Barth se propunha a descer do pulpito e chegar as ruas, se envolvendo com a
realidade do mundo. Possibilitou mudancas na reflexdo teolégica em direcdo a um
engajamento politico da fé em diversos segmentos do protestantismo. Na década de 1950
defendeu a participacdo ativa de cristdos na ordem politica (para o cumprimento da tarefa

fundamental do cristianismo: testemunhar do Cristo).

Essa participacdo politica descartou qualquer atuacdo confessional da igreja,
polemizando contra a ideia de um partido cristdo. “(...) defendendo uma presenca indireta,
através de propostas que se imponham, ndo pelo fato de terem inspiracdo cristd, mas apenas

pela sua possivel superioridade politica, que se revelarem melhores, com toda objetividade

(..

" BURITY, op. cit., p.66.

8 SILVA, op. cit., 2010, p.121.
79 |bid. p.85.

8 BURITY, op. cit., p.68.
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Para Barth, a democracia era a forma de governo mais proxima de um ideal de Estado,
do que qualquer outro sistema. O Socialismo representava um sistema econdmico muito mais
préximo do ideal do que o capitalismo. E nem a anarquia ou a tirania (ditadura) mereceriam

qualquer tipo de obediéncia, pois sequer chegam a ser um Estado®..

Karl Barth e Dietrich Bonhoeffer tiveram importantes influencia na formacao do
pensamento teoldgico de Richard Shaull. Este, por sua vez, influenciou muitos jovens
te6logos nos seminérios do Brasil. Em grande medida, Shaull foi quem trouxe aos arraiais
protestantes brasileiros esses novos pensamentos teologicos. Tinha como proposta a “teologia
entre os jornais e a biblia”, buscando confrontar os conhecimentos teoldgicos com a realidade

cotidiana do mundo®2.

Shaull tinha um conhecimento consideravel a respeito da realidade latino-americana.
Tinha estado proximo da pobreza na américa do Sul, na década de 1940, quando viveu na
Col6émbia por 7 anos. Ele fazia muitas criticas ao pietismo protestante e tinha como uma de
suas metas a formacdo de uma geracdo de protestantes que levassem em consideracdo a sua

cultura brasileira.

Atuando como missionario na América Latina (Colémbia e Brasil), Richard Shaull
desenvolveu um pensamento teoldgico profundamente marcado pela centralidade de tematicas
politicas e sociais caracteristicas do contexto latino-americano, voltando-se para a anélise das
relacbes entre religido e sociedade, fé e politica. Sua reflexdo teoldgica tem sido
constantemente associada ao desenvolvimento da assim chamada “teologia da revolucao”, que
alcancou um status no cenério teologico internacional, sobretudo, a partir da Conferéncia
Mundial sobre Igreja e Sociedade, realizada em Genebra, em 1966, sob os auspicios do
Conselho Mundial de Igrejas (CMI). Desenvolvendo um método teolégico marcado pela

correlacdo constante entre a mensagem crista e a situacdo humana.

Shaull reconhece a situacdo precéria das "massas”. O seu reconhecimento de pobreza e
sofrimento ndo sdo mais vistos como inevitaveis, decretado por Deus ou alguma lei impessoal
do universo. Esse reconhecimento traz consigo uma exigéncia por mudancas “custe o que
custar." E nesse contexto, em seu livro O Cristianismo e a Revolugdo Social, q o autor fala de

uma crise religiosa em sua época, onde o vacuo espiritual seria preenchido por alguma fé que

81 |bid. p.66, 67.
8 SILVA, op. cit., 2010, p.82.
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revelasse um novo caminho. J& que o cristianismo havia se acomodado, 0 comunismo teria

pegado para si esse papel.

Uma boa parcela do meio evangélico da época (década de 1950) viam os discursos como
os de Richard Shaull, em grande medida, como muito progressistas e infectados pelo
marxismo, causando um estranhamento. Contudo, para uma expressiva parcela de jovens que
percebiam as transformacdes que o Brasil passava, e queriam delas participar, discursos como
os de Shaull além de motivarem e nortearem a atuacdo desses jovens, serviram também como

referencias teoldgicas para justificar e explicar essas participacdes.

1.3.2 - Richar Shaull e A Teologia da Revolu¢édo: um breve comentario sobre o livro “O

Cristianismo e a Revolucéo Social”.

O universo protestante nunca possuiu uma homogeneidade nas posturas adotadas frente
as questdes politicas, sociais ou econémicas. No Brasil, pelo menos até a primeira metade do
século XX, a postura adotada pela maioria das igrejas evangélicas era a de ndo declaragdo no
que diz respeito aos embates politicos e sociais. Entretanto, o Brasil estava em mudanca e
ap6s a década de 1950, essa caracteristica comeca a ser alterada®. O crescimento da
influéncia das ideologias marxistas, assim como a efervescéncia dos movimentos sociais

contribuiu para essa transformagéo.

Associado ao MAL, o comunismo foi duramente execrado do meio evangélico e durante
muito tempo foi associado a qualquer movimento de cunho social contestador. Grande parte
dos protestantes defenderam, portanto, uma postura reacionaria frente as lutas por

transformac@es sociais, quer sejam de principio comunistas ou n3o.%

Em seu livro: O cristianismo e a Revolucdo Social, Richard Shaull buscou fazer uma
analise do marxismo/comunismo, buscando encontrar elementos que pudessem ser utilizados
ou adaptados ao meio cristdo. Para tal, Shaull inicia seu texto apontando para 0 momento
historico da época, destacando a crise que se vivia. As massas estariam entrando em
desespero devido a falta de providéncia por parte dos governos para coibir os abusos e por
isso estariam dispostas “a apoiar qualquer partido que ofereca a minima esperanca de

restabelecer a ordem.”. “Reconhecem que a sua pobreza e 0 seu sofrimento, de modo algum

8 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: Evangélicos Progressistas em Feira de
Santana. Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010, p.66.
8 Para saber mais, ler a dissertacdo de Luciane Silva de Almeida: “O comunismo ¢ o dpio do povo™:
representacdes dos batistas sobre o comunismo, 0 ecumenismo e o0 governo militar na Bahia (1963 — 1975).
Dissertagdo (Mestrado em Histdria), UEFS, Feira de Santana, 2011.
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sdo inevitaveis (...). Agora as massas sabem que o seu sofrimento ndo foi decretado nem por
Deus e nem por qualquer lei impessoal do universo. (...) exigem uma imediata mudanga, custe

o que custar.” &,

Além das crises econémicas e politicas na sociedade, Shaull também aponta para uma
crise na espiritualidade de seu tempo, onde essa vacuidade tera de ser preenchida por alguma
fé, e se o Cristianismo ndo o fizer, outras ideologias o fardo. O comunismo seria, entdo, uma
poderosa forga religiosa. Qual seria, portanto, a atitude dos cristdos, para com ele?
Questionava-se Richard Shaull.

Durante toda a obra é muito interessante percebermos a relacdo que o autor tem com o
comunismo, pois ainda que ele estabeleca, desde a introducdo, 0 comunismo como uma
ferramenta utilizada por Deus, também aponta para as ineficiéncias do mesmo, sendo entdo
preciso uma alternativa. Afirmava ainda, ser o marxismo, o melhor dos esforgos para se
entender essa crise do capitalismo e da sociedade moderna, além de ser o movimento mais

poderoso em busca de uma solug&o.®.

Antes de fazer sua critica, Shaull faz um breve relato explicativo do que seria 0 Marxismo
e seus elementos principais como o materialismo histérico, a luta de classes, a revolugéo,
entre outros, questionando a sua noc¢do de verdade absoluta (sem levar em consideracdo que
também defende uma ideia de verdade incontestavel), além de criticar a ética do Marx-
Lenismo, pois toda a atitude quer sejam boas ou mas, seriam justificadas desde que

buscassem a realizac¢do da Revolucao.

Para Shaull o0 Comunismo ndo seria a solucdo para a crise de seus dias. Os exemplos de
sociedades comunistas sdo insatisfatorios e ndo corresponderiam as expectativas da “massa”.
Contudo, esse mesmo Comunismo estaria sendo usado por Deus para mostrar aos seus fiéis o
qudo se afastaram de questdes importantes para o Cristianismo, como a luta por justica. “... 0
Comunismo, e ndo o Cristianismo, é que se tinha identificado com as massas sofredoras.

“Portanto, os cristaos deveriam aprender com os comunistas algumas taticas para trazer uma

8 SHAULL, Richar. O Cristianismo e a Revolug&o Social. Sdo Paulo, Uniéo Cristd do Brasil. 1953. 103 p.15-
16,24.

% |bid., p.11.
32



mudanga na sociedade e levar a mensagem de salvacdo se aproximando cada vez mais do

proletariado.” ¥,

Richard Shaull trouxe para o debate nas igrejas uma espécie de salvacdo que vai além das
posturas tradicionais, pois o trabalho da Igreja ndo deveria apenas ser os de salvar as almas,
mas também o de lutar por justica social. Ele ainda aponta o crescimento do Comunismo
como uma consequéncia do distanciamento das necessidades do proletariado por parte da
igreja, onde o protestantismo teria se tornado uma ‘“igreja da classe média”. Sinaliza os
profetas do antigo testamento como exemplos da vontade divina em prol da justica social®.
A justica social, também, estaria associada a nocao de salvacdo do homem. A Salvacéo seria

total.

Essa forma de interpretacdo da salvacdo biblica incentivou a muitos jovens cristdos na
segunda metade do século XX, a lutar por transformagdes sociais. Muitos defendiam a
Reforma educacional, a Reforma Agréria, entre outros pontos. Os mais conservadores
interpretavam essas lutas como formas de aliancas ou influenciados pelo Comunismo, sendo
assim taxados e perseguidos como comunistas em muitas igrejas. Alguns deles foram até
entregues ao Governo Militar na década de 1970. Nesse livro, encontramos um grande esforco
do autor para deixar claro a sua negacdo do marxismo como ideologia, contudo o afirma

como importante ferramenta para a compreensdo da sociedade.

“Existe uma revolugdo em curso no mundo, pela primeira vez de carater mundial, e
que se caracteriza, em primeira instancia, por ndo ser o comunismo, mas estar acima
dele. O comunismo €é apenas uma das manifestagdes ou partes da revolucdo
mundial.”®

Devemos levar em consideracdo que essas ideias escritas no comeco da década de
1950, foi ampliada e influenciou diversos movimentos de carater progressista. Richard Shaull
teve grande relevancia na formacdo de um setor ecuménico e progressista no protestantismo
brasileiro. O Conselho Mundial das Igrejas, criado em 1948, foi também relevante para as
reflexdes sobre as questdes sociais e ecuménicas, no Brasil®. Portanto, diversos grupos
influenciados nesse contexto serdo formados e buscaram interferir de forma significativa na

sociedade brasileira.

8 SHAULL, op. cit., 51,52.
8 SAHULL, op. cit., p.64-65,68.
8 BURITY, op. cit., p.73.
0 SILVA, op. cit., 2010, p.92.
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1.3.3 - Um terceiro caminho

Como falamos anteriormente, os problemas politicos, sociais e econdmicos trazidos
pelo sistema capitalista estavam se tornando insuportdveis por uma grande parcela da
sociedade, buscava-se, portanto solucGes para tais problemas. Tanto o Capitalismo como o
Comunismo tinham propostas a essa crise. Entretanto, as respostas dadas pelas duas
ideologias nédo satisfaziam por completo a muitos grupos cristaos.

(...) Do Comunismo se critica 0 messianismo secularizado (que se comporia pelo
materialismo, o determinismo, a idéia de uma auto-salvacdo humana na histéria
através de uma classe social "eleita") e o autoritarismo do sistema de partido Unico.
Do capitalismo se critica o individualismo possessivo (Macpherson), representado
pela subordinacdo das necessidades coletivas, humanas a cupidez econdmica pelo
lucro e pela geragdo de desigualdades sociais e econbmicas profundas. O

capitalismo seria, na pratica, materialista. A absolutizacdo da justica econdmica e da
livre iniciativa seria a atitude que se oporia fundamentalmente a fé crista.®

O engajamento de cristdos nas lutas revolucionarias ndo € um fenémeno novo,
notadamente na América Latina. A morte de Camilo Torres, combatente da guerrilha
colombiana, num enfrentamento com o exército, o0 engajamento crescente de cristdos e padres
nas lutas sociais sdo alguns dos exemplos dessa aproximacdo entre os religiosos e a
insatisfacéo social.®> No segundo capitulo veremos também grupos protestantes que no século
XVIII se apropriaram de textos biblicos para apoiarem suas lutas por transformacdes sociais

na Europa.

Havia a necessidade, portanto, de encontrar uma terceira via que representasse um
caminho alternativo entre o capitalismo liberal e o comunismo totalitario. Queriam
transformar a ordem social democraticamente. Acreditava-se na possibilidade da coexisténcia
pacifica entre os blocos de poder mundiais. Na Teologia da Revolugdo ou Revolugdo Social,
conceitos da teologia protestante, liberalismo e marxismo se combinavam em alguns
momentos de forma contraditoria e por muitas vezes assimétrica®®, tendo um amadurecimento
ao longo dos anos que se seguiram chegando até a percepcdo da necessidade de uma postura
ecuménica mais atenta as questbes sociais do que a exclusividade das missoes

evangelizadoras. Sobre essa questdo abordaremos logo mais.

1 BURITY, op. cit., p.70.
2 LOWY, Michael. Marxismo e religido: o desafio da teologia da libertagdo. s.1.: s.n.,1989. p.1.

% BURITY, Joanildo Albuquerque. Fé na revolugéo: protestantismo e o discurso Nacionalista e revolucionario
brasileiro (1961- 1964). Dissertacdo de Mestrado, UFPE, 1989,p.70-73.
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(...) Revolucdo é também semantizada como "desenvolvimento social”. (..) o
protestantismo vai ensaiando uma resposta a modernidade que considera, pouco a
pouco a necessidade de desvencilhar-se de posicBes legitimatdrias. O
reconhecimento de que ja ndo havia - se é que houvera algum dia — uma "civilizacéo

cristd”, o levou a defrontar-se cruamente com um mundo secular e repensar o papel

da religido neste. A redescoberta da escatologia - neste caso, outra maneira de dizer
utopia - serve, tanto a conservadores quanto a progressistas, para fundamentar uma
postura critica face ao Estado: romantica-conservadora (tradicionalista) em uns,
utépico-critica em outros. Das varias formas de recepcéo deste debate num cenario
teoldgico em que as influéncias europeias jamais haviam sido fortes, é que se podera
encontrar, no Brasil, nos anos 50, uma tentativa de dar sentido ao fermento trazido
pela neo-ortodoxia, da qual Richard Shaull foi, aqui, uma figura de exponencial
importancia para toda uma geragdo®.

Acostumou-se a bipolarizar o mundo religioso pos-grandes guerras em progressistas e
conservadores. Acredito ser importante a problematizacdo desse termo por desconfiar que
essa simplificacdo ndo dé conta da complexidade da situagdo, uma vez que muitas vezes
grupos religiosos de postura progressista, no que diz respeito a algumas questfes sociais como
a Reforma Agraria, tenham uma atitude conservadora em areas ligadas a cultura ou moral, por
exemplo. Por isso é importante pontuar no que o0 grupo indicado tem como postura

progressista ou conservadora.

Portanto, ao falarmos aqui sobre “protestantes progressistas” estaremos fazendo
referéncia a uma linha do protestantismo brasileiro que teve importante cenério nas lutas de
movimentos sociais, com grande participacdo politica a favor de transformacdes sociais e
econdmicas e em grande medida com um discurso ecuménico. “A juventude protestante que
formaria esse setor ecuménico e progressista comecava a olhar a realidade brasileira com um

olhar critico e via nos instrumentos politicos possibilidades de mudangas.” %.

Esse grupo acreditava que para uma maior libertacdo do homem era necessaria a
atuacdo politica. Isto significava uma forte divergéncia com a posi¢éo tradicional das igrejas

protestantes:

Segundo a mensagem predominante, a libertacdo € eminentemente espiritual; € a
libertacdo do pecado através de Cristo. Os setores mais intelectualizados tentavam
levar as igrejas uma compreensao do Evangelho que chamavam “total”, devendo-se
ressaltar ndo apenas a remissdo do individuo, mas também a da sociedade. Neste
periodo, portanto, estabeleceu-se um grande debate em torno das nog¢bes de misséo e
evangelizacdo.%

Muitas vezes confundiram-se esses protestantes progressistas com 0S comunistas,

devido a sua aproximagdo com os problemas sociais. Eles estavam cansados do

% BURITY, op. cit., p.70.
% SILVA, 2010, p.99.
% QUADROS, op. cit., p.45.
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assistencialismo tradicional, que era tdo comum entre eles, e buscavam agora uma
transformacdo mais radical. Os protestantes de postura mais conservadora mantinham uma

tendéncia pietista, onde enfatizava a vida espiritual subjetiva e individualista.®’

Percebemos que os conflitos entre progressistas e conservadores, revelam uma
convergéncia da vertente progressista do protestantismo brasileiro com o bloco de forcgas
politicas e sociais existente no pais, 0 mesmo ocorreu com as forgas conservadoras da igreja

que se associaram a grupos reacionarios da sociedade.®®
1.4 - 100 Anos de “Opc¢ao pela alma”

Desde o final da década de 1960, no “O Jornal Batista” j& encontramos artigos
criticando o Evangelho Social, sendo que na década de 1980 ha um crescente interesse pelo
assunto, embora nas praticas da Convencdo Batista haja um distanciamento dessa proposta.
Para muitos lideres batistas o pretexto de buscar o estabelecimento da Justica Social, fazia
parecer que as igrejas estariam a “errar o alvo”, “(...) deixando de cuidar das questdes ou
assuntos essencialmente espirituais para se envolverem nas questdes econdmicas-sociais e

politicas, perdendo assim a visdo de sua tarefa aqui na terra.”

Muitos lideres batistas diziam que esse entendimento falho ndo constituia nenhuma
novidade, assim como a tendéncia de se introduzir na igreja assuntos seculares. Para eles
muitos cristdos, alguns até mesmo bem intencionados, “(...) esposam a ideia de que a igreja
ndo deveria cuidar da miséria espiritual das criaturas antes de minorar a sua miséria material
(...). Entretanto, a prética de tal método doutrinério seria contraria ao mandamento de Cristo
além de inverter a boa pratica do servico de evangelizacdo partindo do material para o

espiritual.” 100,

A Convencdo Batista Baiana (CBBa) e a Convencdo Batista Brasileira (CBB)
buscaram responder a proposta do Evangelho Social, tentando evitar que sua influéncia fosse
ampliada em meio as igrejas batistas. Era até noticiado em seus jornais encontros nos quais

eram discutidos o papel das igrejas na comunidade. Jovens reclamavam do trabalho

7 SILVA, 2010, p.74,76.
% FERREIRA, Muniz. Insurgéncia, Conciliacdo e Resisténcia na Trajetoria do Protestantismo Ecuménico

Brasileiro. In: DIAS, André L. M.; COELHO NETO, Eurelino T.; LEITE, Marcia M. da S. B. (org.). Historia,
Cultura e Poder. Feira de Santa: Ed. da UEFS/ Salvador: Edufba. 2010, p.84.

% Jornal Batista Baiano. Evangelho Social: Aberragdo ou Doutrina. Julho, 1968.
100 Jornal Batista Baiano. Evangelho Social: Aberragéo ou Doutrina. Julho, 1968.
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evangelistico onde o homem era “visto apenas no ponto de vista de suas necessidades
espirituais, esquecendo-se 0s crentes que € sua responsabilidade também quanto as
necessidades materiais.” 1°* Contudo, o que mais estd em destaque para as Convencdes, em
seus projetos, era acentuar a “opg¢ao pelas almas” que deveria ser a prioridade exclusiva da

igreja batista.%?

Diante da organizagio de um Congresso Batista de Acgdo Social,'% diversos pastores
se manifestaram contra a sua proposta, embora ndo tivessem um conhecimento claro desse
evento. Yiléa Cervinos escreveu um artigo para o Jornal Batista Brasileiro chamando a
atencdo desses lideres batistas que afastavam-se da relacdo direta entre as questBes fisicas e

espirituais do homem.

Entre as argumentacdes usadas por alguns pastores encontramos: “Minha igreja ndo
troca o Evangelho por pao, nem pao pelo Evangelho.”, ou entdo que faziam distribuicdo de
comida um dia da semana no qual nesse dia nao se falava sobre o Evangelho: “Um dia é para
dar ajuda material, outro dia ¢ o de cultos, ndo queremos misturar as coisas”. Ha ainda os que
chamam os crentes auxiliados com as doagdes de “crentes de arroz”, que seria caracterizado
por desaparecerem quando deixavam de receber as doac¢des. Alguns pastores concluiam que

ndo mais dariam os alimentos pois essa a¢do confundia o propdsito da igreja.1%

No artigo escrito por Yiléa Cervinos, ela pede que os pastores olhassem por outro
prisma, especialmente os que viviam na “(...) realidade nordestina, onde o povo ¢ sofrido,
faminto, miseravel, paupérrimo, como o individuo pode ouvir alguma coisa no estado de
inanicdo e revolta em que ele se encontra? Conclui que “O homem ¢ um ser integral, o fisico
nunca pode estar desligado do espirito, nem vice-versa.” Contudo, infelizmente, a
compreensdo do homem como um ser integral e associar essa questdo a responsabilidade da

igreja era um ponto muito longe da vida pratica.

O Cristo apresentado ao longo da historia dos batistas era um Cristo voltado apenas
para a dimenséo espiritual do homem. A Igreja Batista Nazareth critica tal postura e comenta
que ao analisar detidamente o comportamento de Jesus Cristo durante 0 seu ministério entre
nos, “(...) constatamos um cuidado especial com o homem como um todo, como ser integral”.

Se amparam no argumento biblico quando se refere ao episédio da colheita de trigo no sabado

191jornal Batista Baiano. Jovens discutem o papel das igrejas na comunidade. Out./Nov./Dez., 1985.
102 Jornal Batista Baiano. Opcao pela alma. Pr. Alfredo Neves Brum. Cidade de Barreiras. Nov./Dez., 1984.
103 Jornal Batista Brasileiro. Acdo Social. Yiléa Cervinos, 27 de Setembro de 1987, p.5.
104 Jornal Batista Brasileiro. Acdo Social. Yiléa Cervinos, 27 de Setembro de 1987, p.5.
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(Mac. 2:23-28), onde Cristo afirma que o homem néo foi criado por causa do sabado, mas o
sabado por causa do homem. 1% Sendo assim, entendemos que as necessidades humanas, até

mesmo fisica, tem um valor superior as normas religiosas.

Em 1982, ano do primeiro centenario de organizacao da Igreja Batista, ocorreu uma
grande mobilizacdo dos batistas brasileiros. Entretanto, fazia falta para a Igreja Batista
Nazareth, uma reunido que buscasse fazer uma andlise critica destes 100 anos, “(...) uma
reavaliacdo sobre a igreja-educacdo cristd, natureza e missdo, relagdo com outros grupos
evangélicos, etc; uma tomada de consciéncia e de posicdo em face da realizada brasileira

politica, econdmica e socialmente.”*%

N&o se podia esconder, continua a Igreja Batista Nazareth, a alegria e gratiddo por
estes 100 anos, mas muitos se perguntavam: “Sera que os batistas s6 se mobilizam para
campanhas evangelisticas? E os outros angulos da responsabilidade cristd?” Depois desses
100 anos, diante de tantas modificacfes que a historia tem passado, ndo deveriam os batistas
apresentar uma mensagem que refletisse uma consciéncia e preocupac¢do mais profunda com a

vida humana??’

Para alguns lideres batistas as comemoragdes do centenario nao acrescentaram nada ao
lugar comum. Entretanto, surgiram alguns indicios de inquietacdo em nivel denominacional,

que resultaram em contribuicdes até entdo desconhecidas da vida batista brasileira:

O Pastor José Carlos de M. Torres, da Igreja Batista do Meyer, no Rio de Janeiro,
apresentou uma tese no Congresso da Ordem dos Ministros [...] focalizando a
necessidade de um posicionamento batista em face da vida nacional.

No Congresso da Unido Masculina, houve manifesta demonstragdo de insatisfacdo e
descontentamento, pela manipula¢do da organizacdo de homens com fins politicos,
pelo seu Secretario geral [...].

No nordeste, o Pr. Israel Guerra, de Arcoverde — Pe e o seu filho, Israel Guerra
Filho, Presidente da Juventude da Associagdo Agrestina, naquele Estado, relataram a
luta pela conscientizacdo denominacional na regido, inclusive com a publicacdo de
um MANIFESTO que, embora ndo aprovado pela Assembleia Convencional de
Pernambuco, até hoje repercute em todo o Estado.'%

A Igreja Batista Nazareth acabou por colher alguns dividendos em meio a essas

situacOes quando num encontro de diversos pastores de diferentes Estados participaram de um

debate sobre os aspectos da vida devocional e os diversos trabalhos na igreja batista. Ao sair

105 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 15/11/1981
106 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 19/09/1982.
107 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 10/10/1982.
108 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 17/10/1982.
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desse encontro a conclusdo obtida pela IBN foi a de que ndo estavam sozinhos no desejo de
modificagdes mais sérias no trabalho batista no Brasil. “Ha até pessoas e igrejas em nossa

frente, com propostas mais concretas, o que muito vai nos ajudar.”*%

A insisténcia da IBN na critica na divisdo de que o papel da igreja € exclusivamente
voltado para as questdes espirituais aponta para o distanciamento da grande maioria batista
dos problemas sociais. Diante de tantos problemas que afligem a alma até mesmo dos fiéis, a

IBN persistiu durante muito tempo com a indagacao: “O que estdo fazendo nossas igrejas?”’

Em um de seus Boletins Dominicais a Igreja Batista Nazareth explicou que de uma
forma geral os Batistas dividiam a vida das pessoas em duas: uma terrena de sofrimento; outra
celestial de gozo e privilégios negados na terra. Na vida terrena pouco importava a alienacéo e
indiferenca diante da propria exploracdo e dos demais oprimidos, inclusive os irmaos na fé. A
IBN ainda pergunta se essa seria a unica mensagem das igrejas batistas para hoje? “(...) Sera
que a verdadeira e total liberdade humana néo interessa a Cristo, assim como nao interessa as

nossas igrejas?”11

Nazareth mostrava grande preocupacdo com o processo de alienacdo desenvolvido
pelas igrejas evangélicas, de forma consciente e inconsciente. As diversas igrejas que se
reuniam para “esquecerem dos problemas”; para ouvirem que “seus sofrimentos serdao
compensados com as deliciais celestiais”; para ficarem sabendo que devem suportar tudo com

paciéncia pois as coisas sO acontecem porque “Deus quer”.

Tais proclamacgdes, para a Igreja Batista Nazareth seria o mesmo que “ignorar ou
colocar-se a servigco de sistemas que negam o papel do homem na historia da humanidade
(...).” Essa igreja inspirava-se em diversos profetas como lIsaias, Jeremias, Amods e Cristo

entre outros'!!, que apontaram problemas sociais em sua época, sem medo da morte.

Somente podem ser proféticos os que anunciam e denunciam, comprometidos
permanentemente num processo radical da transformagdo do mundo, para que 0s
homens possam ser mais. Os homens reacionarios, os homens opressores nao podem
ser utépicos. Nao podem ser proféticos [...]**?

Embora fosse considerado por muitos o evangelismo e a a¢do social como

mutuamente incompativeis, a Igreja Batista Nazareth afirmava que o evangelismo e o

109 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 17/10/1982.
110 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 19/04/1981.
111 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 22/03/1981.
H2FREIRE, Paulo, in Conscientizacdo. Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 22/03/1981.
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envolvimento sdcio-politico seriam ambas parcelas do dever cristio. Ambos seriam

expressdes necessarias das doutrinas acerca de Deus e do homem.

[...] Sendo o ser humano feito a imagem e semelhanca de Deus, toda pessoa,
independente de raca, cultura, camada social, cor, sexo, ou idade, possui uma
dignidade intrinseca, razdo pela qual deve ser respeitada e servida, e ndo explorada
[...] A mensagem da salvacdo implica também em uma mensagem de juizo sobre
toda forma de alienacdo, opressdo e discriminacdo, e ndo devemos ter medo de
denunciar o mal e a injustica onde quer que prevalecam [..] a fé sem obras é
morta.*®

1.5 - Uma Bahia para Todos os Santos: O ecumenismo e o0 antiecumenismo.

O ecumenismo é um movimento de aproximacdo e dialogo entre as diferentes
correntes do cristianismo, acontecendo em maior instdncia entre as correntes do
protestantismo e entre os principais ramos catolicos e as diversas igrejas protestantes.!** Sua
origem vem do termo grego oikoumene que faz referéncia a todo o mundo habitado, e a raiz
de onde procedem os demais vocabulos ¢ a palavra oikos, casa, lugar onde se mora.l®®
Partindo da ideia de que todos habitamos um mesmo “oikos”, a Terra, busca-se com o
movimento ecuménico estabelecer um ethos de paz e de convivéncia em um mundo plural e

globalizado.!®

De uma forma geral, segundo Alan Lima, até 1980, tornou-se evidente dois modelos
de “ecumenismo”, sendo um ligado a grupos mais conservadores que buscavam restaurar a
evangelizacdo ao lugar da primazia na missdo da igreja e outro que ressaltava a acao politica e
social conjunta em nome de Cristo, minimizando a necessidade de concérdia doutrinaria entre

0s grupos religiosos.

Associado ao pensamento progressista protestante, 0 ecumenismo passou a ter maior
visibilidade no Brasil a partir da década de 1950 quando as inquieta¢fes sociais comegavam a
incomodar uma camada consideravel de jovens evangélicos que ndo mais coadunavam com as

posturas proselitistas e sectarias das primeiras geraces. Buscava-se uma contextualizacdo da

113 Item V do Pacto de Lousanne. Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 07/03/1982.
114 DIAS, Agemir de Carvalho. Diélogo inter-religioso, p.3. Disponivel em:
<http://www.agemir.com.br/D1%C3%81LOGO_INTER-RELIGIOSO_EM_EAD.pdf>, acesso em 15 de nov. de
2012.
15 DIAS, Zwinglio M. O Movimento Ecuménico: Historia e Significado. Numen: Revista de estudos e pesquisa
da religido, Juiz de Fora. v. I, n. I, p.131
116 DIAS, Agemir, op.cit. p.5.
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fé,''" uma releitura das escrituras sagradas associando-a a0 momento histérico, buscando

encontrar solucgdes para problemas sociais t&o antigos no Brasil.

O Conselho Mundial das Igrejas (C.M.l.) — Instituicdo de carater ecuménica e
progressista, no ano de 1982 congregava mais de 100 igrejas com quase 500 milhdes de
membros espalhados pelo mundo. Foi organizado para dar assisténcia a diversas igrejas que
buscavam uma postura mais progressista referente ao ecumenismo e movimentos sociais por
exemplo. Faziam parte do trabalho desenvolvido pelas suas secretarias e comissdes a justica

social, evangelizacédo, educagdo, ecumenismo e ajuda a grupos necessitados.

Porém, assim como houve uma grande mobilizacdo de protestantes a favor de
movimentos ecuménicos, a reacdo conservadora também foi intensa. Grupos evangélicos de
diversas denominacdes formaram o Concilio Internacional de Igrejas cristas (C.1.1). Forca de
resisténcia e oposi¢cdo em escala mundial ao Conselho Mundial de igrejas. Mantinha uma
posicdo doutrinéria fundamentalista, além de se opor ao modernismo teolégico da C.M.1. e ao

movimento ecuménico no qual ha a relacio entre catolicos e protestantes.!*®

“O Concilio Internacional das Igrejas acusa o Conselho Mundial das Igrejas de ser
modernista na pessoa de seus lideres (...) de compreender o reino de Deus como ordem social
visivel, segundo o padrio dos principios econdmicos e comunistas (...)”'!°. Essa ala
conservadora das igrejas protestantes encontrou na associacdo com setores politicos
conservadores a forca necessaria para combater 0s ecuménicos associando-0s a0 comunismo,
uma vez que muitos desses homens e mulheres que defendiam o ecumenismo estavam ligados

ao0s movimentos sociais.2°

Em artigo exibido no Jornal Batista Baiano em 1969'2', José Heleno escreve que o
esquema de liberdade religiosa aprovado pelo Concilio Vaticano 11, merece cuidadosa analise

por parte daqueles que participam do franco dialogo ecuménico. Segundo o artigo, essa busca

U7 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: Evangélicos Progressistas em Feira
de Santana — Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010. 232 p. 67

118 CAVALCANTI, Ebenézer G. Os Batistas e 0 Ecumenismo (1970). Casa Publicadora Batista. Texto
apresentado no Segundo Congresso de Ministros Batistas do Brasil — Niterdi, 20 a 22 de janeiro de 1969, pp.
18,19 e 35.

119 1bid., p. 18

120 Para maior compreensdo do tema ler a Dissertacdo do mestrado de Luciane Silva de Almeida: ALMEIDA,
Luciane Silva de. “O comunismo é o 6pio do povo”: representacBes dos batistas sobre o comunismo, o
ecumenismo e o0 governo militar na Bahia (1963 — 1975). 2011. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) - UEFS,
Feira de Santana, 2011.
2lEmbora esse artigo seja anterior a data que esse trabalho cobre, acredito ser pertinente 0 uso do mesmo por
revelar de forma clara o pensamento de um jornal de grande relevancia para a comunidade batista.
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pela unidade cristd é apenas o lembrete aos povos de que a igreja catolica é a guardid da
verdade. “Nao somos ante ecuménicos”, continua o autor do artigo, “O que ndo queremos ¢
deixar Cristo para aceitar o papa (...) € como ndo iremos nos curvar diante dele seremos

considerados reacionarios, involuidos, retrogrados (...).1%

Para os batistas conservadores o movimento ecuménico, no qual se envolviam
catolicos e protestantes, inclusive alguns grupos batistas tidos como infiéis, soava com sonido
estranho para os batistas fundamentalistas. Para eles tudo ndo passava de uma tética da Igreja
Catolica para fazer com que retornassem aos seus seios as igrejas protestantes!?®. O pastor
batista Waldir Ferro, em seu artigo intitulado: O perigo do ecumenismo, além de associar o
movimento ecuménico a uma cilada satanica, destaca ainda que desde a reforma protestante
no século XVI, a Igreja Catolica demostrou por vérias vezes o interesse em aproximar-se de
seus dissidentes diretos (anglicanos, luteranos e ortodoxos).'?* Segundo o Pastor Atila
Branddo, em entrevista realizada no Jornal Batista Baiano, o ecumenismo “(...) é mais um
artefato dos altimos tempos construidos pela Igreja Romana com o objetivo macabro e sutil

de reconquistar hegemonia (...)"1%

O ecumenismo tem em sua origem uma proposta de aproximacdo entre os cristdos
para a ampliacdo da obra missiondria, porém ‘“(...) no Brasil passou de um esforco de
colaboracéo entre as igrejas para ser um agente histérico de transformacéo politica e social no
pais.”*?® Em grande medida esse é um dos motivos que explicam o porqué da maioria das
igrejas evangélicas, aqui me refiro em especial & Denominagdo Batista, mantiveram uma
postura de recusa a participar desse movimento ecuménico buscando reafirmar os seus

principios denominacionais como verdade biblica a ser seguida®?’.

Para analisarmos essa postura de grupos batistas conservadores sobre o real interesse
do ecumenismo vamos ver como a lgreja Batista Nazareth falava sobre os eventos

ecuménicos, no qual participou ou organizou. Ela teria algum interesse com o retorno a Roma

122 Jornal Batista Baiano. Janeiro — Fevereiro de 1969. Liberdade Religiosa. José Heleno.

123 CAVALCANTI, Ebenézer G. Os Batistas e 0 Ecumenismo (1970). Casa Publicadora Batista. Tese
apresentada no Segundo Congresso de Ministros Batistas do Brasil — Niterdi, 20 a 22 de janeiro de 1969, p. 35,
36.

124 FERRO, Waldir. Os perigos do ecumenismo. Disponivel em:
<http://www.palavraprudente.com.br/estudos/waldir_f/micelanea/cap02.html>, Acesso em: 23 de fev. de 2013.
125 Jornal Batista Baiano. Um Evangélico na administracdo Pdblica. Agosto — Setembro, 1984.

126 DIAS, Agemir de Carvalho. O ecumenismo : Uma 6tica protestante. Professor da FEPAR. Este texto foi
apresentado no | Simpdsio Internacional de Religido, Religiosidades e Cultura, promovido pela Universidade
Federal do Mato Grosso do Sul, p.1.

127 SILVA, Op.Cit., p.59.
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papal, estariam todos agindo por inocéncia, ou essa possibilidade do regresso ao papismo néo

procede para a vertente ecuménica na qual Nazareth faz parte?

Na documentacdo analisada da Igreja Batista Nazareth encontrei alguns cultos
natalinos organizados sob uma otica ecuménica. Para a IBN, a comemoracdo do nascimento
de Jesus Cristo € peculiar a todos os cristdos, em quase todo o mundo, sem fronteiras politico-
ideolégicas ou qualquer sectarismo religioso-denominacional.!® No ano de 1976, na
programagdo constava a entrevista de lideres de diversas confissdes religiosas sobre o
Natal.!?® Em 1982, um novo culto ecuménico de Natal foi realizado, onde foram convidadas
pessoas representativas de varias confissdes de fé cristd. Falaram no evento o Padre Sérgio
Merlini, da Igreja N. S. Guadalupe, no Alto do Peru (L. do Tanque) e o Pastor Celso Dourado,
Diretor do Colégio 2 de julho e Pastor da Igreja Presbiteriana de Valério Silva.**°

No ano de 1987, Nazareth realizou o culto na Igreja Luterana. Além de outros eventos
participou também de um importante evento organizado pela Igreja Catdlica, a Semana de

Oracdo pela Unidade dos Cristaos.

O trabalho ecuménico, longe de ser uma tentativa de hegemonia de qualquer
confissdo religiosa, € o convite para uma convivéncia respeitosa e pacifica, além de
ser ao mesmo tempo, uma tentativa de anélise e acdo em conjunto, dos problemas e
das lutas sob perspectiva cristé.

O ecumenismo esvazia o radicalismo e contribui para a compreensdo da mensagem
do evangelho entre os homens.*3!0

Ebenézer Cavalcanti, também pastor da igreja batista, associa ainda 0 ecumenismo ao
sincretismo religioso, ampliando sua justificativa para ndo o aceitar. Mas qual a sua
compreensdo do conceito de sincretismo? Pelo seu discurso no pequeno livro escrito pelo
mesmo: Os batistas e 0 ecumenismo®3?, de 1970, podemos perceber que para ele, o conceito
de sincretismo estaria associado ao de aculturacdo, fendmeno esse que indica um processo de
absorcdo ou de adaptacdo a uma cultura. Nesse caso, 0 ecumenismo estaria a incorporar a
religiosidade cat6lica que por sua vez transformaria esse ecumenismo em uma unidade

orgénica sob o comando do Papa. 13

128 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 12/12/1982.

129 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 19/12/1976.

130 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 12/12/1982.

131 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 07/06/1987.

132 CAVALCANTI, Ebenézer G. Os Batistas e 0 Ecumenismo (1970). Casa Publicadora Batista. Texto
apresentado no Segundo Congresso de Ministros Batistas do Brasil — Niter6i, 20 a 22 de janeiro de 1969.
133 |bid., p.17
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A associagdo feita do ecumenismo com o sincretismo demostra 0 medo da perda da
identidade por parte dos batistas fundamentalistas. Eles apontam que a aceitagdo ou
compreensdo do discurso do outro € 0 mesmo que consentir com 0 erro, uma vez gque Sao 0S
possuidores da verdade, e por conta da relacdo tdo proxima os protestantes voltariam ao julgo
de Roma Papal, cumprindo assim os seus ritos e credos'®*. Mas Afonso Soares propde que 0
préprio cristianismo foi estruturado com base em diferentes grupos religiosos. Sendo assim,

“0 carater sincrético ndo é um acessorio, mas parte mesmo do cristianismo (...)”. 13

Mas também pode acontecer que duas civilizagGes coexistam no interior de uma
mesma sociedade, sem se modificar ao seu contato, e que por contragolpe, que 0s
individuos participem de dois sistemas de valores, sem sentir a oposi¢éo, sem terem
a necessidade de escolher®

A teologia ecuménica consiste, segundo a IBN, na vontade do encontro, de aprender a
conhecer um ao outro e aprender um do outro, na vontade de autoexame critico. Devendo ser
rejeitadas portanto, duas posi¢des: “A primeira ¢ a de Confessionalismo autossuficiente, que
se recusa a ouvir outras vozes e efetuar um autoexame critico.” A segunda ¢ a do ecumenismo
que deprecia as diferencas podendo unir de forma indiscriminada conceitos que sao

essencialmente inconsistentes.’

Para a Igreja Batista Nazareth o ecumenismo é uma proposta na qual se busca a
compreensdo, 0 respeito e a cooperacdo entre as diversas igrejas, a fim de que o Reino de
Deus se estabeleca entre os homens e mulheres do mundo®*®. N&o ha a busca por uma fusio
das igrejas com o ecumenismo, ou uma uniformidade numa mesma forma ou num mesmo
conjunto de préaticas. O ecumenismo consiste, portanto, na busca por unidade na diversidade,
através do dialogo, para buscar formas de transformacdes deste mundo.!*® Vale ressaltar que
esse “didlogo das religides s6 acontece quando a identidade de cada uma ¢é preservada” e

respeitada. 14°

1.6 - A Biblia como livro revolucionario.

134 1bid., p. 40, 17.
135 PEREIRA, Nancy Cardoso. A Alegria é a Prova dos Nove. Antropofagia e Ecumenismo. Numen: revista de
estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 13, n. 1 e 2, p. 245.
1% BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil: contribuigdo a uma sociologia das interpretragdes de
civilizagBes. 2. ed. S&o Paulo: Pioneira, 1985. P. 529.
137 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth. 15/08/1976
138 Boletim da Igreja Batista Nazareth. Editorial: Ecumenismo e Libertacdo. 13 de novembro de 1994,
138 SCHWARZ, Aneli. Ecumenismo: uma contribuicéo evangélica, p.97. Revista Sumarios.org, v.2, n.3, p. 95-
101, 2° sem. 2003.
140 DIAS, Agemir de Carvalho. Dialogo inter-religioso, p.5. Disponivel em:
<http://www.agemir.com.br/D1%C3%81LOGO_INTER-RELIGIOSO_EM_EAD.pdf>, acesso em: 15 de nov.
de 2012.
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A essa altura do texto é bem provavel que ja concordemos que é uma visdo muito
limitada pensar que a religido inevitavelmente aliena o homem da realidade social em que
vive, fazendo apenas com que os seus fieis se submetam as autoridades, tanto eclesiais quanto
estatais. Aqui, falando diretamente sobre o Cristianismo, a Palavra de Deus, sustentaculo da
doutrina cristd, também foi utilizada por diversos grupos ao longo da histéria como elemento
de sustentagdio de insurrei¢des, ensinando “ao povo a desobediéncia.”**!, dando o apoio as

manifestacdes e criticas sociais.

A Igreja Batista Nazareth seria, portanto, um exemplo moderno de grupos protestantes
que se apropriaram do Livro Sagrado e o associaram aos problemas enfrentados em seu
tempo. Nazareth ndo esta sozinha nesse caminho, uma vez que no comeco da década de 1950

alguns outros grupos e Igrejas tomaram tal postura, como ja vimos anteriormente.

Cristopher Hill em seu livro A Biblia inglesa e as revolugdes do século XVI142
aponta para a existéncia de diversos grupos religiosos na Inglaterra, chamados por ele de
grupos radicais, que encontraram na Biblia elementos que os ajudaram a construir o seu
discurso de critica social. “Para Hill os radicais seriam aqueles que na metade do século XVII
(e mesmo antes) adotaram visdes ndo ortodoxas da religido e da politica. (...)"** Suas
opinides ndao eram homogéneas, além de que ndo se encaixavam em nenhum grupo politico e

religioso.

Aqui ndo busco fazer uma analise comparativa entre a IBN e 0s grupos radicais
ingleses do século XVII, contudo, acho interessante constatarmos 0 movimento da historia ao
longo do tempo e percebermos que muitas das falas do século XVII, sua critica a opressao do
pobre, a injustica, entre outras coisas, continua tendo eco na segunda metade do século XX, e
por que ndo dizer em pleno século XXI.

Hill aponta que entre os anos de 1640 e 1650, sem a experiéncia de acontecimentos
anteriores que pudessem ser chamados de revolugGes além da inexisténcia de uma orientagdo
tedrica que alimentassem as agdes revolucionérias, os ingleses tiveram de improvisar, e foi na

Biblia em inglés que eles buscaram a orientagdo. “Era a Palavra de Deus”, cuja autoridade

141 WILLIAN, Tydale. The obedience of a Christian Man (1528), in Doctrina Treatises (org. H. Walter , Parker
Soc., Cambridge U.P., 1848), apud Hill, Christopher. A Biblia inglesa e as revolug@es do século XVII, tradugéo
de Cynthia Marques. — Rio de Janeiro; Civilizagéo Brasileira, 2003, p.23.
142 HILL, Christopher. A Biblia inglesa e as revolug@es do século XV1I, traducédo de Cynthia Marques. — Rio
de Janeiro; Civilizacdo Brasileira, 2003.
143 |bid., p.280.
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ninguém podia rejeitar”. Contudo, ndo podemos pensar de forma simplista que a Revolucao
Inglesa teve um carater estritamente religioso. “A Biblia foi usada de maneira especifica
como um padrdo de comparacdo que servia para medir e criticar as praticas e instituicdes

existente.”144

E um erro encararmos a religiosidade de uma forma estanque, sem associa¢do com 0s
outros aspectos da sociedade. A religido ndo s6 influéncia a sociedade como também é

influenciada.

Quando nos perguntamos se aqueles que defenderam a guerra contra a Espanha
foram motivados por consideracBes religiosas ou econdmicas, nossa pergunta
permanece sem resposta. Aqueles homens ndo podiam respondé-la, nem sequer
colocéa-la. Tratava-se de uma questio anacronica.'4®

Na elaboracdo das criticas sociais, tanto o Antigo como o Novo Testamento eram
utilizados. Nos dois livros os revolucionarios ingleses encontram uma base para sustentar a
luta dos pobres contra os ricos, tendo os puritanos dado mais énfase aos textos do Antigo
Testamento. Talvez porque o Novo Testamento estivesse repleto de ideias libertarias que
poderiam inspirar a¢fes politicas numa época marcada pela opressdo politica e social. Os
radicais foram capazes de enfatizar a liberdade de forma muito mais forte do que os

conservadores desejavam.

Eles, os radicais, apelavam a interpretacdo biblica segundo o espirito em detrimento da
escrital®®, fazendo uma leitura contextualizada do Livro Sagrado, adaptando-0 a0 momento
vivido. Esse apelo dos radicais “provocou a insisténcia dos conservadores na santidade do
texto biblico e a impossibilidade de interpretacdes arbitrarias (...)”**’. Os conservadores
reclamavam que ao ficar discutindo as diferentes opinides eles, os radicais, teriam esquecido
da fé e do arrependimento. “Para os conservadores, a liberdade de discussdo parecia ter
subvertido as disciplinas cujas bases eles acreditavam ser o Unico meio de recuperar 0s

favores de Deus (...).”48

Algo semelhante aconteceu na segunda metade do século XX, quando buscou-se

confrontar os conhecimentos teoldgicos com a realidade cotidiana do mundo: “teologia entre

144 1pid., p. 29, 54, 62.
145 |pid., p. 55.
146 |pid., p. 224, 256,
147 |pid., p.259.
148 |pid., p.283
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os jornais ¢ a biblia.”*, 0 que também causou a reacdo de grupos religiosos mais

conservadores.t®°

H& muito tempo que a Biblia j& vinha sendo adaptada as necessidades da sociedade, e
apos 1640 e 1650, essa tendéncia sO teve a aumentar, quando “homens e mulheres sem
instrucdo encontraram na Biblia um espelho de si mesmos, de seus problemas e dos
problemas de suas comunidades”?°!. A Biblia ndo tratava apenas de um passado distante ou de
um futuro pdés morte. Ela passou também a dar conta dos problemas contemporaneos do fiel,
incentivando atitudes de enfrentamentos e criticas as autoridades que lhes exploravam, tudo
isso tendo como exemplo personagens biblicos. Carlos | chegou a ser comparado com o fara0,
Saul, Acabe e Manasses. Diversos exemplos biblicos de reis ruins que tiveram fins terriveis

eram personagens usados como simbolos tradicionais de regimes considerados perversos.®?

Cristophe Hill destaca que a tendéncia de criar alegorias com os textos da Biblia
colocando em destaque o espirito presente em relacdo a propria Palavra de Deus, na opiniao
de vaérios radicais, teria corroido a autoridade do texto sagrado. Por consequéncia, esses
mesmos radicais foram acusados de utilizar a “Biblia como um c6digo compreensivel entre
eles, mas cujo significado ndo era imediatamente dbvio aos outros. Os conservadores, porém,
também colocavam a Biblia a disposicdo de seus interesses.’>® “O uso seletivo da biblia
ajudou os radicais a pleitear varias causas avancadas durante as décadas revolucionarias,
porém a ambivaléncia da Biblia fez com que fosse dificil convencer os seus oponentes

conservadores.”'%

Hill ainda complementa que o canone biblico é o produto de uma série de acordos
historicos e consequentemente, todos podem encontrar em seus textos 0 embasamento para 0s
mais diversos pontos de vista.!>® Acreditava-se, que pelo menos entre os grupos sectarios era
comum a percepc¢ao de que as histdrias Biblicas deveriam ser encaradas como alegorias e nao
historia: “deveriamos acreditar nas Escrituras (...) aquele tanto que nos parecera razoavel e

ndo mais que isto” Nao por acaso que por volta de 1650-53, um grupo de fiéis da Igreja

149 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: Evangélicos Progressistas em Feira
de Santana — Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010, p.82)
10 FERREIRA, Muniz. Insurgéncia, Conciliacdo e Resisténcia na Trajetoria do Protestantismo Ecuménico
Brasileiro. In: DIAS, André L. M.; COELHO NETO, Eurelino T.; LEITE, Marcia M. da S. B. (org.). Hist6ria,
Cultura e Poder. Feira de Santa: Ed. da UEFS/ Salvador: Edufba. 2010.
151 Hill, op., cit. P. 281, 283.
152 Hill, op. cit., p.147.
158 Hill, op. cit. P. 304, 306.
154 Hill, op. cit., p.558
155 Hill, op. cit., 543.
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Batista de Fenstanton, em Huntingdonshire, defensores de que a consciéncia “do espirito”
valia mais do que a Biblia, haviam deixado a igreja de Fenstanton por pertencerem a categoria

de sectarios.t%®

E inevitavel a recordacdo de como a lgreja Batista Nazareth foi organizada, a forma
como 0 seu pensamento heterodoxo tanto incomodou a ortodoxia da Igreja Batista Dois de
Julho e posteriormente importunou a Convencédo Batista Baiana. Embora o pensamento desses
jovens fosse uma novidade para muitos contemporaneas dos anos de 1970 e 80, é curioso
encontrarmos pensamentos semelhantes e porque ndo dizer ainda mais elaborados em meados
do século XVII. E claro que apesar de questdes sociais em comum com os dois grupos, como
a exploracdo do pobre, cada periodo traz especificidades de seu tempo. Por exemplo, para a

mocidade da IBN a questdo ecuménica sempre esteve muito proxima de seus interesses.®’

1%6 Hill, op. cit.,317-318.
157 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 10/04/1977.
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CAPITULO 2 - UMA IGREJA NA BAHIA DE TODOS OS SANTOS PARA TODOS
OS SANTOS.

O ano era o de 1974, dez anos ja havia se passado do Golpe Militar e apesar da
repressdo existente nesse governo, além da prisdo de muitos lideres e fieis religiosos, um
grupo de jovens residentes em Salvador ndo contiveram o seu espirito de contestacdo. Sua
bandeira inicial ndo era a de oposicdo ao Governo Militar, mas eles sabiam que ao defender as
transformacdes sociais, que ao lutar por uma sociedade mais justa, eles poderiam ser tratados

COMO comunistas e pagar 0 pregco como tantos outros ja haviam pago.t®®

O desejo de alcancar um mundo maior que o encontrado dentro da igreja era mais
forte, sua fé apontava para além dos muros do templo. Nas ruas um movimento crescente de
transformacédo acontecia, e como faziam parte desse mundo ndo poderiam fingir que nada
viam. A Igreja ja participava dessa mudanca, mas nem todos estavam dispostos ou queriam

que ela acontecesse.

Esses jovens tiveram que sair de sua casa espiritual. As suas ideias ndo mais cabiam
no seio da Igreja Batista Dois de Julho. O que era um simples sonho jovial estava se tornando
em algo maior e incomodava. A direcdo da igreja acreditava que apds a sua saida esses jovens
se perderiam pelas ruas, porém o que aconteceu foi justamente o contrario. O grupo cresceu,
se fortaleceu e organizou uma nova igreja protestante em Salvador, uma Igreja fruto do seu
tempo, a Igreja Batista Nazareth. Entretanto, antes de chegarmos ao ano de 1975, precisamos

retroceder um pouco mais no tempo.

2.1 - A Igreja Batista Dois de Julho e a Mocidade da “Primeira Igreja”.'*

A Igreja Batista Dois de Julho tem a sua origem nos cismas ocorridos na Primeira
Igreja Batista da Bahia, no comego do século XX. Como j& vimos no primeiro capitulo,

diversas congregactes foram organizadas nesse contexto e no dia 21 de novembro de 1923,16°

158 para saber mais ler: ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicio Sem Fogueiras: a historia sombria da Igreja
Presbiteriana do Brasil. 3. ed. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2010.
159 “Primeira Igreja” — Referéncia a Igreja Batista Dois de Julho. Foi um termo recorrente utilizado por muitos
membros da Igreja Batista Nazareth nas entrevistas que realizei.
160 BARBOSA, Celso Aloisio Santos. O pensamento vivo de Ebenézer Gomes Cavalcanti. Rio de Janeiro:
Editora Souza Marques Ltda, 1982. p.357.
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um grupo de oito membros separou-se da Primeira Igreja e, com 0 apoio de M.G.White,
missiondrio norte-americano da junta de Richmond, organizaram a Igreja Batista Dois de
Julho com 8 membros demissionariados®®! da Primeira Igreja, 7 da Congregacio de Itaparica
que solicitaram sua inclusdo; 7 de outras Igrejas que se acharam dignos de fazer parte dela.®?
O nome dado a essa nova congregacdo fazia referéncia a data da Independéncia da Bahia,
além do desejo existente no grupo de que suas instalaces fossem localizadas no Largo Dois

de Julho, em Salvador.163

O primeiro pastor da Igreja Batista dois de Julho foi o Missionario e pastor M.G.
White (27/11/1923 — 10/03/1936); seguidos pelos pastores Ebenézer Gomes Cavalcanti
(22/11/1937 — 01/06/1079); Dylton Francioni de Abreu (26/04/1980 — 14/12/1980); Hélio
Schwartz Lima (14/08/1981); além dos pastores interinos John Mein, Manoel Ignécio

Sampaio, Alfredo Mignac e o missionario Burley Cader.%*

Durante os anos de 1963 a 74 a igreja manteve em seu subsolo o antigo curso ginasial
no Instituto Batista de Educacdo. Essa escola chegou a matricular 500 alunos em seus
diferentes anos letivos. Marly Teixeira, em sua dissertacdo, nos diz que essas escolas anexas a
igreja buscavam separar “as criancas filhas de crentes da convivéncia com os incrédulos (...)”.
Ainda que pudessem ocasionalmente receber alunos ndo crentes!®, toda a estrutura escolar

estava intimamente associada a identidade batista.

No que diz respeito a sua postura, para alguns membros da Igreja Batista Dois de
Julho, a igreja passou por uma mudanca de conduta ao longo de sua histéria, aqui me refiro
especificadamente ao periodo correspondente a segunda metade do século XX,

principalmente ap6s a década de 1960. Algumas das entrevistas realizadas com antigos

161 Demissoriado é um termo que ndo é mais usado com muita frequéncia nas igrejas. Consiste num membro de
uma igreja batista que foi afastado da comunhdo da mesma. Nesse caso, o usual é o “desfiliado”, segundo o
pastor Djalma Torres, em entrevista. Esse membro recebia uma “Carta demissoria” e desejando fazer parte de
uma outra igreja o fiel faria o pedido de “reconciliacdo”. Se ndo estivesse interessado, deixava de pertencer,
oficialmente, aquela igreja. E na verdade a expulsio do membro da igreja da comunidade a que pertencia até
entdo. (Entrevista cedida pelo Pastor Djalma Torres, no dia 03 de Outubro de 2014.)

162 TEIXEIRA, Marli G. Os Batistas na Bahia: 1882-1925. Um estudo da Histéria Social. 1975. 273 f.
Dissertacdo (Mestrado em Histdria)-Universidade Federal da Bahia, Salvador, 1975, p. 43.

163 BARBOSA, Celso Aloisio Santos. O pensamento vivo de Ebenézer Gomes Cavalcanti. Rio de Janeiro:
Editora Souza Marques Ltda, 1982. p.357.

184 ibid., p. 359.

165 TEIXEIRA, op. cit. p. 164, 168.
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membros da Igreja Batista Dois de Julho (IBDJ) informaram que ocorreu uma ruptura com as
posturas tidas como vanguardistas para o meio batista®®®.

Para entender melhor a Igreja Dois de Julho precisamos conhecer também o seu pastor
da época estudada, Ebenézer Cavalcanti, um personagem de grande destaque no meio Batista.
Utilizaremos uma biografia escrita por um membro batista, algumas entrevistas de membros
da igreja que tiveram contato com o referido pastor, além de atas de reunides da igreja e
textos escritos por ele para que possamos nos aproximar um pouco de quem era o pastor

Ebenézer.

Ebenézer Gomes Cavalcanti nasceu no dia 19 de outubro de 1911, na cidade de Santa
Maria do Belém do Para. Aos 16 anos de idade, apds um extenso periodo de enfermidade,
pediu o batismo na Primeira igreja Batista de Belém. Sempre muito ativo em sua igreja, em
1930 vai para o Recife dar inicio aos estudos no Seminério Batista do Norte do Brasil, sob a
direcdo de William Carey Taylor. No dia 8 de junho de 1937, vem para a Bahia com 0s
convites de ser o pastor das Igrejas de Plataforma e de Dois de Julho. Apds fazer uma série de
conferéncias nas duas igrejas, no dia 22 de novembro de 1937, acaba por optar em pastorear a

Igreja Batista Dois de Julho.t®’

Sua atuacdo ndo foi apenas no cenério religioso. Apos tornar-se Bacharel em Ciéncias
Juridicas e Sociais, pela Faculdade de Direito da Bahia no ano de 1944, no ano de 1948, foi
consultor Juridico da Secretaria da Agricultura da Bahia. Em 1950'% ingressou na vida
politico-parlamentar sendo eleito como Deputado Estadual pela UDN. Apds o seu mandato
foi convocado vaérias vezes como suplente, na legislatura seguinte. Por indicacdo do Prefeito
da cidade de Salvador, Hélio Ferreira Machado, a partir de 1956 passou exercer a funcbes no
Tribunal de Contas da Bahia até assumir a presidéncia.'®®

186 Entrevista gravada no culto em comemoragcéo aos 38 anos da Igreja Batista Nazareth com Liane Cumming,

em 03/03/2013.

167 BARBOSA, op. cit., p. 19, 21, 23 e 76.

168 BAHIA. Assembleia Legislativa. Disponivel em: < http://www.al.ba.gov.br/deputados/Deputados-

Interna.php?id=463>. Acesso em: 18 out. 2015.

SMARTINS, Mario Ribeiro. Centenario de nascimento do pastor Ebenézer Gomes Cavalcanti: Quem foi

Ebenézer Gomes Cavalcanti?. Disponivel em:

<http://www.usinadeletras.com.br/exibelotexto.php?cod=60793&cat=Artigos >. Acesso em: 18 out. 2015.
51



Em 1962, foi um dos Vice-Presidentes da Convencdo Batista Brasileira, e Presidente
da Convencdo Batista Baiana, além de Redator-Chefe do Jornal “O Batista Baiano”. Ebenézer

Gomes Cavalcanti teve 41 anos de pastorado, falecendo no dia 01 de junho de 1979.17°

Nas entrevistas realizadas com membros da IBDJ percebemos que alguns depoentes
associam as mudancas ocorridas na Igreja Dois de Julho ao fato do seu Pastor, Ebenézer
Cavalcanti, ter passado por alguns problemas de salde, sendo assessorado e influenciado por
membros que tinham grande simpatia, quando ndo algum tipo de relacdo direta com o
Governo Militar, fortalecendo assim uma postura conservadora e de apoio ao mesmo'’.
Enquanto que em outras declara¢es apontam que as atitudes tidas como avancadas do Pastor
Ebenézer fazia muito mais referéncia a questfes de interesses politicos-pessoais do que de

posicionamento religioso.'"?

Em entrevista Andréa Cavalcanti, cuja familia era muito amiga do pastor, aponta que o
Ebenézer “(...) passava uma ideia de severidade, mas também de aproximagao, carinhoso, de
cuidado (...)”.1"® Liane Cumming, membro da IBDJ que se tornou um dos membros
fundadores da Igreja Batista Nazareth, destaca a grande estima e consideracdo que tinha pelo
pastor Ebenézer Cavalcanti:

[...] uma pessoa muito inteligente, um lider de grande caminhada, uma pessoa muito
atuante, inicialmente muito além da sua realidade da época. Ele permitia que a
mocidade da Igreja Batista 2 de julho, que o seu Coral, participasse de coisas fora da
igreja, inclusive com a igreja catolica. Ndo tinha nada a ver com a realidade da

época. [...] N6s cantdvamos em Latim, nds cantavamos em alemdo, nés éramos
muitos avangados®’.

Outra postura apontada um tanto que progressista para a época, foi o convite feito pelo
Pastor Ebenézer para pregar no pulpito da Igreja Dois de Julho os Padres D. Jerébnimo e D.
Timoteo. D. Timoteo Amoroso foi Abade do Mosteiro de S&o Bento de Salvador e se
notabilizou por se insurgir contra a ditadura militar e por possuir uma atitude claramente
ecuménica. O Beneditino Jer6nimo de Sa Cavalcante, monge do Mosteiro de Sdo Bento, teve
grande destaque com o0 acompanhamento que dava aos jovens da JUC (Juventude

10 BARBOSA, op. cit., p. 28.

" Entrevista gravada no culto em comemoracdo aos 38 anos da Igreja Batista Nazareth com Liane Cumming e
Lurdes Fialho, em 03/03/2013.

172 Entrevista Realizada com o Sr. Agostinho Muniz, no dia 25/07/2013.

173 Entrevista realizada com Andrea Cavalcanti no dia 08 de Agosto de 2014.

174 Entrevista gravada no culto em comemorago aos 38 anos da Igreja Batista Nazareth com Liane Cumming,

em 03/03/2013.
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Universitaria Catdlica) e por suas ideias apontadas como progressistas na década de 1970,

assim como o apoio que dava a jovens manifestantes contra o Governo Militar.

Além disso, na composicdo do coral que esses jovens faziam parte, ndo havia
membros apenas da Igreja Batista, mas também de jovens de outras denominagdes
evangglicas, sendo o proprio pastor a fazer os convites. “(...) ele trazia essas pessoas para o
coral e ele aceitava, ndo perguntava a origem, ndo perguntava nada.”. Entretanto, “apds o
derrame, o pastor voltou diferente, com aversdo. Wesley, que era Congregacional, regente do
coral na época, foi retirado do mesmo apds o retorno do Pastor Ebenézer Cavalcanti. Voltou

retirando todos os ‘ndo batistas’.””t"°,

[...] Pastor Ebenézer ficou doente, teve um derrame e ficou um tempo afastado da
Igreja. Quando ele voltou da igreja, ele era uma outra pessoa. Ele passou por uma
transformacdo, ndo sei como se explica, ele passou por uma transformacéo que ele
voltou uma outra pessoa, ao lado de Adlai e Rufino, o secretario e o tesoureiro. E foi
dai que partiu essa averséo, esse horror, g eles comecaram a ter para os jovens [...] a
primeira coisa g ele fez foi isso: ele quis cacar quem ndo fosse batista, batista
batizado! Ele quis cagar!'

Enquanto que alguns membros da Igreja Batista Dois de Julho apontam para essa
“estranha” mudanga do pastor Ebenézer Cavalcanti, outros, como o Agostinho Muniz, afirma
que ndo houve mudanca alguma com o referido Pastor. Segundo Agostinho as posturas tidas
como “progressistas”, realizadas pelo Pastor Ebenézer, eram muito mais atitudes politicas,
visando manter e estreitar alguns contatos, do que por principio ideoldgico ou por interesse

com o ecumenismo, ndo havendo, portanto uma dissonancia no seu discurso.*’’

Diante dos aparentes desacordos encontrados nos discursos dos entrevistados,
como o historiador pode se aproximar 0 maximo possivel do evento ocorrido no passado?
Poderiamos confiar na memoria? Seria sensato utilizar as fontes orais, ainda que elas apontem

para contradi¢Bes? Essas contradi¢cdes estariam imbuidas de mentiras?

Lucila Delgado nos diz que a Histéria Oral € uma metodologia que busca pela
construcdo de fontes e documentos, registrar, através das narrativas, testemunhos, versdes e
interpretaces sobre a historia.l”® As entrevistas deveriam, portanto, ser utilizadas pelos

historiadores como fontes de informacgédo, desde que tratadas como qualquer documento

175 Entrevista gravada no culto em comemoragéo aos 38 anos da Igreja Batista Nazareth com Liane Cumming,
em 03/03/2013.
176 Entrevista gravada no culto em comemorago aos 38 anos da Igreja Batista Nazareth com Liane Cumming,
em 03/03/2013.
177 Entrevista Realizada com o Sr. Agostinho Muniz, no dia 25/07/2013.
178 DELGADO, Lucilia de Almeida Neves. Histéria Oral: memoria, tempo, identidade. Belo Horizonte:
Auténtica, 2006. p.15.
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historico, submetidas a contraprovas e analises. Essa documentacdo pode nos trazer
informagOes que através de outras fontes nunca teriamos acesso. Mas ao utiliza-las
precisamos ter em mente que embora relacionados, existem diferencas entre o vivido e o
recordado, entre a experiéncia e a memoria'’®. O que se recorda ndo é simplesmente o fato

ocorrido, mas também o fato como o entrevistado acredita que aconteceu.

“O trabalho de rememorar ¢ um ato de interven¢ao no caos das imagens guardadas”.
Uma tentativa de organizar e dar sentido a um tempo vivido do passado e agora reencontrado
por meio da vontade de lembrar.!8 Historia, tempo e memoria sdo processos interligados que
também estdo associados com a identidade. No momento em que o entrevistado esta
recordando, suas recordagdes sao narradas pelo “eu’ atual. Pois, so a partir do presente que 0
passado pode ser evocado. O “eu” do passado, aquele que vivenciou o fato a ser recordado,
nao ¢ o mesmo “eu” que narra suas memorias. Dessa forma, o sujeito que se mostra ¢ o

sujeito do presente e ndo o que é contado por ele proprio®?.,

Precisamos ter em mente que as contradi¢cGes nas fontes orais ndo deslegitimam-nas,
muito pelo contrério, levam o historiador a uma caixa de quebra-cabeca onde os dados devem
ser analisados, problematizados e sempre que possivel pareados com outras entrevistas e
outros tipos de fontes para que se possa armar as imagens mais proximas possiveis do

momento ja vivido, as imagens do passado.

No caso das nossas entrevistas podemos aqui perceber que as diferentes interpretagdes
e recordacOes sobre as posturas de Ebenézer Cavalcanti podem estar associadas as relacdes
qgue os depoentes possuiam com o mesmo, suas afinidades e contatos proximos. Nossas
memorias tendem a estar associadas a uma emocédo, um sentimento ou uma percep¢do daquilo
que ja se viveu. Por exemplo, é bem provavel que devido a postura mais combativa do
Agostinho Muniz o seu contato com o Ebenézer Cavalcanti estivesse muito mais proximo do
constante enfrentamento, do que para Liane Cumming, “Lurdinha”, Andrea Cavalcanti ou o
Sr. Acelino. Para esses ultimos, com excecdo do Sr. Acelino que em momento algum
encontrou no pastor uma postura mais agressiva com a mocidade da igreja'®?, o referido
pastor mudou de postura sé ap6s o problema de saude que o sucedeu deixando-o mais facil de

ser influenciado.

1% AMADO, Janaina. O grande mentiroso: tradicdo, veracidade e imaginagdo em historia oral. Histéria, Sdo
Paulo, n. 14, 1995, p. 125-136.
180 MALUF, Marina, Ruidos da memdria. S&o Paulo: Siciliano, 1995. p.30.
181 Ibid., p.30.
182 Entrevista realizada com o Sr. Acelino Andrade no dia 01/04/2014.
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[...] lembrar ndo é reviver, mas re-fazer. E reflexdo, compreensio do agora a partir do
outrora; é sentimento, reaparigdo do feito e do ido, ndo sua mera repeticido’®®. O vinculo
emocional com a situacédo € revivido e reconstruido no momento da recordacéo. Pessoas que
tinham uma aproximacdo maior com o Pr. Ebenézer Cavalcanti tendem a associar 0s
problemas enfrentados pelo grupo que viria a formar a Igreja Batista Nazareth, com um
problema de salde que acometeu ao pastor da Igreja Dois de Julho. Entretanto, temos
documentos escritos pelo préprio pastor que pontuam claramente a sua critica ao ecumenismo
e a algumas posturas tidas como progressistas ainda na década de 1960. Vale aqui ressaltar
que essa postura mais conservadora, em nada interfere no carater atencioso e amigavel,

embora rigido, do referido pastor.

Por esses motivos € necessario questionarmos a postura tida como progressista de
Ebenézer Cavalcanti apontada por algumas entrevistas. As ideias de uma parte da juventude
da Igreja Dois de Julho apontadas como “moderninhas” geraram um grande incomodo ao
pastor e a sua diretoria, como veremos logo mais. Me pergunto se a postura tida como
progressista realmente teria sido contraditéria a postura de enfrentamento e remocdo que

Ebenézer tomou diante de parte da mocidade da sua igreja no ano de 1974.

Como aponta Liane Cumming, acredito sim que algumas das atitudes tomadas pelo
Ebenézer Cavalcanti eram avancgadas, “muito além da sua realidade da época”184,
principalmente no meio batista. Contudo, precisamos somar essas atitudes com outras
variaveis e levar em consideracdo 0s seus provaveis motivos. Precisamos aqui uma vez mais
questionar a simplificacdo entre Conservador X Progressista como ja pontuamos no primeiro
capitulo. Ndo podemos olhar o individuo como se este fosse apenas um dos dois perfis: Ou
Conservador ou Progressista. E muito comum rotularmos essas duas categorias como perfis
estanques sem nenhuma troca e convivéncia entre as ideias embutidas neles. O que na préatica

pode ndo ser téo claro.

Apesar da amistosidade tida do pastor Ebenézer para com a Igreja Catolica e outras
igrejas evangelicas, percebemos que essa relacdo ndo pode ser entendida como uma atividade
ecumeénica, mas provavelmente voltada para uma postura de “boa vizinhanga”, ou politica,

como ja aponta o Agostinho Muniz. Infelizmente ainda ndo podemos tecer muitas

183 BOSI, Ecléa. Memodria e Sociedade: lembrangas de velhos. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1994. p.20.
184 Entrevista gravada no culto em comemoragéo aos 38 anos da Igreja Batista Nazareth com Liane Cumming,
em 03/03/2013.
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possibilidades acerca desses motivos por falta de dados, mas um interessante documento
apresentado em 1969, que um ano depois seria publicado pela Casa Publicadora Batista,
revela o pensamento critico de Ebenézer Cavalcanti sobre as relagdes entre as diferentes

igrejas.

No documento apresentado no Segundo Congresso de Ministros Batistas do Brasil em
Niter6i, de 20 a 22 de janeiro de 1969, intitulada de Os Batistas E o Ecumenismo,'® Ebenézer
Cavalcanti ja deixa de forma muito clara e com bastante veeméncia sua critica a0 movimento
ecuménico no qual a presenca da Igreja Catolica é na verdade vista como uma tentativa dessa
instituicdo de buscar uma unidade cristd convencional, transformando-a em unidade organica
sob o comando do papa: “(...) trata-se de uma politica (...) para conduzir ou reconduzir
protestantes e evangélicos, de um modo geral, ao redil daquela Igreja, sob o governo do

Papa.” Sendo assim:

O movimento ecuménico em que se envolvem catélicos e protestantes, inclusive
alguns grupos batistas infiéis, soa com sonido estranho para nds, os batistas
fundamentalistas, quanto a doutrina biblica, conservadores quanto a teologia de base
biblica [...].%8

Né&o foi esse 0 Unico documento escrito por ele sobre o ecumenismo e a relacdo com a
Igreja Catolica. Em marco de 1959, escrevia no O Jornal Batista que o concilio ecuménico
catélico era um problema de economia interna e que os batistas ndo possuiam com ela
nenhuma relacdo religiosa'®’, além de n3o ter a menor simpatia por qualquer movimento no

sentido de unidade organica e funcional .3

Ebenézer se autointitulava como batista fundamentalista. No O Jornal Batista (OJB),
afirmava que sua posicdo doutrinaria como batista coincidia com o conceito de ortodoxia e
era ela que que resguardava a autenticidade batista.’®® A defesa de tal postura estava inserida
em um periodo de grande movimentacdo e inquietacdo social onde questdes como o
ecumenismo e as transformagdes sociais estavam nos circulos de discursdo de muitos jovens
evangélicos. Havia essa necessidade de se falar sobre o assunto e a clareza de suas palavras

deveriam servir como um meio de minimizar a interferéncia da fala dos que ndo se

185 CAVALCANTI, Ebenézer G. Os Batistas e 0 Ecumenismo (1970). Casa Publicadora Batista. Texto
apresentado no Segundo Congresso de Ministros Batistas do Brasil — Niter6i, 20 a 22 de janeiro de 1969.
188 |bid., p.35.
187 CAVALCANTI, Ebenézer Gomes. Concilios Ecuménicos. O Jornal Batista, Rio de Janeiro, 19 mar. 1959.
188 CAVALCANTI, Ebenézer Gomes. Dialogo ecuménico. O Jornal Batista, Rio de Janeiro, 26 jan. 1963.
189 CAVALCANTI, Ebenézer Gomes. Ortodoxia. O Jornal Batista, Rio de Janeiro, p. 162. 12 mar. 1959.
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adequavam com a sua interpretacdo da biblia e da sociedade. Criticava a interferéncia que a
nova ordem social tinha sobre o carater das igrejas, no qual orientados no principio do

materialismo historico esqueciam da metafisica da vida.®

N&o podemos entender a postura de alguém como o Pastor Ebenézer Cavalcanti sem
associar os diversos contextos no qual ele participava. Além de um lider e representante
religioso, o pastor também interagia nos espacos politico partidarios sendo eleito para o cargo
de Deputado Estadual, na Bahia. Talvez, para ele, enquanto figura politica, Ihe era importante
0 contato com diferentes personalidades, independente da sua filiagao religiosa. Levemos em
consideracdo que o0s padres convidados para pregarem no pulpito da IBDJ eram

personalidades conhecidas do cenério baiano e de grande popularidade.

Por isso é muito provavel que algumas das atitudes tidas como progressistas, como 0
convite aos padres para pregarem no pulpito da Igreja Dois de Julho, ou a participacdo do
Coral da Igreja em eventos e templos Catolicos, fossem muito mais com o objetivo de
estabelecer contatos com estes, do que com o interesse de compreenséo e de convivéncia com
a fé do outro. Essa possivel analise ndo diminui a importancia dessas posturas do Pastor
Ebenézer, pois para a mocidade da IBDJ foram esses 0s primeiros contatos com o que viria a

ser elaborado como ecumenismo.

O grupo de jovens que se tornou fundador da Igreja Batista Nazareth, inicialmente
participava de um conceituado coral com grande visibilidade para a Igreja Batista Dois de
Julho, e integrava a Unido da Mocidade Batista, além de serem professores de diversas classes
da igreja.’®* Era uma juventude muito ativa e preocupada com a sociedade e seus problemas.
Alguns deles, como Agostinho Muniz participaram do movimento estudantil e da Alianca
Batista Universitarial®, outros como Norberto Bispo Santos Filho aderiram a partidos

politicos como o PCB.1%

Essa atitude progressista deles muito incomodou a lideranca da Igreja a qual faziam

parte, pois o posicionamento desta voltou-se para o fundamentalismo biblico dando atengéo

10 CAVALCANTI, Ebenézer Gomes. Nossos Habitos. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, p. 60. 18 Abr. 1935.
191 Entrevista realizada com Andrea Cavalcanti no dia 08 de Agosto de 2014.
192 Para maiores informagdes sobre a Alianca Batista Universitaria ver o Capitulo primeiro desta Dissertago.
18MOURA, Lucyvanda. (Coord.). Coordenadoria Ecuménica de Servico CESE: uma trajetoria de lutas por
direitos humanos, desenvolvimento e justi¢a. Sdo Leopoldo: CEBI, 2013. p.41.
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quase que exclusiva a salvagio das almas, além de apoiarem ao Governo Militar.1% Essa era a
postura majoritria das Igrejas evangélicas, inclusive as Batistas, dando a aparéncia de nédo

envolvimento com questdes politicas e sociais.®

No dia 19 de setembro de 1974, 17 jovens do grupo da Mocidade da Igreja Batista
Dois de Julho entregaram um Manifesto escrito por eles para a direcdo da igreja criticando
diversas posturas do seu pastor, Ebenézer Cavalcanti. Entre as criticas estava a acusagdo de
comunistas e perniciosos feita pelo referido pastor a membros da igreja. O manifesto informa
da ocorréncia de inUmeras outras acusagdes sendo agravada no més de abril de 1974, quando
a Igreja proibiu a participacdo de visitantes as reuniées da Mocidade, uma forma de restringir
0 espaco e influéncia das ideias defendidas por esse grupo. Cerceou a liberdade de expressao
do grupo vetando toda e qualquer circulacdo de material impresso por esses jovens, tendo a
partir desse momento a necessidade da aprovacdo da Igreja (Pastor e Diretoria) para a
realizacdo das atividades do grupo e também veto da divulgacdo em érgdos da imprensa de
seus projetos, além de ter retirado o irmdo Agostinho J. Muniz Filho do rol de membros da

igreja, acrescentado da ameagca a outros jovens de serem afastados de igual forma?®.

De jovens atuantes a hostilizados, esse grupo passou a ser impedido de discutir e
opinar nas reunides da Igreja. Em resposta ao Manifesto entregue pela Mocidade, a Diretoria
esse “grupinho”, fazendo-lhes o convite a sairem da Igreja. Nesse mesmo documento havia
ainda uma forte critica ao grupo que segundo a Dire¢do da IBDJ, estavam usando o nome de
Cristo “[...] como bandeira para alcangar seus ideais, que ndo sdo os da Igreja” 1%7. Essa Gltima
frase aponta para a critica que era feita no comeco da segunda metade do século XX, aos
cristdos que lutavam por transformacdes politicas e sociais. Os grupos de postura mais
conservadora no que diz respeito a interpretacdo da biblia, apontavam que essa ndo era uma

luta da Igreja, cabendo ao “povo de Deus” ndo participar desse tipo de movimento.

Esses jovens ficaram muito indignados devido a Igreja Dois de Julho ter decidido pela
Carta Compulsoéria a Agostinho e Balbino. Estes eram membros da igreja muito atuantes e

194 Entrevista realizada com o Pastor Djalma Torres no dia 08 de julho de 2012
1% FERREIRA, M. G. Insurgéncia, conciliacéo e resisténcia na trajetoria do Protestantismo Ecuménico
Brasileiro In: Historia, Cultura e Poder. 1. ed. Feira de Santana/BA : UEFS Editora e EDUFBA, 2010, v.01, p.
83-103.
1% Manifesto da Unido da Mocidade da Igreja Batista Dois de Julho; Ata n° 1005 de 12 de Setembro de 1974.
197 Carta do diacono Adlair de F. Pacheco a Igreja Batista Dois de Julho em resposta ao Manifesto da Mocidade.
Salvador, 16 de outubro de 1974. Documentagdo da IBN.
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possuiam posturas muito criticas, tanto ao governo militar, quanto a Igreja, sempre que
necessario 1%, Em entrevista Agostinho Muniz nos informa que a sua postura critica o levou
a varios debates com o pastor Ebenézer, mas durante algum tempo isso ndo implicava em sua
participacdo nos cargos em que ocupava na Igreja Batista Dois de Julho. Em meados da sua
vida escolar havia conhecido a JUC (Juventude Universitaria Catolica) e na época em que
completou o estudo secundarista no Colégio Central, em Salvador, procurou no meio
evangélico um grupo que de igual modo juntasse jovens preocupados nao apenas com a
salvacdo das almas, mas que também estivem atentos aos problemas sociais do Brasil. Mesmo
ndo encontrando um grupo evangélico com esse perfil, sua postura critica chamava a atencdo
de muitos.®® Até o dia em que a dire¢do da IBDJ, em 1974, decidiu remover o nome de

Agostinho do seu rol de membros.

Chegou-se ao apice desse conflito no dia 10 de Outubro de 1974, quando, numa
reunido muito tensa, aproximadamente 25 jovens da Unido da Mocidade da Igreja Batista
Dois de Julho tiveram a sua fala cerceada. O Sr. Arandas, em entrevista, nos conta que Liane
pedira a palavra em meio a reunido e apds o Adlai, Tesoureiro da Dois de Julho, ter falado
algo com o pastor Ebenézer, ele tirou a palavra de Liane. Para alguns dos jovens que estavam
presentes nessa reunido o Adlai havia conseguido possuir um grande poder de influéncia sob
0 pastor Ebenézer e que possuia caracteristicas de um militar?®: “Adlair de Freitas Pacheco

queria mandar na Igreja” 2%,

Em comemoragdo aos 25 anos da IBN foi realizada uma entrevista com o Didcono
Adlai de Freitas Pacheco. Ele colocou como o pivod principal desse racha o Agostinho Muniz,
e que apesar da censura sofrida por esses jovens, 0 grupo ndo representava uma ameaca para a
Igreja Batista dois de Julho, embora eles achassem o pastor Ebenézer um ditador e que fora o

préprio pastor que sugeriu e aprovou a concessdo de Carta Compulsoriada.?%2

Indignados, esses jovens foram forgados a requererem suas cartas demissorias (espécie

de documento de retirada da Igreja)®®®. Liane Cumming foi a primeira a fazer o pedido, se

198 Carta de Agostinho Muniz em comemoracéo aos 15 anos da Igreja Batista Nazareth. Documentacéo da IBN
199 Entrevista Realizada com o Sr. Agostinho Muniz, no dia 25/07/2013
200 Entrevista gravada no culto em comemoragéo aos 38 anos da Igreja Batista Nazareth com Lurdes Fialho, em
03/03/2013.
201 Entrevista gravada no culto em comemoragdo aos 38 anos da Igreja Batista Nazareth com Hercilio Arandas
em 03/03/2013.
202 |greja Batista Nazareth: 25 anos de resisténcia luta e fé. Salvador-Bahia. 1975-2000. Anexo |1, Entrevistas e
depoimentos. Documentagdo da IBN, ndo paginado.
203 Carta de Miriam Guerra Pinillos ao Presidente da Convengéo Batista Baiana. 11 de setembro de 1974.
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levantou e retirou-se da reunido e foi prontamente seguida por parte dos integrantes do coral.
Liane nos conta que ndo tinha programado essa reacdo, que fora na verdade uma resposta a
tudo o que vinha sendo passado na igreja e que tamanha foi a sua surpresa ao ver outros

jovens também se levantando e retirando-se n&o sé da reunido, mas também da igreja 2%,

Ao receberem a carta compulséria esses jovens perderam até mesmo o direito de ser
atendido por outros pastores batistas. Mizael Dantas, que também fazia parte desse grupo, nos
relata de forma pesarosa que esse € 0 ato mais perverso entre os batistas e que ndo havia
motivo para tal remocdo. Ele ainda buscou o Pastor Epamimondas, que trabalhava na
Convencdo Batista Baiana, e mesmo ndo podendo atender a esses jovens compulsoriados,
Epamimondas Ihes falou por educacio.?®® Essa atitude da Direcdo da Igreja Dois de Julho
para com esses jovens, de negar-lhes a carta para o egresso em outra igreja batista, foi uma

tentativa de fazer com que o grupo se dispersasse, mas as reunides persistiram.2%

Portanto, ndo mais suportando as atitudes do seu antigo Pastor Ebenézer Cavalcanti,
esses jovens buscavam entdo um espaco que estivesse em sintonia com suas ideias. Esses
homens e mulheres em momento algum negaram a sua crenca nos principios batistas,
continuariam com uma Igreja de base neotestamentaria, em consonancia com essa fé2’,
concordando com a plena autonomia das igrejas locais, repudiando qualquer ingeréncia na sua

economia interna.

Apesar da surpresa de Liane Cumming de ter sido seguida por alguns outros membros
da Mocidade da Igreja Batista Dois de julho no momento em que como consequéncia da
perseguicdo causada por parte da direcdo da IBDJ ela pediu a sua carta demissoria, todo o
arranjo da situagdo apontava para algo do tipo. Havia sido criada uma panela de pressédo
dentro da igreja e essa pressdo precisava ser liberada ou seria explodida de alguma forma. Se
nos atentarmos para 0 modo com o qual geralmente sdo organizadas as novas igrejas

protestantes, essa saida ja deveria ser esperada. A direcdo da igreja teria direcionado a

204 Entrevista realizada com Liane Cumming, na Igreja Batista Nazareth em 03/03/2013, em comemoragao aos

38 anos da igreja

205 Entrevista gravada no culto em comemoragdo aos 38 anos da Igreja Batista Nazareth com Mizael Dantas

Filho, em 03/03/2013.

206 Entrevista gravada no culto em comemoragdo aos 38 anos da Igreja Batista Nazareth com Hercilio Arandas,

em 03/03/2013.

207 Carta de Paulo Rosa Torres ao Pastor Djalma Torres. Salvador, 12 de outubro de 1974. Documentacéo IBN
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situacdo para tal momento e a carta compulséria mostrou quem possuia 0 poder em meio a

esse enfrentamento?%,

No enfrentamento das ideias do espaco religioso a vitdria nem sempre advém do grupo
possuidor da ideia melhor elaborada ou contextualizada com a época vivida. Geralmente a
vitdria no embate entre as diferentes interpretagdes do mundo é do que possui maior poder.
Nesse jogo ndo ha espaco para interpretacfes diversas. Essa constatacdo pode até parecer
contraditoria se formos analisa-la com base na formagdo das primeiras igrejas protestantes
com seus ideais de liberdade, porém a inaptiddo de conviver com o que difere de seu
pensamento aponta para oS inUmeros rachas que ocorreram e ainda ocorrem nas igrejas

protestantes.

A origem dos grupos protestantes esteve calcada em principios de contestacdo e
liberdade na Reforma Protestantes do século XVI. Seus trés pressupostos essenciais consistem
na centralidade das Escrituras, a justificacdo pela fé e o sacerddcio de todos os crentes?®. A
doutrina do sacerdodcio universal colocou o rei, principe, nobre, artesdo e mendigo, todos eles
diante de Deus, eliminando a obrigatoriedade da existéncia de um guia com prerrogativas
especiais que o levassem por esse caminho, retirando assim a necessidade dos lideres
religiosos como intercessores entre o fiel e a divindade. “Outra mudanca diretamente
influenciada pelas pregacdes do sacerddcio universal foi a forma como as pessoas passaram a
lidar com as Escrituras [...] intelectuais de toda Europa puderam experimentar reflexdes
particulares sobre tais textos”, possibilitando assim que esses homens e mulheres
experimentassem reflexdes particulares por meio da leitura da Biblia. 2°.

Quando o monge agostiniano Martinho Lutero iniciou suas pregacdes sobre a
justificacdo pela fé, mediante a qual todas as pessoas poderiam alcancar a salvagdo
pessoal exclusivamente pelo ato de crer no sacrificio de Cristo na cruz, afirmando
que as obras (leia-se jejuns, peregrinacdes, martirios, aquisi¢do de indulgéncias, etc.)
para nada serviriam ao pecador quando apresentado diante de Deus, certamente as
multidGes encontravam-se preparadas para receber as suas idéias. Camponeses

pobres, comerciantes avidos pelo lucro condenado pela Igreja Catolica, intelectuais
avidos de uma nova teologia, mais proxima dos ideais humanistas, nobres e

208 Entrevista gravada no culto em comemoragcéo aos 38 anos da Igreja Batista Nazareth com Liane Cumming,
em 03/03/2013.
209 MATOS, Alderi Souza de. A relevancia da Reforma. Disponivel em:
<http://www.mackenzie.br/6973.html>, Acesso em: 23 de mar de 2013.
210 ALVES, Adjair; LEMOS, L. Douglas. A quebra do ele: as consequéncias da reforma protestante para o fim
das mediag@es sacerdotal. In DIALOGOS: Revista de Estudos Culturais e da Contemporaneidade, n. 8,
Fev./Mar. 2013, p. 150, 158.
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principes ansiosos por verem-se livres dos tributos de Roma, todos poderiam ver na
Reforma Protestante um motivo para aceitacdo, ante suas proprias necessidades.?'!

Formalmente, essas igrejas se definem como democraticas abertas e defensoras do
livre exame, entretanto encontramos nelas manifestaces muito mais intensas de movimento
de separacdo e diversificagdo 2!2. Esse movimento de separagdo se da em grande medida pelas
ideias que vimos logo a cima, cunhadas ainda no berco dessas igrejas.

E interessante perceber como esse jogo de poder se manifesta diferente entre os
catolicos e os protestantes. No meio catolico, fiéis de ideias divergentes continuam a
participar da mesma instituicdo, comunhdo e eucaristia. Ha diversos grupos com ideias que
destoam da cupula da Igreja Catdlica e nem por isso rompem com a mesma. A ONG:
Catdlicas pelo Direito de Decidir ¢ um bom exemplo disso. “A entidade defende questoes
consideradas tabus na comunidade catélica: legalizacdo do aborto, sexo antes do casamento,

uso de métodos contraceptivos, adogdo de criangas por casais homossexuais, entre outros.”?*

“Os catdlicos sabem que o que os une nao ¢ uma uniformidade das ideias nem uma
uniformidade de ritos.” Inseridos num conjunto diversificado, esses fieis se reconhecem como
membros de uma mesma comunidade eclesial, estruturada em torno de um lider comum.?** A
expressdo desta unidade € visivel na propria realidade da igreja quando todos vivenciam uma
mesma profissdo de fé e sacramentos, como o Sacramento da Ordem, onde 0s bispos séo

sucessores dos apostolos, do qual o Papa é o chefe?!®,

Apesar de sua origem em comum baseados em principios como o Livre Exame das
Escrituras e Sacerddcio Universal, se buscarmos uma teologia protestante, na expectativa de
que encontremos um ponto central no qual pudéssemos integrar as suas muitas faces,
ficariamos desapontados.?!® Nem mesmo a ideia de Cristo, conceito geral que perpassa ou que
deveria passar por todas as interpretacfes protestantes, basta para interligar esses diversos

grupos.

21 |bidi., 2013, p. 141.
212 ALVES, Rubem. Dogmatismo e Tolerancia. Séo Paulo: Edi¢des Loyola, 2004, p. 59,60.
23 MIRAGAYA, Fernando. Grupo de catélicas a favor do aborto promete manifestacGes. Disponivel em:
<http://oglobo.globo.com/rio/grupo-de-catolicas-favor-do-aborto-promete-manifestacoes-9094473 >. Acesso
em: 18 de Nov. de 2014.
214 ALVES, op. cit., p. 63,64.
215 FINELON, Vitor Gino. “A Igreja Una, Santa, Catélica e Apostélica”. Arquidiocese de Sdo Sebastio, Rio
de Janeiro. Disponivel em: < http://argrio.org/formacao/detalhes/165/a-igreja-una-santa-catolica-e-apostolica>
Acesso em_19 ago. 2014,
216 ALVES, op. cit., p.64.
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A Igreja Catolica que se define formalmente como uma estrutura hierérquica,
monarquica, com pretensdes de infalibilidade, tem se mostrado muito mais elastica que as
igrejas protestantes. Alegava-se que o pluralismo religioso no meio evangélico seria como
resultado da liberdade em seu seio, poréem Rubem Alves afirma que o motivo para esses

rompimentos € a falta de elasticidade em seu meio.?’

O termo “elasticidade” ¢ utilizado por Alves fazendo referéncia a possibilidade que
uma igreja tem de estender seus limites conceituais para englobar fiéis que possuam ideias,
em alguma medida, divergentes do pensamento dominante. Na Igreja Batista Dois de Julho, a
ruptura com a Mocidade e a formacdo de uma nova Congregacdo, indicam que havia chegado

ao limite de sua elasticidade como instituicdo Batista.

Ela ndo faz lugar, no seu interior, para interpretacbes divergentes de fé. E
absolutista. Em decorréncia disso, a dialética da reforma é abordada no seu interior e
transformada em dialética de ruptura (..) ndo sobra nenhuma area aberta a
discordancia. Assim, o livre exame protestante ndo significa que o crente possa
interpretar o texto livremente, pois a leitura correta ja esta definida pela confissdo.?®

Existe, portanto, espacos que, apesar da liberdade, ndo podem ser questionados ou
problematizados dentro de uma denominagédo, pois corre-se 0 risco do rompimento. Pierre
Bourdieu nos diz que a religido funciona como principio de estruturacdo que constréi a
experiéncia. Dentro dessa experiéncia existe um sistema de questdes indiscutiveis
“delimitando o campo do que merece ser discutido em oposi¢do ao que esta fora de
discussdo.” A religido teria, portanto, uma predisposi¢cao a “assumir uma fun¢do ideologica,

pratica e politica de absolutizacdo do relativo e de legitimagio do arbitrario”?'°

Michel Foucault aponta que a historicidade é muito mais belicosa do que linguistica, e
ela esta centrada mais para uma relacdo de poder do que de sentido?®. A aceitacdo ou a
negacdo de um discurso como verdadeiro ou falso se da no nivel do poder politico dos
sujeitos que sustentam cada um dos discursos. Rubem Alves sinaliza que nesse embate o mais
importante ¢ quem tem a ultima palavra, e isso se decide em niveis “pré-linguisticos”. Ou
seja: quando se entra em conflito a ideia dominante e a nova interpretagdo, o discurso ndao
resolve quem tem a Ultima palavra, mas sim o grupo de maior poder, de maior autoridade.

Apds esse acirramento, a ideia que perde no embate das forcas e transformada em heresia.

217 |bid., p. 59.
218 |bid., p.60, 61.
219 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simboélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009. p. 45,46.
220 FOULCAUT, Michel. Microfisica do poder. 20. ed. Rio de Janeiro: Editora Graal, 2004. p.5.
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“(...) a heresia ¢é a voz dos fracos (...) e a verdade se torna uma “(...) espécie de erro que

tem a seu favor o fato de ndo poder ser refutada.”???

2.3 - “Pode algo bom vir de Nazareth? ” — Organizacéo da Igreja Batista Nazareth.

A relagdo entre as questdes sociais e a juventude evangélica no Brasil tem o seu inicio,
enquanto grupo organizado, na década de 1920, com Erasmo Braga e a formag&o da primeira
entidade missionaria voltada ao trabalho estudantil: a Unido de Estudantes para Trabalho de
Cristo. Mas foi na década de 1960 que ocorreu uma maior aproximacdo entre Fe e

movimentos sociais.?%3

Para os jovens que formaram a Igreja Batista Nazareth a relacdo com as questdes
sociais foi uma caracteristica que ja os acompanhavam ha muito tempo. Ainda como
membros da Igreja Batista Dois de Julho muitos desses jovens participavam da Alianca
Biblica Universitaria, grupo esse que além de buscar fortalecer a fé dos jovens crentes

estudantes, buscava também criar uma ponte entre a sua fé e as questdes sociais.??

Esse grupo entdo, encontrou nas mudancas de pensamentos teoldgicos as fontes
necessarias para 0 seu posicionamento, que apoiava transformacfes na sociedade,
transformacgdes que ultrapassassem o assistencialismo tradicional protestante. Em grande
medida essas correntes eram elaboradas na Europa e nos EUA e adaptadas a realidade

brasileira como vimos anteriormente?2.

Esses jovens ndo queriam romper com a Denominacdo Batista, mas sim com a Igreja
Batista Dois de Julho por considerar impossivel a convivéncia. Em carta enviada a Convencéo
Batista Baiana no dia 12 de Outubro de 197422, Paulo Torres afirma o interesse do grupo em
“organizar uma nova igreja com base neotestamentaria € em consonancia com os principios

Batistas.”.

Ao informar o ocorrido, buscando aconselhamento pastoral com o Presidente da

Convencdo Batista Baiana, Pr. Djalma Torres, Miriam G. Pinillos relatou o tragico ocorrido,

22L ALVES, op. cit., p.45, 56.

222 FOULCAUT, op. cit. p. 19.

223 QUADROS, Eduardo Gusmdo de. Evangélicos e mundo estudantil: Uma histéria da Alianca Biblica

Universitaria do Brasil (1957-1987). Rio de Janeiro: Novos Dialogos, 2011. p.24.

224 \fer o primeiro capitulo para maiores informagdes sobre 0 movimento evangélico estudantil.

225 SILVA, Elizete da. Protestantes e 0 Governo Militar: convergéncias e divergéncias. In: ZACHARIADHES,

Grimaldo C. (org.). Ditadura Militar na Bahia: novos olhares, novos objetos, novos horizontes. Salvador:

EDUFBA, 2009, p. 76,77.

226 Carta de Paulo Rosa Torres ao Pastor Djalma Torres. Salvador, 12 de outubro de 1974. Documentagio IBN
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informando ainda que “nos, jovens Batistas, membros da Igreja Batista Dois de Julho, fomos
forcados a requerer nossas cartas demissorias.”??’ Em entrevista, o pastor Djalma Torres

informou ter tido grande interesse e cuidado com o grupo:

Esse grupo entdo saiu da igreja e meio solto foi acolhido por mim que na época
pastoreava a Igreja Batista da Graga, mas dei ampla cobertura ao grupo sugerindo
inclusive que o grupo se mantivesse unido com o proposito de formar uma
comunidade religiosa e ndo se dispersasse por diversas outras igrejas onde as ideias
deles iam ser pulverizadas dentro da igreja??®.

A principio o grupo realizava as reunifes nas suas casas € nas casas de amigos, sem
um ponto fixo. No dia 31 de dezembro de 1974, o Reverendo Enoque Sena, Pastor
presbiteriano e Diretor do Colégio Dois de Julho, instituicdo educacional de carater
ecuménico, ligada a Igreja Presbiteriana, ofereceu as dependéncias do Colégio para o

encontro do grupo enquanto lhes fossem necessarias??®.

Nos primeiros Boletins Dominicais do grupo (espécie de periddico de circulacdo
interna da maioria das igrejas evangélicas), que ainda se encontrava em formacao,
encontramos com frequéncia a agenda informando a data e em qual casa seriam realizados 0s
cultos?®°, De uma forma geral essa era a programagao dos cultos da Igreja Batista Nazareth:
Domingo: das 9hs as 10:30 e das 20hs as 21hs. — Colégio Dois de Julho. Garcia / Quarta:
Culto de oracdo das 20hs as 21hs — Agendado na casa de algum irméo. / Sdbado: Ensaio do
Coral as 18hs — Colégio Dois de Julho?,

Em pesquisa nos arquivos dessa igreja observamos que desde o seu inicio a Igreja
Batista Nazareth se distinguiu de outros grupos da mesma denominacdo dando atencdo ao
estudo dos principios batistas como liberdade de consciéncia, separacdo entre Igreja e Estado,
autonomia da igreja local entre outros. Em 03 de novembro de 1974, ja encontramos nos
relatorios de estudos do Boletim Dominical IBN materiais do género, enquanto que na
maioria das igrejas batistas o que se estudava eram questdes ligadas quase que exclusivamente

a vida espiritual do crente?®,

227 Carta de Miriam Guerra Pinillos ao Pastor Djalma Torres. Salvador, 11 de outubro de 1974. Documentagdo
IBN
228 Entrevista com o Pastor Djalma Torres no dia 08 de julho de 2012
229 Carta a Igreja Batista Moria, 31 de dezembro de 1974. Documentacéo da IBN.
230 Boletim Dominical - Igreja Batista Nazareth, 03/11/1974.
231 Boletim Dominical - Igreja Batista Nazareth, 10/11/1974.
232 Entrevista com Andrea Cavalcanti no dia 08 de agosto de 2014.
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Sob o auxilio a pedido do Pastor Djalma Torres ao Pastor José Luiz de Carvalho, a
Igreja Batista Moria acolheu a esses jovens, regularizando os membros?® “ja sabendo que
esse grupo ndo ia se integrar na igreja, mas ia fazer reuniGes separadamente das reunides
normais da igreja até se organizarem também em uma comunidade religiosa, ou seja, huma

Igreja Batista”234,

Os irméos, ja empossados de suas cartas de transferéncias, eram entdo convocados,
sempre que necessario, para reunides na Igreja Batista Moria a fim de resolverem questdes
sobre a organizagdo da igreja. Geralmente esses encontros eram feitos no turno contrario aos
cultos realizados no colégio Dois de Julho?®: “Apés o culto dessa manhi, todos os irmios que
se transferiram para a Igreja Batista Moria deverdo estar presentes a sessdo dessa igreja, a fim

de ser apresentado o pedido de organizacao da Igreja Batista Nazareth.”?%,

Finalmente, no dia 31 de dezembro de 1974, o grupo encaminhou um documento para
a Igreja Batista Morié pedindo que esta solicitasse um concilio & Convengdo Batista Baiana
para a organizacdo da Igreja Batista Nazareth. Justificavam o pedido alegando que tinha sido
desenvolvida uma programacdo normal de atividades e que se encontrava em preparacao a
constituicdo da IBN. Os pastores Djalma Torres e Eliab Barbosa Gomes estavam proximos ao
grupo, e estava sendo realizadas as atividades de estudos biblicos, reunides de oracdo, estudos

sobre a Igreja, contribuicdo financeira, funcionamento da igreja, entre outras.

Nesse documento enviado a Moria o grupo interessado na organizacdo da nova igreja
buscou também informar sobre o local das reunides e a campanha financeira que se iniciou
para que em curto espaco de tempo pudessem adquirir um imével para o seu trabalho regular.
Contava-se com 0 apoio de quase quarenta pessoas de outras igrejas e interessados que
aguardavam a organizagdo da igreja para que pudessem se tornar membros. A carta dos
jovens compulsoriados concluia com a afirmac¢do de que “(...) ja reunimos as condigdes
necessarias para sermos mais uma Igreja de Jesus Cristo nesta Cidade, contribuindo para a

expansio do reino de Deus entre os homens.”?’.

Sob a orientagdo do Pastor Djalma Torres, ainda neste momento Presidente da
Convencdo Batista Baiana, e com o apoio de diferentes grupos como a Igreja Batista Moria e

233 Resumo das Atas da Igreja Batista Moria, 10 de Novembro de 1974. Documentagdo da IBN
234 Entrevista com o Pastor Djalma Torres no dia 08 de julho de 2012
235 Boletim Dominical - Igreja Batista Nazareth, 10/11/1974.
236 Boletim Dominical - Igreja Batista Nazareth, 12/01/1975.
237 Carta a Igreja Batista Moria, 31 de dezembro de 1974. In Igreja Batista Nazareth. Documentacéo da IBN
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0 Colégio Dois de Julho o grupo entéo foi oficializado no dia 14 de fevereiro de 1975, quando
ocorreu a cerimonia de organizagdo da Igreja Batista Nazareth?®, dirigida pelo Pastor José

Luis de Carvalho®®°,

(...) concedendo a palavra ao examinador, Missionario Burley Cader, que apés as
perguntas e respostas apresentadas declarou-se satisfeito. Em prosseguimento o pr.
Djalma Torres é convidado a apresentar o Pacto das Igrejas [conjunto de normas
acatadas por todos os membros da Igreja Batista] e sua declaragdo de fé, a cujos
principios todos se revelaram undnimes em observa-los, aceitando-os na sua
integridade. Num ato solene, os membros da novel Igreja sao solicitados a, de pé,
confirmarem a aceitacdo de todas as responsabilidades assumidas, sendo diante de
tais demonstracGes proposta a transformacdo em IGREJA da congregacdo cujo
nome ja foi proposto: IGREJA BATISTA NAZARETH (...)%°.

No domingo posterior ao concilio para a organizacdo da Igreja Batista Nazareth, no
seu Editorial do Boletim Dominical?*! era informado sobre a nova igreja batista que estava

oficialmente organizada, constando, nesse material, a lista com os nomes dos seus fundadores:

Paulo Rosa Torres; Heleone Alves Pereira; Maria Marta Guerra Pinillos; Lourival Eca
Gomes; Mirian Guerra Pinillos; Vera Lucia Souza de Oliveira; Liane Cuming e Silva;
Magdiel Geraldo da Silva; Alzair Nascimento da Silva; Manoel Conceigdo Correia; Roberto
Silva Matos; Nalva Silva Oliveira; Irene Valentim dos Santos; Iraci Valentim dos Santos;
Maria Helena de Souza Alves; Nilza C. Santos; Agostinho José Muniz Filho; José Balbino da

Silva.

Durante uma assembleia na Igreja Batista Nazareth foram solicitadas as transferéncias
dos irmdos: Angélica Rosa Torres (12 Igreja de Jequié); Clovis Silveira (Igreja Dois de Julho);
Glaucia Silveira (Igreja Dois de Julho); Maria de Lourdes Fialho (Igreja Dois de Julho);
Otavio Marambaia (Igreja Batista Sido); Euriconelson Sampaio (Igreja Batista Itapagipe);

Idelson Cuming e Silva.

“Assim, com 25 membros, constituida a nossa igreja, que se integra aos batistas
brasileiros, em particular, e aos evangélicos de um modo geral. (...)”?*2. [Grifo nosso]. Ja no
primeiro jornal de circulagdo interna da Igreja Batista Nazareth, esta reafirma a sua postura de
carater ecuménico ao apontar para a sua integragdo ndo apenas com os batistas, mas também
com os “evangélicos de um modo geral.”, o que ndo era uma atitude muito comum entre os

batistas que sempre defenderam uma postura mais exclusivista de sua fe.

238 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 02/02/1975.
239 Carta convite para a cerimonia de organizacdo da Igreja Batista Nazareth. Documentagéo IBN
240 Ata de organizacdo da Igreja Batista Nazareth, 14 de fevereiro de 1975. Documentagdo da IBN
241 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 16/02/1975.
242 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 16/02/1975.
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No dia 23 de fevereiro de 1975, houve novas solicitagOes de transferéncias para a IBN
e por decisdo da Assembleia, estes irmaos também foram considerados fundadores da igreja,

formando um total de 32 membros; sendo a Diretoria da Igreja assim constituida®*3:
Presidente — Pr. Djalma Torres
Vice-Presidente — Paulo R. Torres
Tesoureiro — Clovis Silveira
Secretaria — Liane C. e Silva
Dir. de Ed. Cristd — Vera L. S. Oliveira
Dir. de Patrimonio — Manoel R. Correa
Dir. de Comunhéo — José Balbino da Silva
Dir. de Servigo — Euriconelson S. Sampaio
Dir. de Proclamacéo — Otavio Marambaia Santos

Essa Diretoria seria eleita anualmente, em assembleia geral. Apenas no dia 13 de Abril
de 1975, o Pastor Djalma Torres recebeu o convite para assumir o pastorado definitivo da
igreja.?*

Em entrevista, Djalma Torres declara que “o grupo se organizou como Igreja Batista
dentro do figurino Batista, com um concilio, leitura do pacto das igrejas, com a presenca e
participacdo de lideres religiosos batistas, uma Igreja pronta para também fazer parte da
denominagdo batista” ?*°. Entretanto, eles adotaram um olhar mais social do Cristianismo;
inspirando-se em trechos biblicos como este: O Espirito do Senhor esta sobre mim, pelo que
me ungiu para evangelizar os pobres; enviou-me para proclamar libertagdo aos cativos e
restauracdo da vista aos cegos, para pér em liberdade os oprimidos, e apregoar o ano aceitavel
do Senhor. Lucas 4:18-1924

243 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 23/02/1975.
244 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth,13/04/1975.
245 Entrevista com o Pastor Djalma Torres no dia 08 de julho de 2012
246 Biblia Sagrada. Traduzida em portugués por Jodo Ferreira de Almeida. Revista e Atualizada no Brasil. 2 ed.
Barueri (SP): Sociedade Biblica do Brasil, 1993. 1472 p.
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Esse passou a ser 0 texto basico da filosofia da Igreja Batista Nazareth. Para o grupo, a
Igreja tem como missdo a atuacdo profética no mundo, cabendo a ela o combate a injustica,
denunciando a corrupcao, desequilibrio do sistema social e o autoritarismo religioso. Seus
membros acreditavam que o mundo da Igreja e 0 mundo dos homens coexistiam num mesmo

espaco interferindo-se mutuamente.?4’

Como Igreja, a IBN acreditava que Deus exigia que seus filhos se movessem e
tentassem com um esforgo sincero, afim de que as injusticas ndo continuassem a asfixiar o
mundo e preparar a guerra.?*® N&o era simpatica a postura assistencialista da maioria das
igrejas, defendia que “(...) amar aos pobres ndo ¢ atirar esmolas e sim lutar pela transformagao
da sociedade que gera a pobreza”.?*® A justica social, também, estaria associada & nogdo de
salvacdo do homem. A Salvagdo seria total: Corpo e Espirito. Esse € um dos motivos
apontados por grupos conservadores de que a postura de grupos religiosos como Nazareth néo

passavam de associacdes com o Comunismo.

Na biblia ha um trecho no qual Jesus Cristo diz que: “O Evangelho que eu prego traz a
desordem para a ordem do homem” 2. Acredito que essa passagem explique a muitas das
atitudes da IBN:

A nossa igreja definiu a sua missdo no mundo numa triplice dimensdo: Comunh@o,

proclamacdo e Servico. Temos considerado que estes trés aspectos abrangem toda
nossa atuacéo (...)

A igreja existe por causa do homem e ndo o0 homem em fun¢&o da Igreja. Assim, ela
tem de ir em busca do homem, conhecer-lhe as necessidades, faze-lo ciente da
mensagem cristd e lutar para que ele seja respeitado e dignificado como imagem e
semelhanga de Deus.

No cumprimento dessa missdo e fiel a ela, a igreja ndo pode ser conivente com
injustica e exploragdo.?!

A IBBN definiu que para exercer a consciéncia cristd era fundamental a liberdade

plena?®2. Possuiam uma grande “inconformacdo com a postura das igrejas evangélicas, de

247 |greja Batista Nazareth: 25 anos de resisténcia luta e fé. Salvador-Bahia. 1975-2000. Historia de Nazareth,
uma primeira aproximacéo. Documento IBN
248 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 05/10/1980.
249 |greja Batista Nazareth: 25 anos de resisténcia luta e fé. Salvador-Bahia. 1975-2000. Historia de Nazareth,
uma primeira aproximacéo. Documento IBN
20 |greja Batista Nazareth: 25 anos de resisténcia luta e fé. Salvador-Bahia. 1975-2000. Historia de Nazareth,
uma primeira aproximacao, p.3. Documento IBN
251 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 17/04/1977.
22 |greja Batista Nazareth: 25 anos de resisténcia luta e fé. Salvador-Bahia. 1975-2000. Historia de Nazareth,
uma primeira aproximacao, p.11Documento IBN
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siléncio, apoio e até conivéncia frente a ditadura militar.”?®® Lhe incomodava muito constatar
que a repressdo estivesse matando invocando o nome de Deus. “Os reprimidos sofriam ou

morriam em nome de Deus.”?>*

A Igreja Batista Nazareth, desde o seu inicio, organizou um programa de cooperacao
ecumeénica, primeiramente com as igrejas evangelicas e em seguida com 0s segmentos mais
progressistas da Igreja Catolica. O distanciamento que muitas igrejas batistas tiveram desde a
formacdo desse novo grupo acabou por favorecer essa perspectiva ecuménica. Além disso, a
sua aproximagado com 0s movimentos sociais também contribuiu para tal posicionamento. A
IBN participou de entidades e movimentos sociais, como a Coordenadoria Ecuménica de
Servico (CESE), e o Centro de Pesquisa, Estudos e Servico Cristdo (CEPESC), além de ter
elaborado uma liturgia propria, alternativa, com mdusicas de outros grupos religiosos, nao s6

protestantes, mas também catélicos, além da musica popular®®®.

A nocdo de pecado para a Igreja Batista Nazareth ia muito mais além do binémio
Certo X Errado ou Bem X Mal. Ela definiu que s6 na liberdade plena que a consciéncia cristad
poderia ser exercitada e o pecado consistia na “omissdo em face de problemas tdo graves
como a Divida Externa, Direitos Humanos, desemprego e subemprego, inflagdo, reforma
agraria, violéncia, homossexualismo, drogas, preconceitos, etc.”?®. Para tal compreenséo a
Igreja procurava oferecer aos seus membros uma filosofia cristd alternativa a orientacdo
tradicional batista. Buscavam uma educacdo cristd que permitisse ao crente viver nesse
mundo sem fobias.?” Os estudos dos jovens e adultos eram produzidos pela propria igreja, em
série de diversos capitulos, a fim de que pudessem estudar assuntos contemporaneos ou de

interesses do grupo.

No que diz respeito ao cotidiano dos primeiros meses de formacdo da IBN,
quase todos os Boletins Dominicais do primeiro semestre do ano de 1976, apontam para a

busca da sede da igreja, onde todo o grupo era convocado para analisar as opgdes em visitas

23 |greja Batista Nazareth: 25 anos de resisténcia luta e fé. Salvador-Bahia. 1975-2000. Filosofia da Igreja
Nazareth. Documento IBN
254 |greja Batista Nazareth: 25 anos de resisténcia luta e fé. Salvador-Bahia. 1975-2000. Historia de Nazareth,
uma primeira aproximacéo, p.10. Documento IBN
25 |greja Batista Nazareth: 25 anos de resisténcia luta e fé. Salvador-Bahia. 1975-2000. Filosofia da Igreja
Nazareth. Documento IBN
2% |greja Batista Nazareth: 25 anos de resisténcia luta e fé. Salvador-Bahia. 1975-2000. Filosofia da Igreja de
Nazareth. Outra abordagem. Documento IBN
257 |greja Batista Nazareth: 25 anos de resisténcia luta e fé. Salvador-Bahia. 1975-2000. Historia de Nazareth,
uma primeira aproximacao, p.9. Documento IBN
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aos imoveis. Uma vez que j& estava organizada oficialmente como Igreja, a necessidade de

um espaco proprio era ainda mais urgente.

Diversos imoveis foram inspecionados com o objetivo da aquisi¢do ao longo do ano,
porém apenas no més de outubro de 1976, a Igreja Batista Nazareth conseguiu fechar a
compra. Para tal, foi solicitado um empréstimo a Comissdo Predial Batista, em Recife, no
valor de Cr$ 50.000,00.2°8 Esse valor do empréstimo foi somado a quantia que ja havia sido
recolhida ao longo dos meses anteriores pelos préprios membros da IBN. Eventos especiais
passaram a ser realizados com o objetivo de completar o valor restante, como a Feira da
Alegria e Arte que fora realizada em outubro do mesmo ano na Escolinha Dente de Leite, na
Av. D. Jodo VI, 18 — Brotas.?® Foi nesse mesmo espaco que Nazareth se reuniu durante

alguns meses até a entrada na sede propria.?®°

Finalmente, no dia 7 de novembro, numa reunido solene, foi realizado o ultimo
encontro do grupo, com a presenca do Reverendo Enoque Sena, depois da celebracdo da ceia,
foram feitas as despedidas e prostrados os agradecimentos a direcdo do Colégio Dois de Julho

pela permanéncia de um ano e nove meses em suas dependéncias.?5!

No més de Novembro “Foi definitivamente feita a compra da casa para a sede da
Igreja, a Rua Inéacio Tosta, 23 — Nazaré.”?®? O primeiro culto realizado no novo templo, em
sede prépria da Igreja Batista Nazareth, foi um culto muito simbdlico por se tratar de uma
vigilia, um culto de oracdo prolongado ao longo da madrugada do réveillon de 1976. A partir

dai as reunides do grupo passaram a ser realizadas nesse prédio?62.

2.4- Convencao Batista Brasileira e Baiana.

Embora ndo haja uma obrigatoriedade no interesse em se filiar a uma Convencédo
Batista para a organizacdo de uma igreja batista, percebemos que a adesdo a Convencao serve
também como elemento identitario para o grupo formado. Vimos como a Convencdo Baiana
teve uma participacdo importante na oficializacdo da Igreja Batista Nazareth. Uma vez que a

Convencdo aceitou a organizagdo dessa nova Igreja, o ingresso do novo grupo a Convengéo

28 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 10/10/1976.
259 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth,17/10/1976
260 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth,14/11/1976.
261 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth,17/10/1976.
262 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 28/11/1976.
263 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth,26/12/1976.
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deveria ocorrer como uma etapa posterior e natural a sua formacéo oficial. Entretanto, néo foi

0 que aconteceu.

Antes de averiguarmos a situacdo por meio de documentos e entrevistas, acho
pertinente um breve relato informando o que é a Convencdo Batista Brasileira e Baiana e
como elas se definem, para s6 entdo nos depararmos com as aproximacdes e distanciamentos

entre essas Convencoes e a Igreja Batista Nazareth.

A Convencdo Batista Brasileira (CBB), formada em 1907, é um o6rgao nacional da
Denominacdo Batista, composta por sociedades e outras organiza¢cdes da Denominacédo
Batista de varias partes do Brasil. Sua organizacdo possui grande influéncia nas deliberacdes a
respeito de questdes administrativas e estruturais na organizacdo e funcionamento das igrejas
nela afiliadas. O artigo 2° da Convencdo Batista Brasileira afirma que “O fim desta
organizacdo € promover missfes domésticas e estrangeiras, e tudo mais que direta ou
indiretamente tenha relacdo com o reino de nosso Senhor Jesus Cristo, respeitando-se a

soberania das igrejas e igualdade de direitos umas para com as outras".?%*

Segundo a Filosofia da Convencéo Batista, A igreja batista local é o ponto de partida e
de chegada da CBB. A igreja é autbnoma, tem governo democratico, pratica a disciplina e
rege-se pela Palavra de Deus em todas as questBes espirituais, doutrinarias e éticas, sob a
orientacdo do Espirito Santo. Os batistas adotam como forma de governo da igreja o sistema
democratico, exercido pela congregacao local, debaixo da soberania de Jesus Cristo, Cabeca e
Senhor da Igreja, e sob a orientacdo do Espirito Santo. A democracia se exprime pelo voto:
cada cidaddo é um voto. No caso das igrejas batistas, cada membro um voto, e o vencido

aprende que deve cooperar com a maioria vencedora.?%

A Convencdo Batista Brasileira é uma entidade religiosa, sem fins lucrativos,
composta de igrejas batistas que decidem voluntariamente se unir para viverem juntas a
mesma fé, promoverem o0 reino de Deus e assumirem o compromisso de fidelidade

doutrinéria, cooperagdo e empenho na execucdo dos programas convencionais.

264 FILOSOFIA da Convencédo Batista Brasileira. Portal Batista. P.1. Disponivel em: <
http://www.batistas.com/index.php?view=article&catid=12%3Anossa-filosofia&id=13%3Afilosofia-da-
convencao-batista-brasileira&format=pdf&option=com_content&Itemid=13 >. Acesso em: 15 Nov. 2014. p. 3-
5.
285 |bid., p. 3-5.
266 |bid., p.7-8.
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Muito importante destacarmos que a Convencdo, quer seja regional ou nacional, ndo
substitui a for¢a de vontade da igreja local. “A Convengao existe em fung¢do do propdsito que
0 Senhor Jesus deu a sua igreja. Ela ndo substitui a igreja local, mas aglutina recursos, analisa
e sugere metodos, planos e proporciona as igrejas condi¢cdes melhores para o cumprimento de

suas fungdes.”?%’

Essa Convencéo é administrada por um Conselho Geral, cuja diretoria tem o mandato
de 2 anos. Assim como as igrejas locais que a integram, a CBB se rege por estritos padrdes
democréaticos, com énfase na descentralizagdo decisoria e na alternancia de poder. O Conselho
Geral é o 6rgdo responsavel pelo planejamento, a coordenacdo e o acompanhamento dos

programas da CBB e de suas organizagdes.®

O carater democratico da gestdo das igrejas batistas € um elemento muito exaltado por
diversos fi¢is. No Jornal da CBB, o pastor Renato de O. Balrik escreveu que “(...) A
denominacdo batista em termos histéricos tem se notabilizado como camped na defesa da
autonomia da igreja local (...)”. Ainda complementa sua ideia com o comentario do professor
de Filosofia da USP, Francisco da Silva Bueno, “Autonomia ¢ a faculdade de se governar por

si mesmo; direito ou facultativo de se reger por leis proprias; emancipagao: independéncia.”?%

Esse sistema de governo seria baseado no reconhecimento da competéncia da pessoa
humana perante Deus, somados aos principios da liberdade e da responsabilidade, sistema
enfim que proporcionaria a oportunidade para o crescimento, 0 progresso e a plena realizagéo
pessoal, como a expressdo livre de sua consciéncia e vontade. “A democracia batista ¢ um
privilégio, é um desafio (...)”.%"

A Convencdo Batista Brasileira tem interesse no trabalho das Convencdes Estaduais e
Regionais por reconhecer nelas, organizacdes importantes para a realizacdo de objetivos
comuns ao trabalho batista brasileiro?’* “As igrejas se filiam a Convencédo voluntariamente,

aceitam sua declaracdo doutrinaria e seu programa cooperativo e se comprometem a apoiar e

257 |bid., p.40.
268 QUEM somos. Portal Batista. P.1. Disponivel em: <
http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=3&Itemid=10 >. Acesso em: 23 set.
2014.
269 Jornal da Convengao Batista Brasileira. 10 de Janeiro de 1988.
210 FILOSOFIA da Convengao Batista Brasileira. Portal Batista. P.5. Disponivel em: <
http://www.batistas.com/index.php?view=article&catid=12%3Anossa-filosofia&id=13%3Afilosofia-da-
convencao-batista-brasileira&format=pdf&option=com_content&Itemid=13 >. Acesso em: 15 nov. 2014. p.41
211 |bid., p.41.
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trabalhar pela expansdo do Reino de Deus no Brasil e no mundo.”?”> O relacionamento da
Convencéo Batista Brasileira com as Convencgdes Batistas Estaduais e Regionais respeita suas
soberanias, entendendo a Convencdo, a0 mesmo tempo, que tais entidades partem da mesma
base comum, as igrejas.?”® “(...) nenhuma igreja ou grupo de igrejas tem autoridade sobre

qualquer igreja em particular” (...).2"

Essa Convencdo define o padrdo doutrinario unificando o esforgo cooperativo dos
batistas do Brasil. Aponta como suas principais caracteristicas: Liberdade religiosa; Governo
democrético; Estrutura congregacional; Acdo cooperativa;, Visdo missionaria; Fidelidade

biblica; Padrio doutrinario e Responsabilidade social?’.

Apesar de tais caracteristicas apontadas para a Denominacdo Batista, j& podemos
perceber que essa autonomia gerencial, liberdade e governo democratico em sua estrutura
local pode nédo coincidir com a realidade de muitas congregacGes. A Igreja Batista Nazareth
teve diversos de seus direitos como pertencente a denominacdo Batista podados. Esses
direitos foram-lhe retirados no momento em que as ideias da IBN se confrontavam com
algumas das posturas da lideranca da Convencdo Batista. E como ja vimos, diante do
enfrentamento entre duas ideias de grupos opostos, 0 grupo vencedor serd 0 que possui maior

poder.

2.5 Igreja Batista Nazareth e a Convengdo Batista Baiana: caminhos rumo a filiagéo e

exclusao final

Buscando se envolver na vida dos batistas brasileiros e se identificar com estes, depois
de organizada como Igreja, uma das primeiras preocupacdes da Igreja Batista Nazareth,
apontadas pela documentacado, foi a de solicitar a sua filiacdo denominacional por meio da
Convencao Batista. Segundo os textos da IBN; “A junta, entretanto, arbitrariamente, negou-se
a encaminhar o pedido de filiagdo a Assembleia Convencional, colocando a margem da

denominagio uma igreja que surgia imbuida de ideias e aspiracdes.”?’®. O que para Nazareth

272 Quem somos. Portal Batista. P.1. Disponivel em: <
http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=3&Itemid=10 >. Acessado em:
23/09/14.
273 Filosofia da Convengdo Batista Brasileira, op. cit., p.41.
24 Jornal da Convengao Batista Brasileira. 10 de Janeiro de 1988.
215 Quem somos, op. cit. P.1.
276 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 10/04/1977.
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poderia ser visto como arbitrariedade, para outros pastores a postura da Junta da CBB havia
sido coerente com 0s principios batistas. Essa explicagdo veremos logo mais.

O primeiro pedido feito pela IBN para filiar-se a Convencéo Batista Baiana foi uma
solicitacdo verbal do Pastor Djalma Torres no dia 20 de maio de 1975. Em virtude das
duvidas levantadas no momento, pela Convencdo, houve a proposta de ser organizada um
grupo para estudar o assunto com uma comissao da Igreja. Contudo o proprio pastor da Igreja
Batista Nazareth recusou a forma como seria analisada a questdo, uma vez que fugia da forma

como era feito com as demais Igrejas.?”".

Em entrevista, Djalma Torres declara que “o grupo se organizou como Igreja Batista

dentro do figurino Batista, com um concilio, leitura do pacto das igrejas, com a presenca e

participacdo de lideres religiosos batistas, uma igreja pronta para também fazer parte da

denominagdo batista”?’®. Entretanto, tamanha foi a surpresa quando ao pedir a filiacdo a
Convencdo Batista Brasileira, foi-lhe negada.

(...) 0 6rgéo encarregado disso que era a Junta Geral da Convencdo Batista Baiana

recusou o pedido alegando que o grupo era caracterizado por uma forte influéncia

ecuménica, comunista e mundana, e a igreja foi rejeitada. A partir dai a igreja

comecgou a ter uma vida isolada. S6 com o passar do tempo ela foi se relacionando

com outras igrejas, presbiterianas, por exemplo, episcopal, e depois com a prdpria
igreja Catodlica em alguns trabalhos especificos?™.

O motivo justificado pela Junta Batista Baiana da ndo aceitacdo da Igreja Batista
Nazareth em seu rol de membros foi a postura ecuménica defendida pelo grupo. Ironicamente,
esses mesmos jovens, quando ainda faziam parte da Igreja 2 de Julho tinham participado de
diversos eventos de carater ecuménico sob a orientagdo do pastor Ebenézer Cavalcanti, como
ja vimos anteriormente.

(Fazendo referéncia ao pastor Ebenézer Cavalcanti. Nota do autor) [...] levou o coral
da Igreja Catdlica de S3o Bento pra cantar em uma semana de conferéncia
evangelisticas na 2 de Julho. Ainda cito que o coral da Igreja 2 de Julho,
devidamente autorizado pelo seu Pastor, cantou em missa na Catedral Basilica. Em
Porto Alegre, na divulgada excursdo, o coral cantou em mais de uma oportunidade

em igreja catélica. Sdo fatos, portanto, incontestaveis, e nem por isso a 2 de Julho
esta sendo excluida da Convengéo. Dois pesos, duas medidas.... 2%

Essas medidas eram justificadas de acordo com o principio Batista de liberdade

religiosa. E como ja pontuamos anteriormente, 0s motivos que levaram a esse contato entre o

277 Carta da Junta Geral da Convencdo Batista Baiana a Igreja Batista Nazareth, Salvador, 8 de abril de 1976.
278 Entrevista com o Pastor Djalma Torres no dia 08 de julho de 2012.
279 Entrevista com o Pastor Djalma Torres no dia 08 de julho de 2012.
280 Carta anbnima a Junta Geral da Convencdo Batista Baiana. 26 de junho de 1975. Documentagdo da IBN
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Pastor da Dois de Julho e a Igreja Catolica nos parece ter sido muito mais por questdes
sociais/politicas do que por interesse ecuménico, de partilha, que é o caso da Igreja Batista
Nazareth. Mas a IBN também foi acusada de possuir tendéncias esquerdistas, contudo, uma
outra igreja, a “Igreja da Graga surgiu de declarado e denunciado movimento de esquerda.”?®?,

e nem por isso foi impedida de fazer parte da Convengéo ou recebeu alguma punicéo.

Nesse contexto, uma carta andnima datada de 26 de junho de 1975, foi
encaminhada a Junta Geral da Convencdo Batista Baiana (CBBa) questionando 0s motivos
usados por ela, para a ndo aceitacdo de Nazareth em seu corpo, criticando a falta de atencéo
com questdes de outras igrejas que mereciam uma presenca mais ativa da Convencao. Nesse
documento, que utiliza algumas reflexdes e questionamentos que vimos nos paragrafos acima,
acrescentou-se ainda a informacdo de diversos lideres batistas apontados como corruptos e
maus administradores, ou que cometeram deslizes doutrinarios. A esses sim caberiam uma
resposta mais enérgica da Convencédo. Da-se o exemplo do ex-prefeito de Salvador, Clériston
Andrade que se ajoelhou aos pés da Minininha do Gantois e beijou-lhe as maos, como
também beijou as maos do Cardeal, além de participar das “andangas ao Bonfim, dia

consagrado a famosa idolatria”. (na carta faz-se referéncia ao ex-prefeito, mas ndo o nomeia)
282

A carta aponta o pastor Ebenézer Cavalcanti como invejoso e possuidor de uma
vaidade doentia, além de ja ter gerado diversos escandalos em outras igrejas, inclusive
financeiros. Por esse motivo 0 seu depoimento ndo deveria ser levado em consideracdo pela

Convengéo.?®

A Igreja Batista Nazareth escreveu um documento e o0 enviou a Junta Executiva da
CBBa no dia 25 de agosto de 1975, negando ter enviado uma carta com tal teor, onde
detratava pessoas e igrejas sob o pretexto de solicitar reconsideracdo dessa Junta sobre o
pedido de filiagdo denominacional. Afirmou que a carta ndo procedia de nenhum membro
congregado na IBN e lamentava uma postura tdo sem escrupulos e tdo distante do carater
cristdo, que acabava por empobrecer a vida da Denominagdo. No final do documento

acentuava ainda o interesse em que a proposta de filiagio voltasse a ser considerada®*

281 Carta anbnima a Junta Geral da Convencdo Batista Baiana. 26 de junho de 1975. Documentagdo da IBN.
282 Carta anbnima a Junta Geral da Convencdo Batista Baiana. 26 de junho de 1975. Documentagdo da IBN.
283Carta andnima a Junta Geral da Convencéo Batista Baiana. 26 de junho de 1975. Documentagéo da IBN.
284 Carta do Pastor da Igreja Batista Nazareth, Djalma Torres, a Junta Executiva da Convencdo Batista Baiana,
em 25 de Agosto de 1975. Documentacdo da IBN.
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No dia 26 de agosto do mesmo ano a Junta Executiva reuniu-se tomando
conhecimento da carta rubricada por uma pessoa que se colocava como membro da Igreja
Batista Nazareth; e do documento encaminhado pela IBN que criticava tal carta. A Junta
colocava-se junto ao Pastor Djalma Torres lamentando tal ocorrido, onde torceram-se fatos,
procurando “denegrir personalidades e envolver a propria Igreja de que se demonstra
membro.” A vista das informagdes oferecidas pela Igreja Batista Nazareth a Junta decidiu
arquivar a carta”. Entretanto, como a carta anénima tinha sido enviada como circular para
diversos pastores e lideres da Igreja dentro e fora do Estado, decidiu a Junta solicitar ao pastor
Djalma Torres, a permissdo para ser publicada no “O Jornal Batista Baiano” e no “O Jornal
Batista” o documento no qual criticava a carta anonima, a fim de que diminuissem “o mal que

o autor da nefasta circular tentou causar’.2%®

Em resposta, Djalma Torres informa a Junta de que no momento em que Nazareth
soube da “deploravel Circular, votou, ndo sé autorizar o Pastor a escrever a Junta, como
também a publicar uma comunicagéo nos 0rgidos denominacionais de divulgagdo.” E ja que o
interesse € de comum acordo entre 0s dois grupos, a Junta recebia a autorizagdo para usar 0
documento escrito pela IBN da forma que achasse melhor, contribuindo assim para a causa da
igreja. A Junta também tinha recebido o convite para participar da solenidade do langcamento
do projeto Pelourinho, que destaca o inicio do programa de assisténcia socio-religiosa de sua

comunidade.?8

Apo6s o documento escrito pelo pastor Djalma ter sido publicado no jornal “O Batista
Baiano” na edicdo de setembro/outro de 1975, a Junta executiva da Conven¢ao Batista
Brasileira enviou uma carta parabenizando a postura da IBN. “A circular fazia crer que um
grupo da Igreja Batista Nazareth apoiava ou pelo menos conhecia o0 seu conteudo (...)”
Entretanto “a sua carta [escrita por Djalma Torres] revela um louvavel espirito reconciliador,
coragem e prudéncia que bem justificam o elevado conceito de que o prezado irméo desfruta

em nossa denominacdo”.?®” Essa carta foi exibida no mural da IBN.%8

285 Carta da Junta Executiva da Convengéo Batista Baiana, Itapetinga, 29 de Agosto de 1975. Documentagéo da
IBN.
286 Carta da Igreja Batista Nazareth a Junta executiva da Convengdo Batista Baiana. Salvador, 15 de setembro de
1975. Documentagdo da IBN.
287 Carta da Junta Executiva da Convengéo Batista Brasileira, Rio de Janeiro, 27 de Novembro de 1975.
Documentacdo da IBN.
288 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 07/12/1975
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Nesse interim, a Igreja Batista Dois de Julho encaminha a Convencdo Batista um
documento informando nédo ter nenhuma relacdo com a negacdo do egresso de Nazareth a
CBBa e que nem mais possuiam algum conhecimento da existéncia do referido grupo de que
por serem “descontentes com a posi¢do doutrinaria da Igreja, resolveu dela afastar-se
homiziando-se numa das dependéncias de um Colégio Presbiteriano.?® Percebemos aqui que
a relacdo entre as Igrejas Batistas Dois de Julho e Nazareth ndo eram tdo amistosas, embora

algumas familias continuassem a participar dos dois espagos.?%

A Igreja Batista Nazareth foi organizada como Igreja Batista em fevereiro de 1975
tendo sido realizada a primeira solicitacdo para a filiacdo a Convencdo Batista Baiana em
maio do mesmo ano, o que foi-lhe negada, como ja vimos. No ano de 1976, que voltaremos a
encontrar um novo pedido de admissdo. No més de abril de 1976, a IBN recebeu da Junta
Executiva da CBBa uma carta comunicando-os que “a filiagdo da Igreja a Denominagao
voltou ao plenario, esperando o pronunciamento e a remessa de dados para a votagdo numa
reunido proxima.” A Igreja ficou de considerar a carta e posteriormente tomar uma
decisdo?®!.” Até que no dia 15 de Junho é enviada a Junta os documentos solicitados pela

mesma, para consideracdo do plenario a respeito da filiagdo denominacional.?%

Finalmente, em 23 de julho de 1976 a Igreja Batista Nazareth foi aceita para ingressar
no Rol Cooperativo da Convencdo Batista, sendo oficializado na primeira sessdo da 532
assembleia da CBBa.?®® “A filiagdo denominacional torna-nos componentes, oficialmente, da
vida batista baiana, sem qualquer prejuizo, naturalmente, das nossas ideias, do nosso
propdsito e da nossa independéncia como comunidade.” Palavras da propria igreja ao informa

a comunidade sobre o pertencimento a Convencéo Batista Baiana.?®

Fazendo um retrospecto sobre a histéria de sua Igreja, da sua organizacao, da negacao
do pedido de filiacdo e finalmente a aceitacdo ao rol cooperativo convencional da Convencéo,

em suas memorias a Igreja Batista Nazareth conclui:

289 Carta da Igreja Batista Dois de Julho a Denominagdo Batista, Salvador, 3 de Setembro de 1975.
Documentacéo da IBN.
29 Entrevista cedida por Andrea Cavalcanti no dia 08 de Agosto de 2014; Entrevista gravada no culto em
comemoracao aos 38 anos da Igreja Batista Nazareth com Mizael Dantas Filho, em 03/03/2013.
291 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 18/04/1976.
292 Carta da Igreja Batista Nazareth a Junta Executiva da Convencéo Batista Baiana, em 15 de junho de 1976.
2% Carta da Junta Geral da Convencdo Batista Baiana a Igreja Batista Nazareth, em 23 de Julho de 1976.
Documentacdo da IBN.
2% Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 10/04/1977.
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Depois de organizada, a primeira preocupacdo da igreja foi solicitar a sua filiacdo
denominacional, a fim de identificar-se e envolver-se na vida dos batistas
brasileiros.

A junta, entretanto, arbitrariamente, negou-se a encaminhar o pedido de filiacdo a
Assemblei Convencional, colocando a margem da denominacdo uma igreja que
surgia imbuida de ideias e aspiragdes.

Tal atitude levou-nos a uma nova estratégia de trabalho: convivéncia com igrejas de
outras denominacdes e obreiros de confissdes diferentes, inclusive catélicos.

[...] esse convivio abriu os horizontes e aumentou a nossa visdo para 0 mundo que
desafia a Igreja de Cristo muitas vezes ignorado parcial ou totalmente da vida
denominacional.

Hoje, pertencemos a denominagdo, mas com uma Vvisdo mais cristd do que
denominacional do mundo.?%

Da filiacdo ao momento de remocédo da Convencdo Batista Baiana ocorreram diversos
eventos na histdria da Igreja Batista Nazareth, entretanto, por uma questdo de didatica
abordaremos 0 momento da exclusdo e no proximo capitulo vamos analisar as ideias,
bandeiras e principios defendidos pela IBN. Algumas dessas ideias, como 0 ecumenismo e
sua relacdo com os movimentos e questdes sociais, geraram muito incbmodo a CBBa, ao
ponto de ser excluida. Infelizmente ndo foi encontrado o mago de Boletins Dominicais

referente aos anos de 1988, periodo da exclusao.

Ap6s 12 anos fazendo parte do rol cooperativo da Convencédo Batista Baiana, no dia 3
de Junho de 1988, a Junta Executiva da CBBa cria uma comissdo especial, tendo como relator
o Pastor Scheidegger Maia, para o esclarecimento de a¢fes ecuménicas adotadas pela Igreja
Batista Nazareth, atitudes essas que feriam ao Estatuto Batista. As acOes de Nazareth
passaram a ser noticiadas por alguns jornais como o A Tarde, e essas mesmas matérias foram
utilizadas como provas questionando da postura da IBN. De acordo com o artigo 2°, Capitulo
VIII da Declaracdo Doutrindria “o relacionamento com outras entidades, quer sejam de
natureza eclesiasticas ou outra, ndo deve envolver a violagdo da consciéncia ou o

comprometimento da lealdade a Cristo e sua Palavra.”%%

Foi esse 0 argumento utilizado pela Junta para colocar em questionamento a postura

da IBN. Em carta a Convencéo Batista explica:

Entendemos que o envolvimento dos irmdos com grupos nao evangélicos, como
vemos nos artigos citados acima, viola a nossa consciéncia batista e cristd, deixando
também claro o nosso comprometimento da Palavra de Cristo (...)”. Gostariamos
portanto de saber a vossa posi¢cdo como igreja em relacdo a este assunto e se 0
mesmo ndo for entendido pelos irmaos como um descumprimento do capitulo VIII
da Declaragdo Doutrinaria da Convengdo Batista Brasileira, que 0s irmdos se

2% Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 10/04/1977.
2% Artigo 2°, Capitulo VIII da Declaragdo Doutrinaria do Estatuto Batista. Documentagéo da IBN.
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posicionem sobre o interesse de continuar ou ndo no rol cooperativo da Convencéo
Batista Baiana®®’.

A carta da Junta da CBBa ja sinalizava uma possivel desfiliacdo da Igreja Batista
Nazareth: “(...) se posicionem sobre o interesse de continuar ou nao no rol cooperativo da
Convengdo Batista Baiana.”. Em resposta a IBN afirmou que: ‘“Para ndés, independente da
questdo de pertencer ou ndo a Convencao Batista Baiana esta a responsabilidade como Igreja
de Jesus Cristo, em atender as necessidades e aceitar os desafios que estdo diante do povo de

Deus 95298

Um més apds o envio da Carta da Junta Executiva da CBBa, Nazareth encaminha uma
carta documento representando a posicdo da Igreja. E clara ao afirmar que ndo abdica do
direito de ser considerada uma Igreja Batista e que tem por fundamentacdo eclesiastica a
“Declaragdo Doutrinaria da Convencao Batista Brasileira”, salientando que houve uma
interpretacdo duvidosa e parcial dessa Declaragio por parte da CBBa.?®® Nessa mesma carta,
Nazareth enumera uma serie de tdpicos destacando suas crengas. Algumas delas:

(...) Cré que é missdo da Igreja atuar profeticamente no Mundo, proclamando
(combatendo) a injustica dos poderosos quem mantem sob opressdo e miséria 0s

povos do terceiro mundo, denunciando a corrupgdo dos que estdo no poder, 0s
desiquilibrios do sistema social e as muitas formas de autoritarismo religioso.

Cré que os batistas brasileiros tém perdido a credibilidade, ao aceitar que, em seu
nome, sejam feitas honrarias religiosas, em troca de beneficios duvidosos e
vantagens pessoais, concedidas pelos poderes publicos.

Cré que a omissdo, em face de problemas tdo graves como a Divida externa, Direitos
Humanos, desemprego e sub-emprego, inflacdo, reforma agréria, violéncia,

homossexualismo, droga, preconceitos etc., constituem-se em pecado diante de Deus
e a quebra dos dois grandes mandamentos divinos (mat. 22:37-39)3%,

Nazareth reafirma ainda o seu posicionamento informando que levantou problemas

como estes, “solidarizando-se com outras igrejas evangélicas e/ou entidades, publicando

muitas de suas posi¢es com determinacdo cristd consoante o que esta disposto pelo capitulo

297 Carta da Junta Geral da Convencéo Batista Baiana a Igreja Batista Nazareth, em 03 de junho de 1988.
Documentacéo da IBN.

2% Carta da Igreja Batista Nazareth a Junta executiva da Convencdo Batista Baiana. Salvador, 4 de Julho de
1988.

29 Carta da Igreja Batista Nazareth a Junta executiva da Convengéo Batista Baiana. Salvador, 4 de Julho de
1988.

300 Documento da Igreja Batista Nazareth em resposta a Carta da Junta Executiva da Convencdo Batista Baiana,
Salvador, 4 de Julho de 1988.
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XVI — Ordem Social — da Declaragdo Batista Brasileira”. Vai mais além ao dizer que “ha uma

necessidade urgente de reestruturacdo do trabalho batista.””3%

Lembra ainda que em 1975, ap0s a seu organizacdo que foi através de um Concilio
convocado pela Igreja Batista Moria, na qual compareceram alguns pastores e lideres da
denominacdo, como o entdo Secretario Geral do trabalho batista no Estado da Bahia, Burley
Cader, a Junta Geral negou o egresso de Nazareth ao seu rol cooperativo por motivos
similares ao que nesse momento estava sendo utilizado e que em 1976 a Igreja foi aceita “sem
que nada tenha havido, de sua parte, que justificasse a mudanga de atitude da Junta. A Igreja

fez saber a Junta que suas posi¢des continuavam as mesmas’.

Foi exatamente nesse periodo, entre a rejeicdo e a aceitacdo pela Junta (1975/76),
continua a carta, que Nazareth comecou a estabelecer relacionamentos mais estreitos com
demais grupos evangélicos, o que possibilitou “a descoberta da grande riqueza doutrinaria,
teoldgica, liturgica e fraternal dessas igrejas (...) Deus transformara, assim, a marginalizagéo
batista numa grande e concreta manifestacdo de apoio, compreensdo e ajuda no meio

evangélico.

Essa trajetoria pela qual a Igreja Batista Nazareth passou foi noticiada num jornal de
grande circulacdo na cidade, o jornal A Tarde. Conseguimos localizar pelo menos quatro
notas desse evento. O primeiro é datado de 25 de Junho de 1988, onde noticia a carta recebida
pela igreja da Junta Executiva da CBBa e informa que os membros da IBN estdo a elaborar
um documento em resposta as acusagdes da junta. Em nota, “(...) o pastor Djalma Torres
comenta: ‘Lamentamos que, num momento de tanto clamor pela mensagem divina, estejamos

ainda as voltas com essas manifestagdes de intolerancia.’”.3%?

As outras duas notas localizadas no mesmo jornal apontam para “as inumeras
manifestacdes de solidariedade a Igreja Batista Nazareth, diante da ameaca de ser excluida da
Convencéo Batista Baiana. Essas demonstragcdes de apoio ndo sao apenas de grupos batistas
mas também de diversas denominagdes crists.3®® Uma dessas manifestacdes de solidariedade
chamou a atencdo do proprio pastor da IBN: “E que, ao tomar conhecimento do fato e das

acusacdes que estdo sendo feitas, um dos lideres de uma denominagéo néo-batista prontificou-

301 Documento da Igreja Batista Nazareth em resposta a Carta da Junta Executiva da Convencédo Batista Baiana,
Salvador, 4 de Julho de 1988.
302 Jornal A Tarde. Salvador, 25 jun. 1988.
308 Jornal A Tarde. Salvador, 25 jun. 1988.
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se a propor a filiagdo da Igreja Batista Nazareth em sua denominagdo.”*®* Infelizmente em

nenhum dos jornais informam quais as denominagdes que fizeram esse convite.

Djalma Torres declara que “A conivéncia com essa situag@o esta enriquecendo a vida
de nossa Igreja e ampliando a nossa visio do Reino de Deus”3%. Para a IBN, era irreversivel a
jornada ecuménica, declara o seu pastor, e critica a valorizacao institucional. Declarou por
final: “Se a fidelidade a principios como estes pode nos custar o afastamento da Convencéo,

preferimos ficar com os nossos principios.””3%

Em Julho de 1988, a Convengédo Batista Baiana decide em meio a 65 Assembleia
anual, realizada em Alagoinhas, remover a Igreja Batista Nazareth, identificada como a igreja
batista de linha mais avancada na Bahia, de seu rol de membros cooperativos sob a acusacao
de “envolvimento com movimentos ecuménicos”.

O Julgamento da Igreja Batista Nazareth foi feito de forma sumaria, e a assembleia
da convencdo, com base no relatério de uma comissao de trés membros, j& no final
de uma sessdo, decidiu pela excluséo (...) O amplo documento sobre 0 seu credo e a

pratica doutrindria que a Igreja Nazareth encaminhou a comissdo ndo lhe serviu
como defesa, porque o mesmo sequer foi lido para a assembleia.®%

Para a Igreja Batista Nazareth, o ocorrido tem um carater claro de obscurantismo
denominacional além de uma manifestacdo evidente de intolerancia. Em nota do Jornal A
Tarde, extraido do Boletim dominical da prépria Igreja, a IBN desabafa: A fidelidade aos
nossos principios custou o afastamento da Convengao. “Nos preferimos ficar com os nossos

principios.”.

No que diz respeito a exclusdo da CBBa, a reacdo da Igreja foi diversa. Segundo
Mizael Dantas de Oliveira Filho, membro de da IBN, alguns acabaram por festejar a excluséo
por perceber que essa remoc¢do daria maior liberdade para a jornada ecuménica da igreja.
Enquanto que outros membros, como o proprio Mizael Filho, reagiram com lamento o
ocorrido por ndo entender ou aceitar muito bem uma atitude tdo radical de uma instituicdo

religiosa.3®

Percebemos que pelo menos para um grupo influente da Convencdo Batista Baiana,

ndo era mais interessante manter uma igreja como Nazareth em seu seio. Ao longo da histéria

304 Jornal A Tarde. Salvador, 13 jun. 1998.

305 Jornal A Tarde. Salvador, 25 jun. 1988.

306 Jornal A Tarde. Salvador, 13 jul. 1998.

307 Jornal A Tarde. Salvador, 26 jul. 1988.

308 Entrevista gravada no culto em comemoragdo aos 38 anos da Igreja Batista Nazareth com Mizael Dantas
Filho em 03/03/2013.
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dessa igreja encontramos diversos documentos onde ela se contrapde a postura da Convencao
questionando-lhe suas a¢des. Sua aproximagcdo com questdes sociais, as criticas politicas, sua
relacdo com as diferentes igrejas cristds (evangélicas e catolica), foram alguns dos elementos
que favoreceram esse distanciamento. No proximo capitulo veremos alguns dessas ideias

defendidas pela Igreja Batista Nazareth.

CAPITULO 3 - UMA IGREJA DE LUTA, RESISTENCIA E FE! IDEIAS E ACOES
DA IGREJA BATISTA NAZARETH

A Igreja Batista Nazareth possui uma historia que se diferencia da maioria das igrejas
batistas e porque ndo dizer de grande parte das igrejas cristas. Ela ndo foi a Unica do universo
protestante soteropolitano a se propor a pensar a religido diferente do pensamento ortodoxo, a
religido com ela foi repensada de um modo que pudesse contextualizar a realidade vivida pelo
fiel com a mensagem escrita na Biblia. O periodo no qual ela foi organizada trouxe consigo
uma série de questionamentos, reflexdes e criticas que ainda hoje nos sdo de grande
relevancia. Alguns dos problemas por ela apontados ainda ndo foram superados em nosso

meio, portanto, ndo podem ser deixados de lado.

Depois de termos visto um pouco da historia da Igreja Batista Nazareth, nesse capitulo
buscarei uma aproximacdo com o pensamento da IBN. Sobre o que se falava nos cultos, quais
0S Seus posicionamentos na sociedade, como era a reacdo de alguns grupos batistas sobre
Nazareth? Esses sdo alguns dos questionamentos que buscarei trazer para a discussao.

Na segunda metade do século XX, em especial as décadas de 1950 a 70 o Brasil vivia
um momento de grande riqueza para 0sS movimentos sociais e culturais no Brasil, mesmo com
0 Pais sendo governado por militares. Como j& vimos, foi nesse espaco de tempo que em
1975, a Igreja Batista Nazareth foi organizada na cidade de Salvador, Bahia. Mas essa nao
seria apenas mais uma Igreja evangélica na terra de todos os santos. Como um grupo de
carater ecuménico, Nazareth, assumiu uma postura progressista para a epoca defendendo

transformacoes sociais, além de ter lutado contra os desmandos da Ditadura Militar no Brasil.

A relagcdo com outras igrejas sempre foi vista de forma positiva pela Igreja Batista

Nazareth, 0 ecumenismo era uma bandeira claramente defendida por ela desde a sua
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formacdo. Nos primeiros anos de sua organizagdo a IBN ja participava de encontros
ecumeénicos e até mesmo organizou reunides com esse perfil. Em material informativo da
Igreja, ela conta que “Para fugir ao isolamento denominacional, criamos lacos significativos
com a lideranca presbiteriana da IPU [Igreja Presbiteriana Unida] na Bahia, cuja convivéncia
nos permitiu ampliar essa colaboracdo com os luteranos, episcopais, metodistas e,

posteriormente, com os catdlicos.”%

Menos de um més apds a filiagho como membro da Convencdo Batista Baiana
(nomeacéo datada de 23 de Julho de 1976) o culto realizado no dia 01 de agosto de 1976 foi
alterado para que a IBN pudesse participar de uma programacdo organizada pela IPU de
Salvador, que promoveu um encontro entre diversas igrejas evangélicas.®!® O boletim da
semana de Natal desse mesmo ano continha em sua programacgéo a entrevista de diversos

lideres de diferentes confissdes religiosas sobre a festa natalina®’.

J& nesse periodo, década de 70 e 80 do século XX, havia uma vertente do ecumenismo
que estava fortemente associado aos movimentos sociais, e foi essa a linha adotada pela IBN.
A remocédo do rol de membros da Convencédo Batista Baiana, que passou no comeco de sua
organizagdo, somada a necessidade de intervir nos problemas do mundo que a cercava, foram
elementos fundamentais para o seu direcionamento ecuménico. Entretanto, alguns lideres
batistas associavam o0 ecumenismo a um sincretismo religioso direcionado pela Igreja
Catolica, ampliando em seu discurso a justificativa para ndo o aceitar. Mas qual era a sua

compreensdo do conceito de sincretismo? E o que seria 0 ecumenismo?

Por acreditar que as palavras por si s6 ndo bastam para dar conta de um conceito, acho
pertinente um pequeno comentario acerca de alguns termos que serdo utilizados nessa parte
do texto: Ecumenismo, Sincretismo Religioso e Hibridismo, por exemplo. Dessa forma
tentaremos entender um pouco mais dos argumentos utilizados para a critica ao ecumenismo

da Igreja Batista de Nazareth.
3.1 - O ecumenismo da IBN - Luta e resisténcia.

3.1.1 - Distingdo entre ecumenismo e sincretismo na Bahia de Todos os Santos.

Perspectivas divergentes entre os batistas.

309 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 01/04/1990.
310 Boletim Dominical - Igreja Batista Nazareth, 01/08/1976.
311 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 19/12/1976.
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Qual a relagdo existente entre ecumenismo e sincretismo? Aqui buscamos apontar
algumas caracteristicas dos conceitos de sincretismo e hibridismo para podermos diferencia-
los do ecumenismo, questionando assim a ideia de alguns escritores e lideres religiosos em

que os associam como sindnimos.3*2

Ap0s a segunda metade do século XX, mais precisamente durante a década de 1950,
as ideias ecuménicas passam a ocupar cada vez mais espaco nas agendas das igrejas
protestantes, influenciadas, em grande medida, pelas transformacges sociais e efervescéncia

politica da época.3!3

Entretanto, a medida que os protestantes ecuménicos vdo ampliando o seu espaco,
grupos mais conservadores também se arregimentam contrapondo-os e criticando tal discurso.
Esses religiosos assumem um discurso biblico fundamentalista negando a possibilidade de
uma aproximagao ecuménica, por acreditar que o caminho percorrido pelo ecumenismo é o da
incorporagdo dos evangélicos a Igreja Catdlica proporcionando assim um “‘sincretismo
religioso sem restrigdes e sem fronteiras.”, palavras do pastor da Igreja Batista Dois de Julho,

Ebenézer Cavalcanti.?!*

Alguns dicionarios apresentam definicdes interessantes acerca da palavra

“Sincretismo’’:

[...] para o Houaiss, ¢ ‘a fusdo de diferentes cultos ou doutrinas religiosas’; para o
Aurélio, ¢ ‘a tendéncia a unificacdo de ideias ou de doutrinas diversificadas e, por
vezes, até mesmo inconcilidveis’ (Aurélio); ja para o Dicionario Etimolégico Nova
Fronteira, trata-se do ‘amalgama de doutrinas ou concepgdes diferentes®!®,

O conceito de sincretismo esta muito longe de um consenso, até por isso que
pesquisadores como Clévis Moura, que pesquisa religides de matriz africana, critique tanto o
seu uso. Para ele esse conceito na Antropologia foi elaborado como ferramenta do

dominador®®®, considerado uma “arma do opressor, como parte de uma ideologia

312 CAVALCANTI, Ebenézer G. Os Batistas e 0 Ecumenismo (1970). Casa Publicadora Batista. Texto

apresentado no Segundo Congresso de Ministros Batistas do Brasil — Niterdi, 20 a 22 de janeiro de 1969.

313 WATANABE, Thiago. H. B. Ecumenismo e militancia religiosa: o protestantismo como objeto de estudo.

PLURA: Revista de Estudos de Religido, ISSN 2179-0019, v.. 3, n. 2, 2012, p. 159-176.

314 CAVALCANTI, Ebenézer G. Os Batistas e 0 Ecumenismo (1970). Casa Publicadora Batista. Texto

apresentado no Segundo Congresso de Ministros Batistas do Brasil — Niterdi, 20 & 22 de janeiro de 1969

SI5KREIGER, Dom Murilo S. R. Sincretismo religioso. Jornal Atarde, Salvador, 16 fev. 2014.

316 MOURA, Cldvis. O negro: de bom escravo a mau cidad&o?. Rio de Janeiro: Conquista, 1988, p. 34-36. Apud

FERRETI, Sérgio Figueiredo. Repensando o Sincretismo. 2 ed. S&o Paulo, Edusp, Arché Editora, 2013, p. 55
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dominante”.3!" Critica-se também o uso desse conceito por acreditarem que ele ndo levava em
consideragdo o jogo mutuo de influéncia existente diante do encontro de duas religides

diferentes.

Como opcdo a substituicdo do conceito de sincretismo temos o uso do termo
hibridismo, buscando assim considerar as influéncias reciprocas entre duas ou mais crencas
que entram em contato, dando atencéo as relacBes de poder existente.3!® Hibridismo é um
termo das ciéncias bioldgicas cuja sua historia esta associada a questdo das misturas das ragas
no contexto do final do século XIX. “(...) nos anos 80 estudos pds-coloniais deram novo
folego ao conceito, procurando dissocid-lo de sua pesada carga pretérita.”, passando a ser
empregado e utilizado pelas ciéncias sociais.?'°

O termo “hibridismo” foi primeiramente usado para definir ragas e suas misturas.
Serviu também como estratégia para preservar 0 status quo de etnias e culturas
europeias nas suas coldnias. No entanto, Loomba, mais tarde, afirma que os
colonizados utilizaram o hibridismo de culturas para reinventar suas proprias
culturas frente as dos colonizadores europeus, reinterpretando-os “através de suas

lentes interpretativas” e “hibridizando o que eles emprestaram justapondo-0 com
ideias aborigenes®%,

Em seu livro, Culturas Hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade®?!,
Canclini conceitua Hibridismo como processos socio-culturais nos quais estruturas ou praticas
distintas que existiam de forma separadas se cruzam e produzem outras praticas distintas.
Entretanto, ndo podemos esquecer que esse termo se desdobra em indmeros significados. Ella
Shohat classifica algumas dessas modalidades: “(...) assimilagdo forgada, auto-rejei¢do
internalizada, cooptacdo politica, conformimismo social, mimetismo cultural e transcendéncia
criativa”®?2, Precisando, portanto, discriminar a escolha feita pelo pesquisador ao uso do

conceito.

317 MARIZ, Cecilia. De Vuelta al Baile del Sincretismo: un Dialogo con Pierre Sanchis. In: PEREIRA, Nancy
Cardoso. A Alegria é a Prova dos Nove. Antropofagia e ecumenismo. Numen: Revista de estudos e pesquisa
da religido, Juiz de Fora, v. 13,n. 1 e 2, p. 244
318 CARDOSO, Nancy. A Alegria é a Prova dos Nove. Antropofagia e ecumenismo. Numen: Revista de estudos
e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 13, n. 1 e 2, p. 247.
319 KERN, Daniela. O conceito de hibridismo ontem e hoje: ruptura e contato. METIS: histéria & cultura, v. 3,
n. 6, p. 53-70, jul./dez. 2004. Disponivel em:
<http://www.ucs.br/etc/revistas/index.php/metis/article/viewArticle/1158>. Acesso em 23 mar. 2014.
320 LOOMBA, Ania. Colonialism/Postcolonialism, apud, MACEDO, Emiliano Unzer. Pentencostalismo e
religiosidade brasileira. 2007. 261 f. Tese (Doutorado) — Faculdade de Filosofia, letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2007, p. 18.
321 CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas Hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade. 4. ed. S&o
Paulo: EDUSP, 2003.
322 | OOMBA, Ania. Colonialism/Postcolonialism, apud, MACEDO, Emiliano Unzer. Pentencostalismo e
religiosidade brasileira. 2007. 261 f. Tese (Doutorado) — Faculdade de Filosofia, letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2007, p. 18.
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Canclini prefere trabalhar com o termo hibridacdo, e ndo sincretismo ou mesticagem,
para nomear os processos de fusdo porque, “para o autor, hibridismo ¢ um termo que permite
abarcar as misturas contemporaneas de um modo geral, como processos tecnologicos,
migratorios e econémicos, enquanto que os demais termos se restringem a campos étnicos e
religiosos.”?® O uso do termo sincretismo, estaria portanto, associado diretamente ao

processo de relagéo entre diferentes elementos localizados no espago religioso, para Canclini.

(...) é preciso cuidado com os termos que usamos, termos como hibridismo, pois eles
tém uma flexibilidade limitada e um campo semantico estabelecido. Eles tém
histdria. Eles implicam um determinado sistema de ideias, e as ideias, digam o que
disserem, continuam a ter consequéncias®?*.

O comentario feito por Daniela Kern logo a cima, serve para chamar a nossa atencéao
ndo apenas ao uso do hibridismo, mas também do sincretismo. As palavras por si s6 nao
bastam para dar conta de um conceito. Essas palavras tém uma origem, contexto e referéncias.
Além disso, esses termos ndo ficam estanques na histéria humana, eles passam por
transformacdes ao longo do tempo, cabendo entdo ao pesquisador justificar o uso do termo

escolhido.

Para Roger Bastide, “O sincretismo ndo ¢ mais simplesmente o resultado do encontro
de duas civilizagdes”.>*® Ele acredita que o sincretismo ¢ uma forma de reinterpretacio,
podendo ser também uma forma de resisténcia contra-aculturacdo. Precisamos levar em
consideragdo que o “Hibridismo cultural e sincretismo apresentam-se efetivamente

imbricados na realidade.”%%, nfo sendo conceitos antagdnicos.

Atentos ao dinamismo existente no encontro entre diferentes religifes e a essa nova
perspectiva dada ao conceito de Sincretismo, principalmente amparado pela abordagem de
Roger Bastide, aqui optei pelo uso do mesmo, levando em consideracdo as interferéncias
mutuas entre os grupos religiosos envolvidos no contexto. O encontro do termo, Sincretismo,
nos discursos de lideres batistas também me impele a trabalhar com ele, problematizando o

seu uso. De acordo com Ferreti, o fendmeno do sincretismo “ndo descaracteriza a religido,

323 FONSECA, Inara; BRANDAO, Ludmila. Hibridismo, Mesticagem e Transculturacfo: Tendéncias do
Vocabulario Antropolégico in voga na Moda. In: CONGRESSO BRASILEIRO DE CIENCIAS DA
COMUNICACAO, 33, 2010, Caxias do Sul, Rio Grande do Sul. Disponivel em:
<http://www.intercom.org.br/papers/nacionais/2010/resumos/R5-1906-1.pdf>, acesso em: 21 mar. 2014.

324 KERN, op. cit., p.67.

325 BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil: contribuicdo a uma sociologia das interpretacdes de
civilizagdes. 2. ed. Sdo Paulo: Pioneira, 1985. p. 36.

326 MACEDO, Emiliano Unzer. Pentecostalismo e religiosidade brasileira. 2007. 261 f. Tese (Doutorado) —
Faculdade de Filosofia, letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o Paulo, Séo Paulo, 2007, p.17.
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mas propde um novo olhar analitico, considerando que culturas e religides sdo dinamicas e se

modificam com o tempo.”3%’

A histéria da cidade de Salvador foi marcada por um grande transito cultural e religioso:
indigenas, catdlicos, religides de matrizes africanas e protestantes sdo alguns dos exemplos de
grupos sociais que influenciaram na formacao cultural dessa cidade. O contato entre esses
grupos possibilitou uma troca riquissima de informac@es entre eles, troca essa que permitiu a

transformacéo e formacao de novas perspectivas de vivenciar o sagrado.

Segundo Sérgio Ferreti o sincretismo se enquadra na capacidade brasileira de
relacionar coisas que parecem opostas. A coeréncia poderia ndo ser encontrada no fendbmeno
em si, mas sim em suas relagdes com o outro, o que explicaria as aparentes incoeréncias.>?
Em entrevista, Djalma Torres, Pastor da Igreja Batista Nazareth diz acreditar que o
sincretismo é uma ferramenta que pode ser adotada por grupos dominados para a manutencao
de sua religiosidade. *2° Esse foi um dos caminhos construidos para a perpetuagdo dos valores

africanos no Brasil.

[...] quando duas religiGes entram em contato, ou produzir-se-a uma estratificacéo
religiosa — uma das duas religides sendo considerada a Unica verdadeira, a outra
sendo rejeitada ao dominio dos cultos misteriosos ou da magia sinistra — ou tentar-
se-a estabelecer equivaléncia entre os deuses , coloca-los num mesmo nivel de
valorizagdo®,

Salvador é uma cidade de conhecida diversidade cultural. Toda essa relacdo mdtua
entre Nacdes de origem africana, grupos da Igreja Catolica e Protestantes, sdo facilmente
encontradas pelas ruas da cidade, porém a intolerancia e a crenca da posse da verdade tém
impedido dialogo entre grupos religiosos, principalmente quando sdo de matrizes diferentes.
A lgreja Batista Nazareth defende a aproximacao entre esses grupos religiosos por meio do
ecumenismo desde a sua organizacdo, como ja vimos no capitulo anterior, e o combate a

intolerancia sempre foi uma bandeira defendida.

A IBN nos é um exemplo de que a participacdo no movimento ecuménico ndo lhes

retira a sua identidade ou a faz passar por um movimento de sincretismo religioso. A

327 |bid., p.19.
328 FERRETI, Sérgio Figueiredo. Repensando o Sincretismo. 2 ed. Sdo Paulo: Edusp, Arché Editora, 2013, p
19-20.
329 Entrevista com o Pastor Djalma Torres no dia 05 de abril de 2014.
330 BASTIDE, op. cit., p. 383.
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afirmacéo de que o ecumenismo e sincretismo sdo sindnimos®3!, poderia estar fundamentada
numa tentativa de desqualificar o movimento passando uma ideia de transformacgéo e

absorcéo das identidades dos grupos de postura ecuménica pela Igreja Catolica.

3.2 - A Igreja e 0 mundo: Atuacdo da Igreja Batista Nazareth em meio aos problemas

sociais.

Vimos no primeiro capitulo como as novas linhas teologicas interferiram em alguns
grupos protestantes no Brasil, onde houve uma forte tendéncia na aproximacéo entre grupos
evangélicos de posturas mais progressistas com 0s movimentos sociais. Essa vertente
brasileira acabou por absorver muito dessa nova teologia europeia e estadunidense e a
assimilaram com a sua prépria realidade. Era forte a critica ao capitalismo e suas mazelas e
em grande medida ndo viam no comunismo a solucdo para a crise. Mas qual serie essa
“terceira via” para um grupo de cristdos protestantes na Cidade do Salvador, Bahia? Como a

Igreja Batista Nazareth absorveu essas ideias e a vivenciou?

Em 1981, o Brasil estava em meio a uma grave crise econdmica, 0 pais se encontrava
enfraquecido e endividado. O Nordeste sofria com uma penosa seca, ndo havia respeito a
dignidade humana, lamentava a Igreja Batista Nazareth em seu Boletim Dominical.®¥? O
Estado da Bahia era administrado pelo Governador Anténio Carlos Magalhaes e a capital por
Mario Kértsz, ambos indicados por Jodo Batista Figueiredo.>®

Apesar desse contexto conturbado por muitos anos a preocupagdo que 0s batistas
demonstravam pelo homem teria sido revelada somente através da pregacdo do Evangelho,
visando a alma do individuo.3** Diferente dessa postura, para a IBN, a igreja deveria
representar a posicdo e o esforco dos batistas brasileiros para o enfrentamento e critica diante
de tantos problemas que a sociedade passava. Entretanto, as diretrizes adotadas pela

Denominacdo ndo permitia vislumbrar uma preocupacao profunda com o homem como um

331 CAVALCANTI, Ebenézer G. Os Batistas e 0 Ecumenismo (1970). Casa Publicadora Batista. Texto
apresentado no Segundo Congresso de Ministros Batistas do Brasil — Niterdi, 20 a 22 de janeiro de 1969.
332 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 23/08/1981.
383 GUIMARAES, Gabriel. Quebra-quebra dos dnibus nos jornais impressos de Salvador: a polarizagdo do
jornalismo a partir da cobertura de manifestacdo popular durante o periodo de transi¢do politica. Disponivel em:
<http://www.ufrgs.br/alcar/encontros-nacionais-1/70-encontro-2009-1/QUEBRA-
QUEBRA%20D0S%200NIBUS%20N0OS%20JORNAIS%20IMPRESSOS%20DE.pdf>, Acesso em 01 nov.
2014.
334 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 27/09/1981.
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todo. Continuava-se “a pensar em °‘Evangelizacdo’ ¢ ‘Missdes’, como se Evangelismo e

Missdes nada tivesse com a situagio concreta do homem, mas apenas com a sua alma” 3%

A Igreja Batista Nazareth tinha uma forte critica a essa postura da maioria dos lideres
batistas, a de distanciamento dos problemas sociais. Para a IBN o Evangelho, as Boas Novas
da Salvacdo, ao invés de libertar ao homem, de torna-lo parte integrante do seu mundo e de
sua realidade, o alienou. A Igreja que se encontrava alienada, por consequéncia possui uma
mensagem alienatoria. Ela, a Igreja, “(...) tem se tornado conivente de injusticas e de

opressdes; tem se omitido diante de um mundo que reclama por sua participagio.”>%

Como j& vimos, nesse periodo ja existia uma forte corrente que buscava revisitar a
teologia da evangelizagdo, “considerando que a mensagem do Evangelho € para 0 homem
como um todo e nao s6 para a sua alma”. Essa ideia do “homem total” ¢ muito presente nos
escritos da IBN, principalmente no final da década de 1970 e inicio de 80. Compreendia-se
que esse “homem integral” deveria ser a base do ministério pastoral da Igreja “que comeca a
ajuda-lo no contexto de toda a sua vida, sofrendo as suas dores, vivendo a sua miséria [...]

desejando a sua redengio”. 3%’

Em resposta a esse descaso a IBN, em seus Boletins Dominicais, com frequéncia faz
comentarios sobre questdes sociais em Salvador e no Brasil: “(...) Convém deixar claro que
nosso ponto de vista, como igreja, tem sido no sentido de ndo separar o ser humano em parte
espiritual e material.” Continua a Igreja Batista de Nazareth afirmando que a sua preocupagéo
consistia numa busca de atingir ao ser humano sem essa descabida dicotomia, ir ao encontro
do homem como um todo, e para tal seria impossivel vivenciar o cristianismo sem
necessariamente analisar a situacdo concreta na qual se vivia. ‘“Nao podemos,
conscientemente, pregar um “evangelho libertador”, que a todos iguala, se compactuarmos
com os opressores, aqueles que deliberadamente levam o povo ao estado de coisas em que

vivemos hoje (...).”3%

Aos batistas o caminho da omisséo e da aliena¢do ndo pode continuar a ser seguido,
pois 0s novos tempos reclamam uma atitude mais corajosa e digna do povo de Deus,
sob pena de chegarmos ao final do século na condicdo incdmoda de coniventes com
a opressdo, a injustica e a miséria.3%

335 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 23/08/1981.
336 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 23/08/1981.
337 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 27/09/1981.
338 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 19/04/1981.
339 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 27/09/1981.
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A Igreja Batista de Nazareth ndo se eximia de criticar a postura da maioria das igrejas
batistas. Apontava para as necessidades humanas que 0 momento trazia, necessidades essas
ndo sé espirituais, mas também fisicas. Acreditava que a misséo da Igreja era a de restaurar a
dignidade do homem, imagem e semelhanca de Deus. A Igreja ndo poderia fugir a
participagdo num momento de tdo grande instabilidade econdmica e politica no pais. Esta é a
diferenca entre a comunidade da IBN e as demais comunidades batistas.3

O pietismo religioso, a crenca quase que generalizada das comunidades, ndo sé
batistas, em que a verdadeira fé cristd se expressava nas interminéveis reunides de oragdo e
vigilias, por mais que fossem elementos da vida religiosa do cristdo, a pratica religiosa ndo
deveria ter apenas esse contorno. A IBN ndo buscava excluir o recolhimento e a comunhé&o
individual e/ou coletiva da vida religiosa. Porém, acreditava que reduzir a vida cristd a esta
dimensdo é torna-la improdutiva e inconsequente. “Ela se torna concreta na luta diaria, nas

opcdes contra a injustiga, a violéncia, o desemprego, a fome e a miséria.”3*

N&o podia-se mais acreditar que era plano de Deus a fome, o analfabetismo, a doenca,
0 desemprego entre outros problemas da nossa sociedade. Era plano de Deus: a justica, fé,
igualdade, amor, a dignidade da vida. A Igreja Batista Nazareth dizia que era plano de Deus
que o homem fosse livre e que vivesse dignamente.®*? Lamentava muito que as manifestacoes
de descontentamento e de revolta pelo clamor do desespero humano, caracterizado pela
injustica, que as vozes que se levantam inconformados com essa situagdo, nem sempre

saissem das igrejas de Jesus Cristo.3*

A preocupacdo social encaminhou a IBN na direcdo do CEPTAS - Centro de
Pesquisa, A¢do Social e Teoldgica, criado pelos membros para desenvolver um trabalho de
atuacdo junto as entidades evangélicas, organizagdes sociais e sindicatos.®** A primeira vez
que localizei na documentacdo informac6es sobre 0 CEPTAS foi em final de 1979 e sabemos
que existiu um jornal que circulava informacdes sobre suas programacdes e que nos anos 80
aos domingos a noite eram feitas reunides para a elaboragio dos projetos®*, entretanto, a sua

organizagao oficial é datada de 12 de outubro de 1983%4. Infelizmente ndo foram localizados

340 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 12/07/1987.
341 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 09/08/1987.
342 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 04/10/1987.
343 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 27/09/1987.
344 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 01/04/1990.
345 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 05/10/1980.
346 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 11/09/1983.
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os documentos elaborados pelo CEPTAS, encontrando apenas algumas informacgdes nos

Boletins Dominicais que nos ajudam a entender um pouco o seu funcionamento.

No ano de 1982, o CEPTAS foi responséavel pela organizacdo de um Encontro de
Centros Comunitérios e similares evangélicos da Bahia, que se repetiu no ano de 198734,
além de elaborar estudos como a Responsabilidade Social da Igreja e a Teologia da
Libertagd0.%*® Um ano depois circulou um Boletim proprio no qual abordava a “grave questio
agraria brasileira em geral, e da Bahia, em particular.”.3*® Entre alguns dos simpdsios
organizados pela instituicdo conseguimos localizar uma que abordava a educacdo popular e
medicina alternativa; um sobre os problemas enfrentados pelos imigrantes no Brasil,>*° e no

ano de 1990 um seminario com o tema: Educacéo, Politica e Socialismo.3%*

Ainda em 1975, a IBN buscou vivenciar a pratica de sua fé através do Projeto
Pelourinho. Importante ponto turistico de Salvador, o Projeto Pelourinho buscava auxiliar a
populagéo carente dessa regido. Dois exemplos muito chamaram a atencdo da igreja: o de uma
crianca de trés meses que passara fome e uma moca que precisava de assisténcia médica
hospitalar.>> Foi alugado um salo para o estabelecimento de um ponto fixo para o trabalho
da igreja na comunidade®**3onde foi comemorado o Natal com um programa religioso,
inicialmente, e depois a entrega dos presentes para adultos e criangas.®* O trabalho é
continuado com reunides para as criancas a tarde,®® e conseguiu para a comunidade do

Pelourinho o atendimento a assisténcia médica3S.

A organizacdo ndo s6é do CEPTAS, mas também das atividades sociais como um todo,
faziam parte do processo de crescimento da igreja, segundo o pastor Djalma Torres. O seu
engajamento no mundo com o propdsito de realizar a missdo que Cristo Lhes confiou: “(...)
pois Cristo ndo nos inspira a uma adoragdo contemplativa, mas atitudes concretas, na luta pela

99357 <«

redencdo do homem. (...) A religido ndo deve apenas encher os cantaros de agua dos

parias, sejam da industria ou da sociedade; deve abrir, igualmente, as fontes dos privilégios

347 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 11/10/1987.
348 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 22/08/1982.
349 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 04/09/1983.
350 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 22/03/1987; 26/07/1987.
351 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth,25/11/1990.
352 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 19/10/1975.
353 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 02/11/1975.
354 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 21/12/1975.
3% Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 28/12/1975.
3% Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 18/04/1976.
357 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 05/09/1976.
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humanos para todos. Nao deve aliviar, mas eliminar as injusti¢as.”3*® Justica ndo seria,
portanto, uma caridade, mas sim uma reinvindicagao.
Al dos que juntam casa a casa, acrescentam campo a campo até que ndo haja mais
lugar e sejam 0s Unicos proprietarios da terra. — E o profeta na sua palavra percorre
séculos e encontra eco na realidade do trabalhador rural do Brasil (...).
E aos clamores do campo se une o gesto corajoso de tantos bispos e pastores
evangélicos na defesa dos direitos dos pobres. Expulsos da terra vém para a cidade
alimentando a fantasia da prosperidade. E encontram a prostitui¢do, a marginalidade,

a exploracdo, o dormir nos cantos das ruas (...) Estrangeiros em sua propria terra. De
mé&o vazia (...) e ventres também (...).%%°

A Igreja Batista Nazareth ndo estava atenta apenas aos problemas que acometia a
capital, mas também buscava lutar a favor dos desfavorecidos do campo, no combate a
grilagem e se debrugando sobre o problema da seca. Elaborou um memorial sobre a seca no
Nordeste e ofereceu esse trabalho a Convencédo Batista Baiana, a fim de buscarem juntos uma

resposta a esse t4o antigo e grave problema.36°

Com o assassinato do advogado Eugénio Lyra, em Santa Maria da Vitoria, que sofreu
pressdes, propostas de suborno e ameacas por grileiros que tomavam a terra de pequenos e
indefesos posseiros, muitos até devidamente legalizados, a IBN langou em alguns de seus
Boletins o pedido de Justica, se unindo a diferentes instituicdes, 6rgdos de classe e

comunidades religiosas, para clamar pelo sangue de Lyra.®*

No final do ano de 1977, um dos membros da Igreja Batista Nazareth e também irméo
do pastor Djalma, Paulo Torres foi convidado por D. José Rodrigues, Bispo de Juazeiro, a
fazer o trabalho de assessoramento aos lavradores dessa Diocese, que tinham sido
prejudicados pelo Codovasf, Chesf e grilagem na regido.%? Infelizmente ndo encontrei mais

nenhuma mencdo ao desenvolvimento desse trabalho.

A Igreja Batista Nazareth ainda defendia a necessidade de uma Reforma Agraria no
nosso pais e por isso apoiou a mensagem de final de ano ao povo brasileiro feita pelo
Conselho Nacional de Igrejas Cristas, onde reclamavam a Reforma Agraria “autentica” e
salvaguarda para os indios. Esse documento foi subscrito pela Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, Igreja Metodista do Brasil, Igreja Evangélica de Confissdo Luterana, Igreja

Episcopal do Brasil, sendo publicado trechos dele no Boletim Dominical do dia 19 de abril de

3% Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 22/08/1976.
39Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 16/11/1980.
360Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 24/10/1976.
%1Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 02/10/1977.
362Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 04/12/1977.
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1981. O documento ainda conclamava o povo brasileiro para uma participacdo consciente e

ativa no processo democratico.>®3

A postura de Nazareth ia muito mais além do que as atividades assistencialistas que
grande parte das igrejas faziam. Vemos isso em seu discurso, quando ndo s6 alimentava ao
homem faminto, mas também criticava a desigualdade social e a ma distribuicdo de renda,

lutando por uma sociedade mais humana e justa.

Toda essa atencdo dada pela igreja as questdes sociais nao lhe retirava a necessidade
do cuidado com a vida espiritual do homem. Pois em primeiro lugar a igreja devia “transmitir
ao homem o amor de Deus a ele e o sacrificio de Cristo para a sua reconciliagdo com o
Senhor”. Mas ndo deveria parar aqui o trabalho da Igreja. Sua preocupagdo com o homem
deveria ser concreta e efetiva. “(...) Os casos de grilagem, o aumento de transporte coletivo, a
inflacdo desordenada, a falta de condi¢des adequadas de vida, a concentragdo da riqueza, o
desemprego(...)”, tudo o que estivesse ligado a ambigao e que acentuasse a miséria do homem

deveria fazer parte de seu ministério, sendo responsabilidade sua.>®*

3.3 — Ditadura, “Gracas a Deus”? — Criticas da Igreja Batista Nazareth ao Governo
Militar

N&o creio no deus dos magistrados ou no deus dos generais

ou das orac0es patrioticas [...]

N&o creio no deus construido

a imagem e semelhanca dos poderosos,

nem no deus inventado para sedativo

das misérias e sofrimentos dos pobres [...]

O Deus da minha fé punha o homem acima da lei
e 0 amor no lugar das velhas tradigdes [...]3%

O golpe civil-militar no Brasil vem em resposta a uma efervescéncia politico-social
existente no Pais. Digo aqui “civil-militar” pelo apoio aos militares e participagdo de alguns
segmentos da sociedade civil no golpe de 1964, embora ao passar dos anos o governo militar
buscou distanciar do poder esses civis. Esse apoio veio oriundo em grande medida de setores

conservadores do pais, representados em sua maioria por grupos civis da sociedade ligados ao

3%3Revista Tempo e presenca, n° 165, p.6, Apud. Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 19/04/1981.
364 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 30/08/1981.
365 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, Sem data.
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empresariado e a classe média alta.>®® Com o golpe, os progressistas e ecuménicos foram
derrotados, vencendo um grupo que ao longo desse tempo se opunham com hostilidade

crescente as articulacdes progressistas. ¢’

Durante muito tempo 0s grupos protestantes se omitiram da participacdo politica no
pais, entretanto Muniz Ferreira afirma que o campo religioso reproduzia o clima da sociedade
brasileira, onde a efervescéncia cultural e politica no Brasil incitavam e influenciavam a uma
nova ala de protestantes®®. Essa juventude que viria a formar o setor ecuménico e progressista
do pais olhava a realidade brasileira com um olhar critico e via nos instrumentos politicos as
possibilidades de mudanca, “havia uma efervescéncia cultural e politica no Brasil que a

juventude protestante queria acompanhar e participar.”3°

Como vimos no capitulo primeiro, assim como houve uma mobilizacdo de protestantes
a favor das transformages sociais, a resposta conservadora foi forte e encontrou em setores
politicos e sociais tradicionais 0 apoio necessario para conter o avanco das ideias
progressistas. A efervescéncia politica muito preocupava as camadas detentoras de poder.
Desta forma, setores conservadores das igrejas protestantes tomaram um posicionamento
ativo no cenério politico aliando-se com setores também conservadores do Estado. Assim
sendo, fundiram-se os inimigos dos conservadores, quer seja no meio politico ou no religioso,
onde muitos deles passaram a receber o mesmo rétulo de comunistas®’®. De certo modo
podemos dizer os conflitos nos meios evangélicos se tornariam, em grande medida, uma
extensdo dos conflitos sociais do pais, uma vez que eles ndo se encontravam distantes ou
estanques na sociedade. De forma didatica e simplificada poderiamos visualizar esse
momento da nossa historia como se contrapusessem dois modelos de projetos:

mudanca/transformacéo versus conservagio/reacio®’*.

36 SANTANA, Ediane Lopes de. Campanha de desestabilizacio de Jango: as ‘donas’ saem as ruas! In
Zachariadhes Grimaldo C. (org); Ditadura militar na Bahia: novos olhares, novos objetos, novos horizontes.
Salvador: EDUFBA, 2009. p. 20.
367 FERREIRA, Muniz. Insurgéncia, Conciliacdo e Resisténcia na Trajetoria do Protestantismo Ecuménico
Brasileiro. In: DIAS, André L. M.; COELHO NETO, Eurelino T.; LEITE, Marcia M. da S. B. (org.). Historia,
Cultura e Poder. Feira de Santa: Ed. da UEFS/ Salvador: Edufba. 2010. p.84.
368 |bid., p. 85.
39 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: Evangélicos Progressistas em Feira
de Santana. Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010, p. 171.
370 Para maior compreenséo do tema ler: ALMEIDA, Luciane Silva de. “O comunismo ¢ o 6pio do povo”:
representacdes dos batistas sobre 0 comunismo, 0 ecumenismo e 0 governo militar na Bahia (1963 — 1975).
2011. Dissertacdo (Mestrado em Histdria) - UEFS, Feira de Santana, 2011.
370 IGREJA BATISTA NAZARETH. Igreja Batista Nazareth: Uma histdria de resisténcia, luta e fé, 1975 — 2000.
Salvador/Ba: [s.n.], 2000, p. XI
1 FERREIRA, op. cit.,. p.84.
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A Ditadura Militar serviu como um entrave para a continuidade dos trabalhos
ecumeénicos e progressistas. As conferéncias, como a do Nordeste de 1962 foram proibidas, os
conservadores passaram a ser maioria nas instituicbes tendo uma postura antiecuménica além
da instauracdo do clima de “caca as bruxas” perseguindo aos progressistas € ecuménicos

dentro das igrejas como se fossem comunistas®’?

Até a década de 1950, sendo acentuado ainda mais com o Golpe Civil-Militar de 1964,
0 meio protestante manteve a imagem de um posicionamento de n&o interferéncia nas
questBes politicas desde que suas ideias e principios ndo fossem ameacgados de algum modo.
Na verdade o principio tdo tradicional de ndo participacdo politica ndo passava de um
argumento retorico®’, pois desde a década de 1940 os evangélicos ofereciam a obediéncia e 0
respeito as autoridades constituidas e recebiam em troca apoio e manutencdo das liberdades
de consciéncia e religiosa. Essa foi a tatica utilizada por muitas denominacfes evangélicas
para se estabelecerem no Brasil. Entretanto, isso comeca a ser modificado com a insercao de
novas linhas teoldgicas na ambiéncia protestante, como a teoria do Evangelho Social em
1950.37

Inconformados com a postura da maioria das igrejas evangélicas, de siléncio, apoio e
até conivéncia frente ao Governo ditador, um grupo de jovens da Igreja Batista Dois de Julho
se movimentou recriminando tal atitude®’®, ainda que ela viesse da Convencéo Batista Baiana
ou Brasileira (maiores instancias organizacionais da denomina¢do Batista), que buscavam no
apoio ao Governo 0 espaco necessario para a autoafirmacdo no pais, a época majoritariamente
catélico. Esse grupo, como ja vimos, tido como inconformado e rebelde, foi expulso de sua
igreja e organizaram a Igreja Batista Nazareth.

Eram tempos dificeis aqueles do inicio da década de setenta. E as igrejas
evangélicas, com honrosas exce¢des, haviam assimilado muito bem a ditadura
militar e exercitavam o autoritarismo sobre todos os membros da comunidade que se
atreviam a realizar manifestacdes de liberdade de expresséo e de culto.

E aquele grupo de irmdos sentiu até dificuldades para a filiagcdo a outra comunidade
(...). a Junta Executiva da C.B.Baiana rejeitou o pedido de filiagdo da nova Igreja,

372 ALMEIDA, op. cit.,. p.108.
373 SILVA, Elizete da. Protestantes e o Governo Militar: convergéncias e divergéncias. In: ZACHARIADHES,
Grimaldo C. (org.). Ditadura Militar na Bahia: novos olhares, novos objetos, novos horizontes. Salvador:
EDUFBA, 2009. p.31.
374 Ver o Primeiro Capitulo para maiores informagdes sobre o Evangelho Social.
375 IGREJA BATISTA NAZARETH. Igreja Batista Nazareth: Uma histdria de resisténcia, luta e fé, 1975 — 2000.
Salvador/Ba: [s.n.], 2000, p. XI
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sob a acusacdo leviana de que Nazareth ndo passava de um grupo de subversivos,
mundanos e comunistas.3"

Em meados da década de 1970, um texto com o titulo Obediéncia (Cega) as
Autoridades é transcrito no Boletim da IBN no qual questiona uma editora chamada Editora
Amém que publica panfletos utilizando textos biblicos para justificar e defender a Ditadura

Militar. Entre as referéncias biblicas encontramos:

Todo homem esteja sujeito as autoridades superiores: porque nao ha autoridade que
ndo proceda de Deus; e as autoridades que estdo foram por Ele instituidas. De modo
que aquele que se op0e a autoridade, resiste a ordenacao de Deus; e 0s que resistem
trardo sobre si mesmos condenacao (...). Queres tu ndo temer as autoridades? Faze o
bem que terds o louvor dela; visto que a autoridade é ministro de Deus para teu bem.
Entretanto, se fizeres o mal, tema, porque ndo é sem motivo que ele traz a espada
para castigar o que pratica o0 mal (...). Romanos 13:1-6.5"7

O texto sobre o panfleto critica a postura de afirmar que toda a autoridade, todo poder
politico emana de Deus, pois esta afirmacdo por consequéncia nos diz que o regime ditatorial
foi de inspiracdo divina, além de que os castigos aos que ndo se conformam com esse sistema
estariam justificados, haveria portanto uma legitimacéo biblica para a perseguicdo destes. Mas
enguanto lemos esse trecho do jornal uma questdo chama-nos a atencdo: Seria Deus um
golpista, ja que o Regime Militar subtraiu o poder de um Governo Legitimo? Essa forma de
governo que o panfleto defende néo foi instituido de forma democratica, mas sim por meio de

um golpe, sendo assim, Deus estaria de acordo com o rompimento de acordos e leis civis.

O recurso de validar uma ideia por meio do sagrado é na verdade muito antigo. Vimos
como os textos biblicos foram utilizados para a defesa de lutas por transformacdes sociais na
Europa no século XVII, por exemplo, ou ha América Latina no século XX. Ja em 1984 a.c.
com o rei Hamurabi ao criar o primeiro cddigo de leis conhecido, encontramos na parte
superior da pedra negra onde estdo gravadas as leis, aparece o préprio Hamurabi transando
com o deus Shama, o que assegura a origem divina das tais leis.3’® Esse comentario foi apenas
uma mostra de como podemos utilizar um texto sagrado, num momento oportuno, para

legitimar crencas que julgamos verdadeiras ou necessarias.

Em um artigo no Jornal Batista Brasileiro intitulado César e Deus, o autor comenta da
dificuldade de firmar o principio batista da separacdo entre a Igreja e o Estado, sem deixar de
reconhecer que a lIgreja precisa sim cooperar com o Estado, o poder publico, em obras de

servigo social, sem contudo, que isso signifique a negacdo de sua vocagdo principal e

376 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 18/02/1990.
377 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, Outubro de 1976.
378 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, Outubro de 1976.
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primordial.®”® Para muitos batistas, diante dos problemas econdmicos, injusticas sociais,
desemprego, entre tantos outros, o que cabia ao povo de Deus como contribuicdo era a oragéo.
Encontramos até no dia 12 de outubro de 1984 uma proclamacao para o Dia Nacional da

Oragcéo pela Patria. 3

Para a Igreja Batista Nazareth sempre foi de grande importancia o conhecimento do
cenario politico, social e econémico do Pais para que como igreja refletisse sobre o que lhe
caberia fazer pela sociedade. Uma pergunta muito recorrente aparece nos Boletins Dominicais
da IBN: “Qual o papel da Igreja num momento dificil da vida de um povo? Deve somente
orar intercessoriamente ao Senhor? N&o é responsabilidade também ter consciéncia das causas
desses problemas?” Essa igreja reconhecia que era parte de sua missdo profética assumir uma

postura critica diante dessa situagdo e lutar por transformagcoes. 38!

A mensagem batista convidava aos homens ao arrependimento e a nova vida em
Cristo. Entretanto, perguntava a Igreja Batista Nazareth, qual deveria ser a mensagem aos
povos indigenas explorados, aos capitalistas “tubardes”, e aos politicos corruptos? Nao seria
um pecado essa indiferenca diante do sofrimento das massas ou de certos setores esquecidos?
Nas reunides em que lideres evangélicos, inclusive batistas, se encontravam com autoridades
do Estado, em algum momento esses lideres protestantes levantaram uma voz profética nesses
encontros? N&o estariam esses lideres buscando obter as riquezas e privilégios entre os
poderosos “(...) garantindo-lhes que o Evangelho produzira operérios que ndo facam greves,

estudantes que cantem corinhos em vez de pichar paredes com disticos de luta social (...)”.382

Em novembro de 1980, um telegrama assinado por lideres Batistas foi enviado ao
entdo Presidente do Brasil, Jodo Batista Figueiredo®?, apoiando-o pelas medidas que vinham
sendo tomadas, inclusive no que diz respeito a lideres religiosos catélicos e evangélicos que
estavam sendo penalizados por terem uma postura de oposicdo ao governo.®®* Tendo
consciéncia de seu papel como Igreja e levando em consideracdo 0 momento vivido no pais a

Igreja Batista Nazareth ndo permitiu manter-se numa postura de siléncio ou indiferenca.

379 César e Deus, Jornal Batista Brasileiro, p.2. 07 set 1986.
380 proclamacéo do Povo Batista Brasileiro: Dia nacional da Oracéo pela Pétria. Jornal Batista Baiano,
Ago./Set. 1984.
381 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 11/11/1990.
382 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 18/06/1978.
383 Evangélicos divergem sobre telegrama mandado ao presidente. Jornal A Tarde. 26 Nov. 1980.
384 Embora tenha encontrado a informacéo de que esse telegrama fora publicado no Jornal A Tarde no dia 16 de
Novembro de 1980 néo localizei o documento na integra, mas alguns trechos transcritos pela IBN, pela CBBa e
pelo préprio Jornal A Tarde.
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Foi quando reunida em Assembleia Geral, no dia 23 de novembro de 1980, a IBN
avaliou esse pronunciamento feito por alguns lideres evangélicos acerca da participacao
politica e relacdo dos cristdos com as autoridades, escrevendo por fim duas cartas: uma
encaminhada a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e uma outra enviada ao
Pastor Epaminondas Bastos, Presidente da Convencdo Batista Baiana. Ambas as cartas foram
datadas do dia 24 de novembro do mesmo ano.

A carta enderegada a CNBB busca deixar claro “(...) que os assinantes batistas do
telegrama ao Presidente Figueiredo, s6 podiam falar nos proprios nomes e nao pelos Batistas
em geral, mesmo no caso do Presidente da Convencdo.”®® O principio da autonomia das
igrejas batistas ndo poderia passar de largo nesse momento. Continua a carta dizendo que cada
comunidade cristd, e Batista, teria a sua prépria maneira de ver as situacdes e determinar sua
propria participagdo nos problemas politicos e sociais. “Cristo em nenhum momento ordenou
a obediéncia cega nem a subserviéncia as autoridades, antes agiu profeticamente em relacéo a

elas e por elas foi levado a crucificagio”. 3

Inspirada nas palavras do Rev. Celso Dourado, importante lider ecuménico da Igreja
Presbiteriana Unida do Brasil, professor, escritor e Deputado, para Nazareth, o papel da
Igreja, nesta hora, seria 0 de apresentar uma palavra profética de condenacdo diante de toda e
qualquer injustica e opressdo. Deveria ficar ao lado dos oprimidos, dos fracos e nunca dos
poderosos, porque “(...) ficar ao lado dos que tém 0 poder, nesta hora, € assumir uma posi¢éo
extremamente oportunista”. E como ja vimos desde o primeiro capitulo, essa teria sido a
postura de muitas denominagdes que buscaram com o apoio ao Governo se fortalecerem como

instituicao religiosa em meio a um cenario de forte presenca catdlica.®®

As ameacas dirigidas a D. Pedro Casaldaliga, as acusacdes a D. Felipe, a invasao da
casa de D. José Rodrigues, Bispo de Juazeiro, expulsdo de Padre Vito Miracapillo, sdo
algumas das inUmeras arbitrariedades citadas pela Igreja batista Nazareth na carta a CNBB,
que o Estado vinha tomando contra bispos, padres e religiosos em geral. “Como Igreja,
entendemos que toda arbitrariedade contra qualquer pessoa é também contra a sociedade e

contra Deus.”® A IBN conclui a carta se solidarizando & CNBB e a todos os religiosos que

385 Carta da Igreja Batista Nazareth a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, 24 de novembro de 1980.
3% Carta da Igreja Batista Nazareth a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, 24 de novembro de 1980.
387Carta da Igreja Batista Nazareth a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, 24 de novembro de 1980.
3% Carta da Igreja Batista Nazareth a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, 24 de novembro de 1980.
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corajosamente se colocaram ao lado do oprimido, do explorado, e por essa escolha séo presos,

processados e expulsos, no cumprimento da missdo libertaria ordenada por Cristo.

Na carta enderecada ao Pastor Epaminondas Bastos, Presidente da Convencdo Batista
Baiana, Nazareth ¢ clara em sua critica aos ““(...) pastores batistas que sempre se calaram
politicamente, saem do seu mutismo para falar em nome da denominacdo respaldando atos
injustos praticados pelo Governo”.*®° Aqui vale um adendo: o aparente mutismo de muitas
denominagdes estava muito mais proximo do apoio ao Governo do que distanciamento
politico. Além de que muitos lideres religiosos de forma muito clara assumiram a defesa ao
Governo Militar, como ja vimos no primeiro capitulo. Contudo, é bem verdade que alguns

lideres escondiam esse apoio diante do siléncio frente aos desmandos da Ditadura Militar.

Para a Igreja Batista Nazareth, ambas as posturas estariam em desacordo com 0s
propositos divino:

Precisamos externar a nossa opinido de que a obediéncia civil as leis do pais, ndo se

confunde com o comprometimento com erros, injusticas e opressdes. Muito ao

contrario, para agir profeticamente é preciso que ela seja corajosa e denuncie aos

préprios governantes as falhas cometidas a exemplo de Isaias, Amos, Jodo Batista,
Cristo e outros profetas.3%

Importante destacar que ndo s6 Nazareth se manifestou contraria ao telegrama enviado
ao Presidente Figueiredo. Diversos membros batistas e de outras denominagfes criticaram o
documento, sendo noticiado no jornal A Tarde de 26 de novembro de 1980. Na matéria havia
a entrevista de trés jovens evangélicos; dois batistas: Paulo Argolo, estudante de medicina e
membro da Igreja Batista do Garcia e Elizete da Silva, professora de histéria da UFBA e
membro da Igreja Batista do Calvario, além do presidente da classe de jovens na Igreja

Congregacional da Liberdade, Silvio Costa, membros da Alianca Biblica Universitaria.

Na entrevista Elizete da Silva afirmou que o Estado era leigo, sem religido oficial, ndo
podendo obrigar a nenhum padre ou outro lider religioso a realizar um culto (fazendo
referéncia ao caso do padre Vito Miracapillo que foi expulso do pais por se recusar a realizar
uma missa a pedido do Governo, na semana da Independéncia do Brasil)**!. Continua a

professora Elizete: “Se um sacerdote catdlico foi atingido, os protestantes sentem-se

389 Carta da Igreja Batista Nazareth ao Pastor Epaminondas Bastos. Presidente da Convencéo Batista Baiana. 24
de novembro de 1980.
3% Carta da Igreja Batista Nazareth ao Pastor Epaminondas Bastos. Presidente da Convencéo Batista Baiana. 24
de novembro de 1980.
391 PADRE expulso do Brasil na ditadura pode voltar a viver no pais. Disponivel em:
<http://g1.globo.com/jornal-nacional/noticia/2012/01/padre-expulso-do-brasil-na-ditadura-pode-voltar-viver-no-
pais.html>. Acesso em: 23 mar. 2014.
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igualmente atingidos.” Silvio Costa, ao comentar o fato na mesma entrevista, disse que: “Ele
[0 padre Miracapillo] foi um bode expiatorio em relacdo ao posicionamento da Igreja
Catolica, ja que a sua expulsdo s6 pode ser uma forma de punir a Igreja pelas posi¢Ges que

vem tomando.” 3%2,

Paulo Argolo critica a redacdo do telegrama apontando o uso indevido de textos
biblicos, com o pretexto de submissdo as autoridades, sem a observancia das circunstancias.
“Porém, o fato mais lamentdvel é que o povo evangélico, ou seja, as bases, ndo foram
consultadas para que o documento fosse enviado e divulgado como sendo pensamento
procedente da comunidade. Silvio Costa conclui que os cristdos ndo podem esquecer de um
dos seus principais deveres “(...) enfatizados por Cristo no Evangelho de Lucas capitulo 19:
Pregar boas novas aos pobres, sarar os quebrantados de coracdo, pregar liberdade aos cativos,

dar vista aos cegos e por em liberdade os oprimidos.””3%3

A critica a repressdo, a busca pelos Direitos Humanos, a luta em favor da Anistia de
forma completa, eram algumas das bandeiras defendidas pela Igreja Batista Nazareth. Para
ela, “A repressdo, nao raro, matava em nome de Deus. Os reprimidos sofriam ou morriam em
nome de Deus. De que Deus se trata? Certamente o deus do status quo que d& a morte ndo é o
Deus de Jesus Cristo que da a vida.”3%* Segundo Phileppe Potter, secretario geral do Conselho
Mundial das Igrejas, “(...) na maioria dos casos as vitimas da tortura sdo pessoas que se
comprometeram com a luta pela justica e pelos direitos humanos nas suas proprias
sociedades.”, além de que era crescente o emprego da tortura como forma de reprimir os

movimentos de libertagdo e protestos.>*

No que diz respeito a Anistia, a Igreja Batista Nazareth defendia uma Anistia irrestrita
e encontrava nos textos sagrados amparo para a sua argumentacéo. Para ela deveria seguir a
postura de Jesus Cristo. “Cristo anistiou. Nao aos “bonzinhos”, aos que tiveram piedade dele.
A todos “Pai perdoa-lhes porque ndo sabem o que fazem”. Perddo total. Anistia sem
adjetivacao, sem limites.”. Uma Anistia que abrangessem a todos os homens e mulheres que

foram expulsos do pais, presos, torturados e mutilados e queriam retornar a sua patria para

392 Evangélicos divergem sobre telegrama mandado ao presidente. Jornal A Tarde, 26 nov. 1980.

393 Evangélicos divergem sobre telegrama mandado ao presidente. Jornal A Tarde, 26 nov. 1980.

3% Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 24.08.1980.

3%Revista Tempo e Presenca, n°153. Apud., Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, novembro de 1979.
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continuar a lutar pelo seu povo. “Para isso, a anistia tem que ser integral, sem falsidade, meias

palavras, meios termos. Anistia total a exemplo do Messias™3%

3.4 — Doutrinacéo e Liturgia
3.4.1 - O estudo na Classe Dominical e sua associacdo com as questdes sociais e politicas.

O hébito da leitura no meio evangélico ¢ uma atividade de grande importancia para o
fiel, pois seria por meio do texto sagrado que o crente teria acesso direto a vontade divina.
Com o crescimento dos grupos evangélicos o habito de ter sempre em méos a Biblia acabou
por aproximar de muitos analfabetos o texto impresso. Nesse contexto alguns passaram a
aprender ou a desenvolver o habito da leitura. Foi percebendo essa realidade que a FUNVIC
(Fundacdo Universitaria Vida Cristd) langou apoiado com a Secretaria Municipal de Educacgéo
de Curitiba, em 2010, um programa de Erradicacdo do Analfabetismo que incluiu o Programa
de Alfabetizagdo pela Biblia.3®’

Desde sua formacdo no Brasil, a Igreja Batista adotou em sua organizacdo o uso da
Escola Biblica Dominical (EBD) como forma de sistematizacdo de suas ideias e costumes.
Tinha o objetivo de ensinar aos novos convertidos “(...) as doutrinas batistas, treina-l0os no
manejo e conhecimento da Biblia, dar-lhes orientacdo espiritual e de moral evangélica;
objetivando ainda o enriquecimento da informacdo religiosa de todos os membros da

Igreja.”398

O termo “Escola Dominical” faz referéncia as reunides que ocorriam todos os
domingos antes ou depois do sermdo pastoral. Os membros da igreja reuniam-se geralmente
pela manha, sobre a dire¢do de “professores” escolhidos pela Assembleia de Membros, para
assim receberem os ensinamentos fundamentais da doutrina e das Escrituras. “Trazido para o
Brasil pelos missionarios norte-americanos, o ideal e a organizacdo da Escola Dominical

foram, aqui, uma copia do que j4 existia naquelas Igrejas Batistas.”3%°

3% Jesus, O Anistiador. Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 10.06.1979.

397 FAPI langa programa de Alfabetizagdo pela Biblia. Disponivel em:
<http://www.fapi.br/index2.php?option=com_content&do_pdf=1&id=242 >. Acesso em: 19 Jan 2015.
398 TEIXEIRA, Marli G. Os Batistas na Bahia: 1882-1925. Um estudo da Historia Social. 1975. 273 f.
Dissertacdo (Mestrado em Histdria)-Universidade Federal da Bahia, Salvador, 1975, p.135.

399 |bid., p. 135.
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Inicialmente, durante a organizacdo da Igreja Batista no Brasil, as classes de estudos
eram separadas por trés grupos: homens, mulheres e criangas. A partir de 1913, Marly
Teixeira aponta para uma mudanca em alguns templos nessa estrutura, onde a idade interferia
na organizacdo das classes, por exemplo, na Igreja da Rua do Collégio onde foi aprovada a

organizacao das classes com os grupos de homens, senhoras, mogas, mogos e criangas.*%

O material didatico utilizado por essas classes era oriundo dos Estados Unidos da
América. Além da Biblia, usava como material de informacao as “licdes internacionais” que
eram traduzidas para o portugués e vendidas a cada igreja pelos colportores estrangeiros,
espécie de Missionarios que geralmente vendiam literatura religiosa. Notamos aqui uma total
separacao entre o publico que consumia o material de estudos com o grupo que elaborava 0s
estudos. Até que em 1903, ja organizada a Casa Editora Baptista, no Rio de Janeiro, passou-se
a publicar as literaturas para os estudos das Escolas Dominicais no Brasil. Em 1907, a
recomendacdo era a de que as igrejas batistas regulares continuassem a usar a literatura batista

publicada por sua Casa Publicadora Batista do Brasil. 4%

Como toda Igreja Batista, Nazareth possuia em sua estrutura organizacional 0s grupos
de estudos da Escola Biblica Dominical, porém, desde o seu inicio a IBN se distinguiu das
demais igrejas de mesma denominacdo em seus estudos quando deu atencdo prioritaria a
questdes que achava de maior relevancia. Desde a sua organizacdo inicial Nazareth deu
atencdo ao estudo dos principios batistas como liberdade de consciéncia, separacdo entre

Igreja e Estado, autonomia da igreja local, entre outros.*%

A reformulacéo no setor de Educacdo Crista foi muito significativa ao adotar o estudo
de temas pertinentes ao contexto da época, ancorados na Biblia e referéncias bibliograficas
mais amplas. Essas reflexdes eram socializadas aos interessados, mas nem sempre se
alcancava o espaco dentro da Convencdo Batista; como 0 que aconteceu com o resultado das
reflexdes sobre a Seca, onde depois de diversos debates na Classe Dominical foram apontados
algumas sugestdes de combate a Seca além de formas de transformacéo da vida do sertanejo.

Embora tenha sido enviada para a CBBa, ndo teve repercussdo alguma“®,

A educacdo religiosa € apontada na documentacdo como uma das maiores

preocupacOes da Igreja Batista Nazareth, no que se diz respeito as questdes internas, pois ela

400 1bid., 136.
401 1pid., 136-137.
402 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 03.11.1974.
403 Historia de Nazareth, uma primeira aproximagdo. Documentacio da Igreja Batista Nazareth.
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era vista como o instrumento mais importante para a formacao e desenvolvimento cristdo dos
membros da comunidade. Segundo ela, a programa de Educacdo Religiosa oferecido pela
JUERP - Junta de Educacdo Religiosa e PublicacGes da Convencdo Batista Brasileira, ndo
satisfazia uma igreja mais exigente, devido os seus estudos superficiais.*** A Escola Biblica
Dominical, para a IBN, encontrava-se sem objetivo, “(...)servindo apenas para estudos
doutrinarios, sem maior profundidade e consequéncia.”

E diante deste quadro que nos preocupamos. E agora, quando possamos a dispor de

dependéncias adequadas, desejamos nos dedicar a esse programa com todo

empenho, a fim de que a igreja desfrute de uma educacdo cristd de acordo com as
necessidades dos nossos dias. [...].4%

Nas reunibes da Escola Dominical, a Igreja Batista Nazareth utilizava o material de
estudo elaborado por ela mesma, diferente da maioria das igrejas batistas que utilizavam o
material de estudo sugerido pela Convencdo Batista. Isso permitia a IBN levar questbes
sociais e politicas para os grupos de estudos nas classes biblicas, além de permitir que 0s
membros da igreja participassem ndo s6 das reunides de estudos, mas também da confec¢do
dos mesmos. Como a elaboracdo de estudos sobre as grandes religides, o confucionismo e
budismo por exemplo, pelo grupo de jovens da IBN“%, e a série de estudos sobre Livros

Apbcrifos organizado por Andréa Cavalcanti.*%’

Andréa Cavalcanti presenciara a formacdo da Igreja Batista Nazareth ainda muito
nova, e frequentou aos cultos nos primeiros anos da formacdo da igreja acompanhando sua
mée. Depois de frequentar a Igreja Dois de Julho por quase que toda a sua juventude e a Igreja
Batista da Graca, apds ter se casado, Andréa retorna para a IBN preocupada com a formacéo
espiritual de sua pequena filha e influenciada por amigos e familiares que 1a congregavam.
Nazareth era para ela um exemplo de acolhimento e o crescimento intelectual da filha a

incentivou a permanecer.*%

A atencdo dada as criancas nos estudos dominicais muito Ihe chamava a atencéo.
Sempre que sua filha chegava em casa, ela perguntava o que tinha aprendido, e sua filha
respondia contando a historia que ouvira na classe infantil que tinha como professoras a
esposa do Pastor Djalma Oluzivone Torres, mais conhecida como Vone e Lurdes Fialho,

carinhosamente conhecida como Lurdinha. Ja nas classes de estudos dos adultos a

404 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 13/08/1981.
405 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 13/08/1981.
408 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 28/06/1987.
407 Entrevista realizada com Andréa Cavalcanti no dia 08 de Agosto de 2014.
408 Entrevista realizada com Andréa Cavalcanti no dia 08 de Agosto de 2014,
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particularidade da criacdo desses estudos pela propria igreja causava grande admiracdo e
interesse, embora, segundo Andréa Cavalcanti, ndo houvesse uma sequéncia l6gica na

organizagao desse material. *°® Em entrevista ela nos conta:

Nazareth ndo tinha uma revista, e era assim [...] tinha liberdade para fazer. Diferente
de uma igreja tradicional. Ai depois eu vou te falar [...] quando eu retornei para a
Dois de Julho eu sentir muito isso, porque eu tinha de seguir uma revista e eu deixei
de ser professora na Dois de Julho. Porque eu ndo me acostumei mais com isso. Em
Nazareth eu tive liberdade.”

Andrea nos conta que o que levou a sua saida da Igreja Batista Nazareth foi o pedido
de sua filha, na época ja adolescente, que sentia muito a falta de contato com amigos da

mesma idade. A IBN teria se tornado uma igreja de adultos.*°

Essa insatisfagdo com a forma em que era abordado os estudos biblicos pela
Convencdo Batista Brasileira ndo era uma questdo exclusiva da IBN. No ano de 1985, o
Jornal Batista Baiano noticia um encontro de jovens que discutiam o papel das igrejas na
comunidade. Esses jovens reclamavam que o trabalho evangelistico realizado via 0 homem
apenas no ponto de vista de suas necessidades espirituais, “(...) esquecendo-Se 0S crentes que
é sua responsabilidade assisti-lo também quanto as necessidades materiais”**1. Para a IBN, as
igrejas estavam de tal maneira presos as estruturas denominacionais que deixavam de escutar
as reais necessidades do povo.*'? Os estudos dominicais produzidos por ela buscavam suprir

essa caréncia englobando temas teoldgicos, eclesiolégicos e sociais.*'?
3.4.2 -0 culto na IBN

Como ja percebemos, a Igreja Batista Nazareth possui particularidades em sua histéria
e em grande parte dos seus principios e filosofia que a difere de muitas outras igrejas, até
mesmo de outras igrejas batistas. A manifestacdo de forma mais cotidiana e proxima de suas
ideias pode ser encontrada nos cultos que sdo realizados numa média de trés vezes por
semana. E nessa rotina que visualizamos as ideias do grupo sendo vivenciadas pela

comunidade.

Neste trabalho ja vimos a producédo intelectual elaborada por membros da propria

igreja que era utilizada para o estudo semanal do grupo. Encontramos também nos Boletins

409 Entrevista realizada com Andréa Cavalcanti no dia 08 de Agosto de 2014,
410 Entrevista realizada com Andréa Cavalcanti no dia 08 de Agosto de 2014,
411 Jornal Batista Baiano, Out.-Nov.-Dez. 1985.
412 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 06/09/1987.
413 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 01/04/1990.
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Dominicais 0 que era relevante ser noticiado para a igreja e alguns trechos de pregacdes que
acreditavam ser necessario ou importante pontuar. Esses - o material de estudo, boletim
semanal e as pregacOes - sdo alguns dos elementos que encontramos na composicao de um
culto protestante batista. Outros mais elementos poderiam ser destacados em sua liturgia, na
forma em que como a igreja mantinha a relagdo com Deus e com os seus fi€is, porém nao é
esse 0 nosso objetivo. Portanto, um elemento que preciso aqui pontuar sdo as mdusicas

entoadas para a adoracdo a Deus.

Essa ferramenta, a musica, sempre foi muito utilizada pela Igreja Batista Nazareth
como forma de expressar suas ideias, que passa a cumprir ndo sé o seu papel liturgico, mas
também assume o seu papel ideoldgico, pois, além de cantar sobre suas crengas e esperancgas
futuras, na IBN, o louvor possuia a funcdo de denunciar a injustica e criticar a sociedade.
Desde a sua organizagdo essa igreja vinha discutindo tais questdes e junto a isso passou a

elaborar uma coletanea propria.*4

Segundo a IBN, a estrutura das reunides da maioria das igrejas batistas, os estudos e
até as musicas que se cantavam nos cultos afastavam-nas do mundo em que viviam e de sua
realidade dura projetando-os para uma expectativa futura.*®> No 1l Encontro da Juventude
Evangélica da Bahia, em 1987, foram expressivas as reclamacdes dos jovens ndo sé referente
a deficiéncia nos processos de educacdo cristd nas igrejas, mas também na forma do culto.
Esses jovens estavam buscando usar em suas reunides musicas cuja letras e ritmos seriam de
acordo com a realidade da época, do contexto politico e fazendo referéncia a assuntos em

debates como o ecumenismo, teologia da libertacéo, entre outros.*®

Durante os primeiros cem anos de histéria da igreja batista no Brasil, as igrejas
exerceram uma funcdo propagadora, orientadora e fiscalizadora da vida dos crentes. A
preocupacdo com os problemas sociais, politicos e econdbmicos eram deixados de largo pela
maioria das igrejas. O papel dela teria se modificado, segundo a IBN: agora competia a ela
“(...) oferecer inspiracdo, louvor e preparo para a vida didria. Uma educagdo cristd sem
pieguismo, mas sadia, madura e real, ou seja, uma educacgdo cristd que permita o crente a

viver no mundo sem fobias, mas como um homem adulto no seu mundo.”**’

414 Selecdo MUsica e Liturgia. Igreja Batista Nazareth. Edicdo 2007, Apresentacdo p. 1. Coletanea organizada em
comemoragao aos 30 anos da Igreja Batista Nazareth.
415 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 06/09/1987.
416 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 02/08/2987.
417 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 22/05/1977.
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A Igreja Batista Nazareth acentuou em um de seus boletins*'® que embora a misséo da
Igreja fosse universal, as comunidades religiosas deveriam também refletir os problemas de
sua Cidade, de seu Estado e de seu Pais. A Igreja ndo podia ficar omissa nem deveria
permanecer alienada diante do mundo, mas falar e lutar. Muitos participantes do Il Encontro
da Juventude Evangélica da Bahia também ecoavam essa insatisfacdo, assim como outras

igrejas espalhadas pelo Brasil, como ja vimos.

A IBN buscou, portanto, uma forma de romper com essa postura tdo comum a maioria
das igrejas batistas em seus cultos. Foi entdo elaborada uma coleténea propria pela Igreja
Batista Nazareth, que ainda hoje vem sendo atualizada com certa frequéncia. Essa igreja
selecionou alguns hinos do Cantor Cristdo (Coletanea tradicional comumente utilizada nos
servigos de canticos nas Igrejas Batistas.) excluindo aqueles tidos como produtos europeus ou

norte-americanos alienados da realidade brasileira.*®

Esses hinos que seriam utilizados nos cultos eram entdo “submetidos a uma selegao,
orientada segundo o ideal de Igreja dos nazarenos.”*?°, a esses louvores acrescentou-se
canticos de diversas denominacdes, inclusive catolicas, além de mdusicas regionalistas e
musica popular brasileira como “O que €, o que ¢’ de Gonzaguinha; “Maria, Maria.” ¢ “Cio

da Terra” de Milton Nascimento*?!,

Nos primeiros anos de organizagdo, encontramos nos cultos os hinos comumente
usados na maioria das igrejas batistas, entretanto, essa postura vai se modificando ao longo do
tempo e na comemoracdo do seu 12° aniversario em 1987, ja encontramos um culto composto
por um programa com musica popular, folclérica e Sacra®??. A IBN precisava cantar nio o
que se cantava em todas as igrejas batistas, mas sim aquilo que ela acreditava. Eis alguns

trechos de musicas utilizadas nos Cultos por ela*?®:

Somos gente nova vivendo a unido

Somos povo semente de uma nova nagao. E hé...

418 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 03/07/1977.
419 Selecdo MUsica e Liturgia. Igreja Batista Nazareth. Edigéo 2007,
420 Historia de Nazareth, uma primeira aproximagédo. Documentacéo da IBN.
421 Selegdo MUsica e Liturgia. Igreja Batista Nazareth, 2007. Ntmeros dos hinos de acordo com a ordem citada:
177; 147; 60.
422 Boletim Dominical — Igreja Batista Nazareth, 22/02/1987.
423 A coletanea de Musica que utilizamos foi organizada pela Igreja Batista Nazareth em comemoragdo aos 30
anos da Igreja, possuindo portanto, musicas que foram cantadas ao longo desses anos.
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Vou convidar meus irméos trabalhadores, operarios, lavradores, biscateiros e outros
mais

E juntos vamos celebrar a confianga, nossa luta na esperanca de ter terra péo e paz.

Vou convidar os indios que ainda existem, as tribos que ainda insistem no direito de
viver...

Convido os negros, irmaos no sangue € na sina, seu gingado nos ensina a danca da
redencéo...

Vou convidar Oneide, Rosa, Ana Maria, a mulher que noite e dia luta e faz nascer o
amor...

E os marginalizados, venham todos juntar.

E & nossa marcha para a nova sociedade, quem nos ama de verdade pode vir, tem um
lugar.#?*

Aqui fica claro a relacdo e preocupacdo que a Igreja nutria com questdes sociais da
época. Trabalhadores do campo e da cidade, indios, negros, mulheres e marginalizados
recebem o convite para marchar rumo a uma nova sociedade. No Hino Cangdo da
caminhada.*®® Canta-se que “Nao mais seremos a massa, sem vez, sem voz, sem historia, mas
uma igreja que vai, em esperanca solidaria.” Esses conceitos que possuiam um cunho de
transformacdo na sociedade foram apontado pelos fundamentalistas como um comunismo
disfarcado (cor de rosa), ainda que grande parte dos progressistas batistas nunca tivessem
feito parte do partido comunista, foram tratados como tal. (Almeida, 2011, p. 139).

Apesar de acusagOes como essas, a Igreja Batista Nazareth persistiu em cantar suas
ideias e crencas. Acreditavam que estavam lutando pela transformacdo do seu mundo, e que

nao estavam sozinhos.

Quando se abate a esperanca,
Ele se achega e nos fala:
Olha tua irma que caminha e luta buscando um mundo melhor.
Vé teu irmdo engajado, que transforma a vida com sangue e suor.*?
A relacdo da IBN com a questdo da terra sempre foi muito forte. J& vimos que ela ja
tinha organizado um estudo sobre a questdo da seca e encaminhou esse estudo para a

Convencdo Batista, no intuito de buscar alternativas que sanassem as necessidades dos que

424 Selegdo MUsica e Liturgia. Igreja Batista Nazareth. Edigdo 2007. p.14. Hino: 037 — Baido das Comunidades.
Zé Vicente e Jacy Maraschin.
425 Selecdo Musica e Liturgia. Igreja Batista Nazareth, 2007. p.18. Hino 051 — Cancgdo da Caminhada
4263elecdo Musica e Liturgia. Igreja Batista Nazareth, 2007. p.19, Hino 55 — Canto de Esperanga.
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sofrem com a seca. Em diversos momentos se posicionou a favor da Reforma Agréria e
sempre foi clara na critica aos proprietarios latifundiarios. Na coletanea que aqui analisamos,
encontramos a canc¢do “Cio da Terra”*?’, de Milton Nascimento. Essa musica era cantada nos
cultos, assim como “Coragdo Civil”*?®, do mesmo compositor, que cantava sobre a esperanca

de mudancas no Brasil:

Na mdsica que faz referéncia & Mulher ndo encontramos muito de revolucionario em
seu papel, mas uma forca indispensavel ao homem: “O que seria da vida sem o toque
feminino? / E dos homens e meninos, sem a for¢a da mulher?**?® A situagdo do migrante
também ndo passou despercebida pela Igreja Batista Nazareth, muito menos suas causas.

Algumas das estrofes cantadas pareciam até terem sido retiradas de um panfleto sindical:

Peregrino das estradas de um mundo desigual,

Espoliado pelo lucro e ambicéo do capital,

Do poder do latiftindio, enxotado em seu lugar,

Ja ndo sei pra onde andar! Da esperanga eu me apego ao mutiréo.*°

Pelo menos duas versdes da Oracdo ao Pai Nosso sdo encontradas nessa coletanea,

oracao essa de grande significado para todos os cristdos: O Pai Nosso Sertanejo e o Pai Nosso
dos Martires: As adaptacBes nos mostra a importancia que é dada pela IBN aos problemas
nordestinos e a necessidade da igreja de permanecer com sua voz profética denunciando as
injusticas.

O Pai Nosso Sertanejo

Nosso Pai que estas nos céus, seja santo 0 nome teu,
O teu Reino venha, e fagas o Teu querer e ndo 0 meu.
Nosso pai nds te imploramos que nos dés 0 nosso pao,

D4 fartura para as cidades, mande chuva pro sertéo.

Nosso Pai que estas nos céus, nos ajuda a desculpar,
Pois assim € que tu podes, nossa vida melhorar,

Pois devemos perdoar, ao criado e ao patrao,

427 Selecdo Musica e Liturgia. Igreja Batista Nazareth, 2007. p.21, Hino 60 — Cio da Terra.

428 Selecdo Musica e Liturgia. Igreja Batista Nazareth, 2007. p.22, Hino 72 — Corac&o Civil. Letra e Musica:
Milton Nascimento e Fernando Brant.

4293elecdo Musica e Liturgia. Igreja Batista Nazareth, 2007. p.49, Hino 154 - Mulher

430 Selecdo Musica e Liturgia. Igreja Batista Nazareth, 2007. p.48, Hino 152 — Migrante. Letra e Musica:Frei
Domingos Santos.
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Nos ajuda a quem tem fome, estender a nossa méo

Nosso Pai que estas nos céus, livra-nos da tentacéo,
E nos guarda da maldade, com a tua protecéo.
Pois é teu somente o Reino, o poder é teu também,

E a gldria é toda tua, para sempre e sempre amém. 3!

Pai Nosso dos Martires.
Pai nosso, dos pobres marginalizados!

Pai nosso, dos martires, dos torturados!

Teu nome é santificado naqueles que morrem defendendo a vida.
Teu nome é glorificado quando a justica é nossa medida.

Teu Reino é de liberdade, de fraternidade, paz e comunhao.
Maldita toda violéncia que devora a vida pela repressao

0666-060600.

Queremos fazer tua vontade, és o verdadeiro Deus Libertador.
N&o vamos seguir as doutrinas corrompidas pelo poder opressor.
Pedimos-te o P&o da Vida, o pdo da seguranca, o pdo das multidées.

O péo que traz humanidade, que constr6i o homem em vez de canhdes.

Perdoa-nos quando, por medo, ficamos calados diante da morte!
Perdoa e destrdi os reinos em que a corrupcéo € a lei mais forte.
Protege-nos da crueldade, do esquadrdo da morte, dos prevalecidos.

Pai nosso, revolucionério, parceiro dos pobres, Deus dos oprimidos.*3

Diversos sdo os hinos cantados que poderiamos nos debrugarmos com suas riquezas e
peculiaridades, entretanto falta-nos tempo e espago. Muitos dos compositores desses hinos

estavam ligados a movimentos sociais e de diversos credos religiosos, alguns deles talvez nem

431 p, 55, Hino 174 — O Pai Nosso Sertanejo. Letra e Musica: Nabor Nunes Filho, 1972.
432 Selecdo Musica e Liturgia. Igreja Batista Nazareth, 2007. p.62, Hino 192 — Pai Nosso dos Martires.
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tivessem algum vinculo préximo com o espago religioso. Porém o que 0s uniam era a

necessidade de lutar por mudancgas no pais.

Sua postura ecuménica possibilitou ndo sé a vivéncia com diferentes grupos religiosos,
mas também com a possibilidade de absorver alguns elementos do outro, sem contudo perder
a sua forma de cultuar. Com isso, estou a dizer que apesar dessa aproximacao e convivéncia a

Igreja Batista Nazareth ndo perdeu sua heranca Batista.

Ao longo de sua historia, em alguns eventos especiais, geralmente datas festivas,
encontramos cultos muito distantes do culto tradicional, com o uso de atabaques e dangas
onde faziam referéncia ao culto de matriz africana, como recorda a filha do Pastor Djalma
Torres, Clarissa Torres*3, Porém, toda a estrutura rotineira do culto da IBN era muito similar
com um culto da grande maioria das igrejas batistas. Entretanto, mudava-se enormemente
naquilo que era cantado e pregado. A voz de Nazareth sempre fora uma voz que destoava do
coro batista.

(...) Eu s peco a Deus
Que a injustica ndo me seja indiferente.
Pois ndo posso dar a outra face

Se eu ja fui machucado brutalmente.***

433 Entrevista com Clarissa Torres no dia 05 de Julho de 2012.
434 Selecdo Musica e Liturgia. Igreja Batista Nazareth, 2007. p.34, Hino 105 — Eu s6 peco a Deus.
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3.5 - A Igreja Batista Nazareth e o: “casados até que o divorcio os separe”.

Por ultimo, porém ndo menos importante, vamos analisar um pouco a perspectiva
da Igreja Batista Nazareth referente a ideia do casamento e divorcio. Como veremos, 0
documento escrito pela igreja foi o resultado de um estudo organizado pela a mesma.
Postura muito avancada para a época, seu pronunciamento chega a ter a possibilidade de
ganhar uma repercussdo na midia nacional, o que ndo ocorre devido o recuo do cenario
politico diante desse assunto. Nao pretendo aqui fazer um estudo aprofundado de Género,
pois nNdo € essa a nossa proposta. Porém, ndo podemos nos furtar de passarmos por esse

espaco na IBN.

Simone de Beauvoir aponta que o destino imposto pela sociedade as mulheres
era 0 casamento*®, era por meio dele que a mulher cumpriria o seu papel enquanto
individuo se conformando a ser a sombra de um homem, ndo possuindo nem mesmo o

direito sobre 0 seu corpo uma vez que até o prazer e a liberdade Ihes eram negados.

De uma forma geral as religides crista sustentaram e legitimaram (algumas ainda
sustentam) tal elaboracdo para as mulheres nas sociedades, contudo, embora sendo
minorias, encontramos também espacos religiosos que contestaram esse cerceamento da

liberdade para as mulheres.

Desde pequena Clarissa Torres, filha de Djalma Torres, tinha o sonho de ter uma
filha, mas o casamento ndo lhe era uma certeza. “Nao sei se quero casar nao. (...) Mas
meu sonho mesmo era casar com um barrigdo, eu achava lindo casar com uma barriga
gigante perto de parir, mas eu queria era casar com um barrigdo toda vestida de
noiva...”, relata em uma entrevista.**® O que poderiam pensar os que estavam a sua
volta, ainda mais fazendo parte de uma comunidade religiosa protestante? Uma mulher
que ndo prioriza o casamento em sua vida? Qual o perfil de mulher que deveria ser

formado?

A Igreja Batista Nazareth possuia ideias avancadas para a época de sua
organizacdo, 1975, defendendo até mesmo o divorcio antes de o Estado anular a

indissolubilidade do casamento. Por essa e outras posturas que ja vimos neste trabalho,

45 BEAUVOIR, Simone de. O segundo sexo: A experiéncia vivida. Vol. Il, 2 ed. S&o Paulo: Difusdo
Europeia do Livro. 1967, p. 165.
436 Entrevista com Clarissa Torres no dia 05 de Julho de 2012.
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acredito que essa igreja se constituiu sendo um desses espagos que se contrapunha a

discriminagdo em nossa sociedade.

3.5.1 - A obrigagéo do casamento e a liberdade do divorcio.

13

. 0 teu desejo serd para o teu marido e ele te governarad.” Genesis 3:16. A
mulher nascia para casar! Sua infancia e brincadeiras giravam em torno desse objetivo.
Simone Beauvoir nos diz que esse era o destino que a sociedade propunha

437

tradicionalmente a mulher**’, e que é no casamento e na maternidade que se constrdi o

espaco para a sua realizaco pessoal.**

As igrejas cristas ocidentais tiveram um importante papel na manutencgéo desse
statu quo ipsis litteris por muitos séculos, reforcando assim a dominacdo do homem
sobre a mulher. O casamento chegou a se tornar um sacramento para a Igreja Catolica e
se apresentava de formas diferentes para 0 homem e a mulher. Portanto, a mulher era
dada em casamento de homens para outros homens, revelando um total descompasso

entre a autonomia do marido e da esposa.**®

No cenério baiano encontramos uma sociedade conservadora e patriarcal, onde
os valores morais da familia, obediéncia e tradicdo eram tidos como sagrados e as
mulheres cabiam o papel da preservacdo de tais valores. Ao se libertar do lar paterno, a
mulher, abrira para si um futuro pautado ndo em suas conquistas ou aspira¢des, mas sim

ancorado na entrega passiva e docil nas maos de um novo senhor.*4

Esse é um dos estere6tipos construido por uma sociedade patriarcal que através
da ideologia da feminilidade caracterizam o jeito de ser mulher. Para ela o uso da
alianca no dedo possibilitava a conquista de um respeito e dignidade integral como
individuo pleno de seus direitos e objetivos de vida,**! para a mulher o casamento era o

suficiente.

O Estado brasileiro, defensor da laicidade do Estado e sob forte influéncia da

estrutura machista e sexista na qual foi constituido, considerou durante muito tempo a

47 BEAUVOIR, op. cit., p. 165.

438 CANEZIN, Claudete Carvalho. A mulher e o casamento: da submissdo a emancipacdo. Revista
Juridica Cesumar v.4, n. 1, 2004, p. 146.

439 Op. cit. P. 144, 146,

440 COSTA, Ana Alice Alcantara; BRANDAO, Jaciara Sena. Feminismo na Bahia: A Federagio Bahiana
Pelo Progresso. Um Dialogo com Simone de Beauvoir e outras falas, v. 5, p. 153, 2000.

441 Beauvoir, op. Cit., p. 171.
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mulher, mesmo que casada, como incapaz, assim como 0s indios, 0s menores e 0S
prodigos. O Cadigo civil de 1916 confirmou tal conservadorismo reafirmando a
superioridade masculina até mesmo na geréncia da familia e filhos. O homem era o
provedor da familia enquanto que a mulher ficava com o papel de auxiliar nos encargos
familiares. A legislagdo que foi o condutor de muitas mudancas preservou o

conservadorismo da época.*#2

Apesar desse forte conservadorismo em nossa sociedade, a revolugéo industrial e
as duas grandes guerras alteraram valores morais, éticos e politicos, e por consequéncia
os valores individuais como o direito & vida, & liberdade, e as realizacdes pessoais e
profissionais. As mulheres saem do espaco privado para trabalharem e com isso buscam

a plena igualdade de direitos na sociedade.**

Claudete Canezin, afirma que nenhum outro instituto juridico sofreu tdo grandes
e violentas transformacdes como o direito de familia,*** o que acabou interferindo no
direito das mulheres. A sua primeira conquista desejada foi o direito de votar e ser
votada em 1932. Além dessa vitoria também temos em 1962, o estatuto da mulher
casada, lei 4.121/62. Contudo em 1967 é promulgada, da mesma forma que as

constituicdes anteriores, a indissolubilidade do casamento®*®,

Finalmente em 26 de dezembro de 1977, a Lei do Divdrcio é promulgada
proporcionando modificacdes expressivas para o direito das mulheres, como a
permanéncia com o nome de solteira apds o casamento ou a possibilidade de um novo
casamento ap6s o divorcio.*® A mulher viu-se despida da pecha de “mulher
desquitada”, situagdo civil onde ndo se encontrava nem como solteira ou casada vivendo

situacdes constrangedoras na sociedade.*4’

A evolucdo econémica da condi¢do feminina foi fundamental para as alteragdes
legais, além de esta modificando a instituicdo do casamento. Este vem se tornando cada
vez com maior frequéncia uma unido livremente consentida por duas individualidades

autébnomas, o adultério ja passou a ser uma denuncia por ambas as partes, além de que o

42 NICHNIG, C. R. . Mudancas no Direito da familia e os movimentos feministas. In: Simpoésio Nacional
de Historia Cultural Mundo da Imagem do Texto ao Visual, 3, 2006. Floriandpolis. Do Texto Visual:
Familia e Infancia, Floriandpolis: USP, 2006, p.1.

43 CANEZIN, op. cit., p. 148

444 Ibid., P. 143

45 NICHNING, op. cit., p.2

46 NICHNING, op. cit., p.2

447 CANEZIN, op. cit., p. 154.
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divorcio poderia ser obtido em idénticas condi¢Bes por ambas as partes também. Dessa

forma percebemos uma gradual quebra da tutela masculina sobre a mulher#48

A Constituicdo de 1988 foi um grande passo no sentido de alcancar igualdade

449

entre homens e mulheres,** e do ponto de vista feminista, estamos vivenciando tempos

de transicéo.
3.5.2 - O casamento: comum acordo pela felicidade

A obrigatoriedade do casamento estd em grande medida legitimada pela
sacramentalizacdo que a Igreja Catdlica instituiu sobre o0 mesmo. A impossibilidade do
rompimento com a relacdo ap6s o casamento suprimia qualquer alternativa para os
conjuges. Se levarmos em conta de que as relagdes de forgas no casamento entre
homem e mulher ndo séo similares, além de que muitas mulheres casavam-se dadas de
um homem (pai ou responsavel) para outro (futuro esposo), agora com a possibilidade
do divércio abre, em especial para elas, o poder do rompimento e da escolha sobre sua

vida.

O casamento para a Igreja Batista Nazareth é uma relacdo de comunhdo, de
fraternidade, de solidariedade entre duas pessoas. Clarissa Torres, filha do pastor
Djalma que cresceu no seio da igreja, em entrevista diz que ndo havia a sacralizacdo do
casamento nos estudos semanais*°. A visdo que esta Igreja possuia do casamento era
muito mais a de um contrato acordado entre duas pessoas do que um mandamento
divino. Contrato este que possui finalidades especificas. Para o Pastor Djalma Torres:

[...] ndo vale a pena vocé se casar se a sua vida de casado ndo se tornar
melhor do que a vida que vocé tem atualmente. Pode acontecer que vocé
pense assim, que vocé case pensando que tudo vai dar certo e algum tempo
depois a experiéncia demonstre que ndo esta certo. Ai a melhor solucéo é a

separacdo. Porque que eu digo isso? tudo isso baseado num principio que
norteia minha vida: Deus nos criou para sermos felizes.*!

Os homens e mulheres divorciados que faziam parte da maioria das igrejas

evangélicas nas décadas de 1960 e 1970 sofriam privacBes nesses espacos.

No tempo de Nazareth, ou seja, ha 30 anos passados, se um casal se separasse
geralmente os dois deixavam de ter os privilégios, de ter a participacdo
efetiva na vida da comunidade. Por exemplo: alguns ndo participavam da
celebracdo da ceia; outros nas outras igrejas ndao podiam fazer parte da

448 BEAUVOIR, op. cit., p. 165-166

49 CANEZIN, op. cit., p.7

450 Entrevista com Djalma Torres no dia 05 de julho de 2012
451 Entrevista com Djalma Torres no dia 05 de julho de 2012

115



diretoria da igreja; em outros casos ndo podiam cantar no coral da igreja. 1sso
ainda acontece hoje, mas com muita frequéncia acontecia no tempo em que
Nazareth fez esse pronunciamento®?

Andréa Cavalcanti, um antigo membro, ao comentar de sua experiéncia do
divorcio corrobora com a afirmativa do Pastor Djalma. Andréa ja fora membro da Igreja
Batista Nazareth quando crianca, tinha passado por outras igrejas batistas e ap6s o
processo do divorcio se sentia excluida nessas igrejas. Esse fora um dos motivos que a
fizeram retornar a Nazareth. Para ela, ndo havia entre as igrejas que ela frequentou: Dois
de Julho, Graca e Nazareth, Igreja tdo acolhedora como a IBN. “De abragar sem
perguntar porque vocé estd aqui, porque vocé esta chorando, porque vocé se separou,
porque vocé brigou. Nao! Nao pergunta nada disso. Ela te acolhe.” Além disso a IBN
incentivou Andréa a ocupar funcdes na Igreja permitindo que ela se sentisse util.
Segundo a entrevistada “Nazareth ndo queria saber se eu estava separada, se eu estava
divorciada, se eu estava namorando, com quem eu estava. Ela queria aproveitar aquele

potencial. Eu cheguei a pregar em Nazareth (...).*>

Percebemos assim que a Igreja Batista Nazareth tinha uma postura de
acolhimento para com estes. Buscou trazer para a vida pratica dos membros as suas
ideias. Clarissa Torres diz que a Igreja em momento algum interferiu em seu processo
de separacdo, mas mantinha-se préxima o suficiente para auxilia-la caso precisasse. Ela
tinha se sentido acolhida. “Nazareth absorveu, compreendeu e vivenciou” a sua

separacdo®*. Andréa Cavalcanti teve percepcdo semelhante.*%®

Outro grave problema que muitas mulheres passaram nesse periodo e ainda hoje
passam € a privacdo do desejo, a liberdade do seu corpo. A frustracdo sexual da mulher
foi deliberadamente aceita pelos homens, em verdade, durante muito tempo até mesmo
no casamento a intencdo era a de suprimi-la*®®. No meio religioso, se tratando das
matrizes cristas, a maioria das Igrejas associam a pureza da alma ao distanciamento do
sexo, sO podendo pratica-lo apos o casamento. Na entrevista realizada com Clarissa, ela
aponta que nas reunides e encontros de adolescentes discutia-se sobre “sexo e drogas...

de uma forma positiva, nunca como uma forma castradora”.

452 Entrevista com Djalma Torres no dia 08 de Julho 2012

453 Entrevista com Andrea Cavalcanti no dia 08 de agosto de 2014.
454 Entrevista com Clarissa Torres no dia 05 de junho de 2012

45 Entrevista com Andrea Cavalcanti no dia 08 de agosto de 2014.
456 Beauvoir, op. cit., p. 177.
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Um exemplo prético das ideias aqui mencionadas era o sonho que Clarissa tinha
desde crianga: 0 sonho de ter uma filha independente de se casar.

Entdo eu dizia desde pequena que eu quero ter uma filha. N&o sei se quero
casar nao. Eu so quero ter uma filha. Agora para casar, e eu casar de branco
eu quero casar virgem. Mas meu sonho mesmo era casar com um barrigdo, eu
achava lindo, casar com uma barriga gigante perto de parir, mas eu queria era
casar com um barrigdo toda vestida de noiva, s6 ndo podia ser de branco.*’

Nesse comentario percebemos claramente o peso das representacGes para
Clarissa Torres. Ela poderia até se casar vestida de noiva, mas para usar o branco
precisaria ser virgem. Segundo Clarissa a ideia de virgindade era desnecesséria, pois
desde crianca desenhava seu casamento onde ela estava vestida de noiva com uma
grande barriga, as vésperas do parto. “...isso eu ndo dizia escondido [continua Clarissa]
e nunca fui reprimida por causa de meus pensamentos na Igreja de Nazareth. Eu falava e
falava mesmo, dava risada, fazia desenho disso. E casei com oito meses de gravidez, por

que sera nao €? [risos]”.

No contexto da reformulacdo dos Estudos Dominicais e associado a busca por
relacionar os interesses da Igreja com os interesses da sociedade que no dia 09 de abril
de 1975, Nazareth se pronuncia acerca do divorcio*® de forma bastante favoravel, isso
antes mesmo do Estado sentenciar uma ideia clara e legal acerca do assunto, o que s
iria acontecer no ano de 1977. “Foi um pronunciamento muito corajoso, pioneiro e de
muita resisténcia em relacdo ao conservadorismo que havia nas igrejas e na propria
sociedade... [Nazareth] sofreu algumas consequéncias de retaliacGes e criticas, mas foi
um pronunciamento profético porque tempos depois 0 congresso nacional aprovou a

questdo do divorcio.”, informa Djalma Torres em entrevista.**

Aqui percebemos como as ideias das décadas de 1960 e 1970 puderam ser
elaboradas e sintetizadas por grupos religiosos também. Toda aquela efervescéncia
cultural, ideias contestadoras como a critica a0 machismo/sexismo; a perspectiva da
Teologia da Libertacdo, Teologia Feminista, entre outras ideias, ndo geraram apenas

uma resposta reaciondria, pelo contrario, também possibilitaram uma incorporacao e

47 Entrevista com Clarissa Torres no dia 05 de junho de 2012
458 Pronunciamento da Igreja Batista Nazareth sobre o divorcio, 09 de abril de 1975. Documento IBN.
459 Entrevista com o Pastor Djamla Torres, no dia 05 de julho de 2012
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uma abrangéncia maior na proposta de liberdade e salvacdo da alma. O Evangelho passa

a ter ndo s6 um enfoque espiritual, mas também de libertagdo social*®®.

Assumindo um carater profético de dentincia dos problemas sociais*®, a Igreja
Batista Nazareth se propde ao debate para a questdo do género. Em alguns dos seus
jornais semanais, de circulacdo interna, encontramos algumas criticas as posturas

sexistas de nossa sociedade.

Para conseguir relacionar a Biblia com as ideias da Igreja Batista Nazareth, o
pastor Djalma Torres aponta para a necessidade de ler os textos biblicos colocando-0s
no contexto em que foram produzidos, forjados. “A biblia ndo ¢ um livro de receitas
prontas. Mas a biblia é um livro que indica caminhos e na indicacdo desses caminhos
nos temos uma realidade bem diferente da realidade biblica daquela época dos textos

produzidos.”*62

460 SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira: Evangélicos Progressistas em
Feira de Santana. Feira de Santana: Editora da UEFS, 2010, p.171.

61 Historia de Nazareth, uma primeira aproximacdo. Documento IBN

462 Entrevista com Djalma Torres, no dia 08 de Julho de 2012

118



CONSIDERACOES FINAIS

Ja havia se passado um pouco mais de 10 anos do Golpe Militar no Brasil. O
presidente Geisel iniciava um processo lento e gradual rumo a democracia. O Ato
Institucional n° 5 ainda vigorava. Diversos politicos, estudantes e até mesmo religiosos
opositores a ditadura haviam sido presos, torturados ou mortos. Mesmo assim, 0

movimento de insatisfacdo e o desejo de mudanca ndo conseguiam ser abafados.

Diversos lideres protestantes e leigos, de diferentes igrejas foram perseguidos
por acreditarem que poderiamos ter uma sociedade mais humana e justa. Foram
acusados por outros “irmaos da f&” como falsos crentes por se preocuparem nao apenas

com a salvacdo da alma, mas também do corpo.

De inicio, a liberdade ndo era violentada abertamente pela for¢ca, mas sim
conquistada de forma ideoldgica e discursiva nos pulpitos das igrejas. Contudo, em
meio a Ditadura Militar, as praticas inquisitoriais permaneceram vivas no seio
protestante. Essas préaticas punitivas e excludentes faziam parte de um conjunto de
procedimentos institucionais cuja fungdo era identificar e eliminar o pensamento
divergente, pois ameacava a sua unidade politica e teoldgica. Para tal havia os controles
de pensamentos, de comportamento moral (desviante) e de comportamento intelectual,

que seria 0 mais perigoso, pois trazia criticas ao sistema.

Esse conflito ideoldgico ndo se dava no campo do debate apenas, mas também
do poder, da forca. A decisdo era feita de acordo com os interesses dos lideres e de seus
acordos. Nesse embate, o discurso dos vencidos era entdo transformado ou tido como
heréticos e dos ortodoxos os vencedores, a verdade, cabendo entdo aos hereges a
represalia e exclusdo. Pensavam os ortodoxos em porque deveriam tolerar o pensamento
divergente se a sua instituicdo era possuidora da verdade? Viam como uma afronta a sua
identidade a permanéncia num mesmo espaco de falas que questionassem a sua
interpretacdo biblica e do mundo, pois ao questiona-las colocava em questdo a sua

lideranca e controle.

Apbds o golpe militar, os movimentos sociais que estavam em franco
desenvolvimento, foram perseguidos e seus lideres punidos. A Igreja Batista Nazareth
se forma basicamente pautada em uma grande insatisfacdo politica de sua epoca. Ao
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iniciar suas criticas & sociedade ela percebe as diversas ramificacdes que precisam ser
questionadas ou desconstruidas. O autoritarismo existente no cenario politico era
também encontrado dentro de muitas igrejas e essa opressdo impedia que muitos jovens

lutassem em prol de suas crencas e sonhos.

Depois de organizada a IBN buscou encontrar formas de melhorar o0 mundo a
sua volta. Defendeu o ecumenismo desde o seu inicio, ainda que essa bandeira
incomodasse a muitos lideres batistas. A Igreja Batista Nazareth acreditava que toda
forma de opressdo deveria ser combatida, repudiou declaracBes que parabenizavam a
ditadura militar, foi sensivel para com os perseguidos por esse regime. Teve coragem
para defender o divorcio dentro de um espaco cristdo na década de 1970, fez constantes
criticas para a sociedade que muitas vezes fechava seus olhos para o machismo

existente, além de ter lutado por transformacdes sociais.

Esses séo alguns dos exemplos que podemos citar para exemplificar o que foi a
Igreja Batista Nazareth, e qual a sua relevancia para a nossa sociedade. Essa igreja nos
serve como um recorte do que podemos encontrar em uma sociedade tdo diversificada
como a nossa. Constatamos o qudo complexo pode ser o cenério religioso e que este
nunca se encontrou distante da sociedade. Embora muitos lideres religiosos
defendessem a aparente postura de distanciamento das questdes seculares, a igreja

sempre esteve inserida no mundo, influenciando-o e sendo influenciada.

A convivéncia da Igreja Batista Nazareth com outros grupos religiosos, cristdos
protestantes e catolicos, por meio do ecumenismo, nos revelou que esse contato em
nada busca enfraquecer as identidades particulares dos grupos religiosos. Seus
principios, normas, dogmas ou regras fé ndo sdo questionados no movimento
ecumeénico, ou muito menos busca-se encontrar uma “verdade universal”. O movimento
ecuménico se propde a construir um espaco saudavel em que todos possam vivenciar

seu credo, sem deixar de acolher e buscar solucdes para os males do mundo.

O caminho percorrido pela Igreja Batista Nazareth foi conflituoso. Nas
entrevistas realizadas com alguns de seus membros e antigo pastor, Djalma Torres,
percebemos que essa igreja ndo era homogénea, mas buscou criar um espaco em que
essa diversidade de pensamento pudesse conviver, cultivando sua espiritualidade e

juntos lutando por um mundo mais humano e igualitario
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Para Djalma Torres o homem possui pelo menos cincos elementos na
constituicdo do individuo: fisico, social, emocional, intelectual e espiritual. Esses
elementos precisam ser bem cuidados para proporcionar equilibrio e bem estar ao
individuo. A luta que a IBN travou e o caminho que ainda hoje percorre visa alcancar

um mundo que proporcione esse equilibrio a todos.

Que em meios aos discursos de édio que tem se inflamado em nosso tempo, que
em meio ao lamento dos injusticados e o choro do oprimido exista sempre um local em
que as pessoas possam repousar 0 seu corpo e alma. Que cada vez mais nossa sociedade
seja influenciada por principios de igualdade como os defendidos por grupos como a

Igreja Batista Nazareth.
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