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RESUMO

Esta dissertacdo estuda as missdes do interior realizadas pela Companhia de Jesus, no
arcebispado da Bahia, entre os anos de 1700 a 1752, com o objetivo de compreender o
processo de controle dos comportamentos dos individuos efetivado pela Igreja na América
portuguesa. Pautando-se pela nogéo de disciplinamento social, este trabalho investiga o papel
desempenhado pelos missionarios itinerantes na acdo desenvolvida pela Igreja Catolica que
tinha o intuito de internalizar um conjunto de normas na populacdo colonial. Da-se bastante
atencdo ao aspecto dialético da ideia de disciplinamento, e para tanto sdo analisadas as
constantes negociacdes e adequacOes demandadas pela realidade da colbnia e da sua
populacdo. A partir da analise de documentos que tratam da acdo missionaria jesuitica,
principalmente, as cartas anuas, constata-se que as missdes itinerantes foram bastante
relevantes para a assisténcia religiosa da populacdo que habitava os reconcavos e sertdes da
Bahia. Os inacianos levaram as palavras do Evangelho aos moradores que ndo tinham a
presenca regular de um paroco ou de um missionario e que temiam pela danacdo de suas
almas. Os missionarios itinerantes tiveram, também, o papel de enquadrar os individuos que
ndo conheciam os preceitos da religido catdlica, ou ainda, aqueles que conheciam a doutrina
catolica, e que, por escolha, ndo os seguiam.

Palavras-chave: Companhia de Jesus. Miss@es itinerantes. Disciplinamento social. Bahia.



ABSTRACT

This dissertation aims to study the interior missions carried out by the Society of Jesus in the
archbishopric of Bahia between 1700 and 1752, in order to understand the process of control
of the individuals™ behavior implemented by the Church in the Portuguese America. Based on
the notion of social discipline, this work investigates the role played by itinerant missionaries
Jesuits in the action developed by the Catholic Church that had the intention of internalizing a
set of norms into the colonial population. Much attention was paid to the dialectical aspect of
the idea of disciplining, and for this purpose, the constant negotiations and adjustments
demanded by the colony and the populations reality were analyzed. It can be seen, from the
analysis of documents about Jesuit missionary action, mainly the Annual Letters, that the
itinerant missions were extremely relevant for the religious assistance of the population that
lived at the Recdncavo and SertGes of Bahia. Jesuits took the words of the Gospel to the
residents who did not have the regular presence of a priest or a missionary and who feared for
the damnation of their souls. The itinerant missionaries also had the role of framing those who
did not know the precepts of the Catholic religion, or those who knew the Catholic doctrine
but, by choice, did not follow them.

Keywords: Society of Jesus. Itinerant missions. Social discipline. Bahia.
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1 INTRODUCAO

As missdes itinerantes jesuiticas constituiram-se em uma importante forma de
propagacdo do Evangelho, de ensino dos preceitos da Igreja Catdlica e de conducdo dos
comportamentos da populacdo da América portuguesa. Este tipo de acdo missionaria foi
influenciada pelas ordens mendicantes como a franciscana e, em Gltima analise, nos primeiros
apostolos; é a ideia de peregrinacdo com o intuito de levar a palavra de Deus a todos 0s
lugares e a todas as pessoas. Tratou-se, desta forma, de um modelo de assisténcia missionaria
jesuitica direcionada a um auditério mais amplo, pois além dos indigenas, alvo principal da
Companhia de Jesus na America, auxiliou também aos colonos e a popula¢do de origem

africana.

O animo peregrino dos jesuitas e a necessidade de assisténcia religiosa da populagéo
dispersa pelo territorio resultaram em varias missdes volantes pelos reconcavos e sertdes da
Bahia. Os missionarios volantes saiam dos seus colégios ou residéncias, trajando estola,
sobrepeliz, algumas vezes, carregando um altar portatil e percorriam os reconcavos das
cidades e o0s seus sertbes mais remotos e dilatados “por serem os moradores dessas partes os
mais necessitados de pastos para suas almas”.’ Os inacianos, pregadores do Evangelho,

assumiam o papel de agricultores que saiam para colher os frutos na “vinha do Senhor”.

As missdes populares tiveram origem no medievo tardio, principalmente, com as
pregacOes feitas por frades em cidades europeias, mas este tipo de missao s6 ganhou maior
importancia quando se tornou uma das estratégias pastorais da Igreja para atender aldeias e
vilas no inicio do periodo moderno. No século XVII, essas missdes passaram a atuar em
cidades e em dioceses inteiras.” Poderiam ser desenvolvidas entre alguns dias ou até meses e,
as vezes, eram compostas por um programa bastante elaborado, com pregacédo, catequese e
confissdo. Além disso, podiam fundar ou reformar confraternidades. No periodo moderno, a
Companhia de Jesus foi uma das primeiras ordens religiosas a desenvolver essa instituicdo e

teve um papel crucial para o seu sucesso.’

! Cépia da carta do provincial da Companhia no Brasil enviada para o rei D. José |, anexada & consulta do
Conselho Ultramarino sobre as a¢cdes da Companhia de Jesus no Brasil. AHU-Bahia, cx. 119 doc. 40, f.1.

2 Eugenio Francisco dos Santos. “Les missions des temps modernes au Portugal”. In: Histoire vécue Du peuple
chrétien. 2 v., Ed. Jean Delumeau. Toulouse: Editions Privat, 1979, v.l, p.431-455.

® John w. O’Malley. Os primeiros jesuitas. —S30 Leopoldo, RS: Editora UNISINOS; Bauru, SP: EDUSC, 2004,
p.199.
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As missfes do interior se intensificaram, na Europa, no momento em que as ordens
missionarias europeias que cruzavam o mundo para evangelizar na Africa, Asia ou América,
verificaram que a populacao rural ou mesmo de pequenas vilas dos paises europeus possuiam
niveis de conhecimentos da doutrina catélica semelhantes aos “gentios” da América. Em
1553, Silvestro Landini enviou algumas cartas a In&cio nas quais relatou a situacdo dos
habitantes da Corsega. Segundo o jesuita, a condicdo da populacdo era de decadéncia e
corrupcdo da vida cristd elementar. Afirmou que a populacdo vivia das blasfémias as
supersticdes, da ignorancia aos ddios; a heresia estava longe ser o grande problema daquela
regido. O jesuita identificou que a situacdo da populacdo das aldeias e ilhas era ainda mais
complexa, mas viu nessa gente que ele considerou ignorante, pobre e violenta a possibilidade
de revitalizacdo da Igreja primitiva, caracterizada essencialmente pelo fervor e pela

comunhio.*

O exemplo de Silvestro se enquadrou em um movimento maior que foi a constatacao
do “exdtico interior” pela Igreja e pelas ordens religiosas, o que culminou com a expansdo no
processo de missionagdo no continente europeu. Portanto, esse foi momento em que ordens
religiosas, como a Companhia de Jesus, voltaram os seus olhares para dentro do préprio

continente europeu e encontraram as denominadas “Indias de c4”.

José Pedro Paiva entende que as missdes internas resultaram da percepcdo que
algumas elites passaram a ter da ignorancia das populacdes no que concernia a doutrina crista
entre os seéculos XVI e XVII. Entretanto, a formagdo dessa consciéncia da elite teve sua
formacdo iniciada trés séculos atras e acentuou-se em Quinhentos e decorreu da melhor
preparacdo cultural e religiosa dos letrados, decorrente do enraizamento das correntes
humanistas. Além disso, foi criado um fosso entre uma cultura cortesd/urbana, civilizada e o
mundo rural, e também contribuiu para isso, 0 esfor¢co de missionacao que desde entéo se ia
fazendo nos territorios ultramarinos. Neste cenario, as missdes do interior constituiram-se em

um importante instrumento para a proposta de homogeneizagao confessional catélica.

Federico Palomo explica que, na década de 1970, a producéo historiografica sobre o

fendmeno missionario nos territorios europeu, ganhou intensidade; esse fato esta relacionado

* Cf., Adriano Prosperi. Tribunais da consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios. —~S&o Paulo: Editora
da Universidade de S&o Paulo, 2013, p.539-541.

> Cf, José Pedro Paiva, “As missdes internas”. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (dir.). Historia religiosa de
Portugal: vol. 2: Humanismos e Reformas. Lishoa: Circulo de Leitores, 2000. p.239.
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a prépria renovacdo da historiografia sobre o catolicismo na época moderna, e nesse cenario,
historiadores como Jean Delumeau e John Bossy tiveram destaque. Utilizando-se de propostas
metodologicas desenvolvidas pela sociologia da religido, os trabalhos desses dois
pesquisadores deram énfase ao papel que a igreja catdlica teve na alteracdo das estruturas
sociais do Antigo Regime. A renovacdo da historiografia do catolicismo possibilitou novas
abordagens histdricas nesse campo e também passou a dar mais atencdo a questdo da cultura

religiosa e & presenca na Igreja nas sociedades modernas.®

As missfes do interior tornaram-se objeto de estudo nesse contexto de renovacao da
historiografia do catolicismo. Em 1980, Maria Gabriela Rienzo publicou um trabalho sobre a
atividade missionaria desenvolvida por algumas ordens religiosas no reino de Napoles. Em
1982, Elisa Novi Chavarria apresentou um trabalho sobre missdes rurais jesuiticas na Italia, a
pesquisa centrou-se na perspectiva da aculturacdo da populacao rural pelos membros da Igreja
da Contra-Reforma. Na década de 1990, alguns historiadores desenvolveram pesquisas
relevantes sobre missdes do interior como Bernard Dompnier em relagdo as missdes
desenvolvidas pela ordem dos capuchinhos.” Louis Chatellier analisou as estratégias
desenvolvidas pelos missionarios, portadores de uma cultura letrada, para catequizar a
populacdo rural predominantemente analfabeta; o historiador demonstrou que 0s missionarios
tiveram que utilizar estratégias como o0 uso de imagens e performances teatrais para conseguir

atingir aquela populagéo.®

E fundamental ainda destacar a pesquisa de Adriano Prosperi que, em 1996, constatou
que a concepgdo de missdo foi transformada logo ap6s as primeiras experiéncias, a missao
que, antes, transmitia apenas os preceitos da religido catélica, passou também a transportar
para a populacdo do Novo Mundo os modelos politicos e sociais ocidentais.® Em relagéo ao
mundo ibeérico, Federico Palomo investigou as missdes do interior realizadas pela Companhia
de Jesus em Portugal nos seculos XVI e XVII e averiguou a funcdo disciplinadora da acao

missionaria no periodo moderno.'® A abordagem apresentada por Federico Palomo em relacdo

® Cf., Federico Palomo. Fazer dos campos escolas excelentes: os jesuitas de Evora e as missdes do interior em
Portugal (1551-1630). —Lisboa: Fundagdo Calouste de Gulbenkian e Fundacgdo para Ciéncia e Tecnologia. 2003,
p.21.

7 1bid., p.21.

8 Cf.,Louis Chatellier, A religido dos pobres: as missdes rurais na Europa e a formagéo do catolicismo moderno
(séc.XVI-XI1X). —Lisboa: Editora Estampa, 1995.

° Cf., Adriano Prosperi. Tribunais da consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios. —~S&o Paulo: Editora
da Universidade de S&o Paulo, 2013.

"% Federico Palomo. Fazer dos campos escolas excelentes: os jesuitas de Evora e as missdes do interior em
Portugal (1551-1630). —Lishoa: Fundacdo Calouste de Gulbenkian e Fundacédo para Ciéncia e Tecnologia, 2003.
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as missdes do interior, em Portugal, orientard, em certa medida, esta dissertacdo. Federico
Palomo também investigou as missdes volantes desenvolvidas pelos jesuitas na América
portuguesa e chamou a atencdo para a sua semelhanca com as missdes do interior que
ocorreram na Europa. Para o pesquisador, a simples mencdo da presenca desse tipo de
missiondrio no texto das constituicdes do arcebispado da Bahia evidencia a sua presenca
habitual nas periferias habitadas da sociedade colonial.™

Esta pesquisa de mestrado é a continuacdo de algumas investigacGes realizadas no
trabalho de conclus&o do curso de graduacéo.’? O objetivo do trabalho foi identificar o papel
dos missionarios jesuitas itinerantes na difusdo dos preceitos cristdos na América Portuguesa
entre 0s anos de 1699 a 1702; o recorte espacial foi amplo, uma vez que se analisaram
missdes nas capitanias da Bahia, Sdo Paulo, Pernambuco e Ceard. Naquela oportunidade, o
acesso a algumas cartas anuas escritas por missionarios jesuitas permitiu a constatacao de que,
na América Portuguesa, foram realizadas missdes semelhantes as missGes do interior
executadas no Velho Continente; missdes que tinham um programa bem definido que previa
pregacdo, catequese, peniténcia dos individuos considerados como pecadores, além de

incentivar a algumas devog6es, como a devocao a Maria.

As missdes itinerantes tiveram um papel importante para a formacdo cristd da
populacdo ndo urbana da América Portuguesa, e mesmo apds 1822, ou seja, quando o
territério transformou-se em uma nacdo independente, o Brasil, missionarios catolicos
continuaram com as missdes pelo interior do territorio. Candido da Costa e Silva ressalta que
as razdes dessas missdes no territorio europeu, era suprir a omissdo negligente, a auséncia de
parocos em algumas regides, a presenca de parocos ignorantes em relacdo a doutrina catolica,
ou ainda, pouco aptos ao ministério, além de religiosos com condutas incompativeis com a

vida de um religioso.

No Concilio de Trento, ja se reconheciam a necessidade desses “auxiliares
temporarios” para o territorio europeu.’* Causas semelhantes as verificadas na Europa

estimularam a presenca dessa instituicdo na América que além desses problemas, apresentava

1 Federico Palomo. Como se fossem curas: 0s jesuftas e as missées rurais na América portuguesa. In: Bruno
Feitler e Evergton Sales Souza. A Igreja no Brasil: normas e praticas durante a vigéncia das Constituigdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia. —S&o Paulo: Editora Unifesp, 2011.

2Antonildo Santos de Magalhdes. As misses jesuiticas pelo interior da América Portuguesa: redefinicdes e
limites da pratica missionaria. Trabalho de conclusdo de curso. Cachoeira, Centro de Artes Humanidades e
Letras, 2014.

® cf. Candido da Costa de Silva. Roteiro da vida e da morte: um estudo do catolicismo no sertdo da Bahia. —S&0
Paulo Atica, 1982, p.33.
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gravames das circunstancias locais. E fundamental destacar mais uma vez que o ideal de
peregrinacdo esta na esséncia da Companhia de Jesus, logo atuar de forma itinerante, na
Ameérica, significou a continuacdo do seu método original de missionacdo, uma vez que atuar
nos aldeamentos, ou seja, evangelizar, em um local fixo, foi uma estratégia para enfrentar

algumas dificuldades encontradas na América.**

Embora as pesquisas sobre as missdes populares na Europa sejam referéncias, deve-se
destacar as diferengas das missoes realizadas no Velho Mundo e aquelas efetivadas na col6nia
americana. L&, as missdes destinaram-se a melhorar a condicdo espiritual do catdlico e,
também, frear o avango protestante que representava uma ameaca a Igreja catdlica - nesse

caso tendia a insistir no aspecto mais penitencial.*®

Aqui o auditdrio era outro, a preocupacao
com o protestantismo ndo estava totalmente afastada, mas os elementos antagbnicos ao
catolicismo, além daqueles que os colonos possuiam em sua constituicdo religiosa e moral,
provinham do contato com os indigenas e os escravizados de origem africana. A tendéncia
que prevaleceu foi a de um modelo catequético para os indios e 0s negros e o penitencial para
os colonos. A persisténcia de uma populacéo ignorante em relagcdo aos preceitos da doutrina
catolica, a presenca insuficiente do clero secular € 0o “inimigo comum do género humano” a

combater foram aspectos comuns nos dois espagos e que ajudaram a formar a conjuntura que

justificou aquele tipo de missao.

O recorte temporal desta pesquisa sera o periodo entre os anos de 1702 a 1752. O
inicio do século XVIII se deve ao principio da administracdo de D. Sebastido Monteiro da
Vide, arcebispo ao qual a historiografia tem constantemente atribuido uma grande
preocupacdo com a organizacdo da Igreja na Bahia e no Brasil. Uma das provaveis causas das
missdes aos colonos teria sido a falta de parocos, portanto, a eleicdo de um momento em que a
Igreja focou em sua organizacdo parece interessante. Encerrar, em 1752, justifica-se
primeiramente por que nesse ano foi realizada a ultima missdo itinerante encontrada na
documentacdo, e, também, por que a quinta década do Setecentos marca um periodo de

instabilidade para a Companhia.

O governo de Sebastido José de Carvalho e Melo, ministro de D. José I, imprimiu

sérias dificuldades para as ordens religiosas, destacadamente para os jesuitas. Representou

1 Cf., Charlotte de Castelnau-L’ Estoile. Operarios de uma vinha estéril: os jesuitas e a conversao dos indios no
Brasil 1580-1620. Bauru, SP: EDUSC, 2006.

1> Cf. José Andrés-Gallego e Manuel Moran,“O pregador”. In: Rosario Villari (dir.). O Homem Barroco. Lisboa:
Editorial Presenca, 1995, p. 139.
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um periodo de mudancas significativas para a Companhia de Jesus que culminaram com a sua
expulsdo de todo Império Portugués. Quanto ao recorte espacial, este ndo sera delimitado de
forma ortodoxa, pois em varios momentos tratar-se-4 de missGes itinerantes, ou seja, a
atuacdo de um missionario em varios locais, nesses casos sempre que possivel sera indicado o

local e a data, mas de forma geral o espaco é o do arcebispado da Bahia.

Neste trabalho que tem por objetivo central analisar as missfes do interior como
estratégia da Igreja Catolica para a assisténcia religiosa aos indios, negros e aos colonos na
Bahia, na primeira metade do século XVIII, procurar-se-4 observar, no primeiro capitulo, a
conjuntura social, politica e econdmica em que se realizaram as missdes. Para alcancar este
fim, analisar-se-a o episddio protagonizado pelo irméo leigo franciscano Diogo da Conceicédo
que, em 1738, enviou uma carta para o rei D. Jodo V, na qual apresentou uma série de queixas
sobre os missionarios e recomendava o fim dos aldeamentos. As inquietaces de Diogo da
Conceicao refletem as mudangas que ocorriam na Ameérica portuguesa, principalmente, os

interesses em relacdo aos indigenas.

O segundo capitulo é dedicado a observacdo dos missionarios jesuitas em acéo.
Buscar-se-4 analisar o programa desenvolvido nas missGes itinerantes, as pregacdes, a
catequese, as confissdes, os batismos, 0s casamentos e as agdes destinadas a mediar conflitos
entre os moradores. O objetivo é entender como os individuos reagiram a esse programa
realizado pela Companhia de Jesus e o quanto estas acdes foram importantes para 0 processo
de disciplinamento da sociedade. O terceiro e ultimo capitulo é destinado a analisar 0s
problemas e os limites que os missionarios encontraram para efetivar 0 seu projeto
missionario na América Portuguesa. A Companhia atuou em uma sociedade complexa, pois a

sua formacdo era bastante heterogénea, principalmente, quanto as referéncias culturais.
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2 CAPITULO 1 - A IMAGEM CONSTRUIDA PELOS PRELADOS DAS
RELIGIOES A PARTIR DA OFENSIVA CONTRA A REPRESENTACAO DO
IRMAO DIOGO DA CONCEICAO NO ANO DE 1738

Em 1738, o donato’® Diogo da Conceigdo enviou ao rei D. Jodo V uma representacio
expondo-lhe algumas noticias que, de acordo com suas proprias palavras, havia adquirido
durante os varios anos em que tinha viajado por toda América portuguesa, especialmente
pelos sertdes.'’Conceigdo observou que tinha ocorrido um aumento dos vassalos no estado do
Brasil, tanto em namero, quanto em qualidade de religido e costumes e 0 motivo de apresentar
tais informacdes era conseguir com que o Rei fornecesse, assim como seus predecessores, 0S
meios necessarios para garantir o pasto espiritual a todos.'® Ele argumentou que o modelo

adotado para os aldeamentos tinha sido suficiente até certo tempo, “isto he enquanto havia

'*Termo usado pelos franciscanos para designar um irméo leigo.

Y0 termo sertéo derivou da forma latina desertus que significa interior, coracdo das terras. Neste trabalho o
vocabulo sertdo sera utilizado de acordo com as contribui¢bes do gedgrafo Fandel David Antonio Filho que
afirma que a palavra era de uso corrente em Portugal desde a época das grandes navegacdes nos séculos XIII e
XIV. J4, naquele tempo, o termo sertdo tanto servia para designar uma regido, uma area indefinida, um lugar ou
um territério qualquer, localizado longe do litoral, no interior ainda despovoado (entenda-se colonizado) ou
mesmo desconhecido, ndo importando se ali houvesse ou ndo um deserto ou uma paisagem semiarida. Para
Fadel foi esta a conotacdo que se firmou para o termo sertdo, sendo “consagrada pelos usos e costumes, desde a
época colonial até nossos dias, isto ¢, com o significado de ‘terras no interior do continente’, € que ndo eram,
necessariamente, semiaridas ou aridas, mas sim despovoadas”. Cf. Fadel David Antonio Filho, Sobre a palavra
“sertdo”: origens, significados e usos no Brasil (do ponto de vista da ciéncia geogréfica). Fronteiras da
Geografia. Revista Ciéncia Geografica — Bauru — XV — Vol.XV — (1): Janeiro/dezembro — 2011, p. 86.

'®H4 indicacbes de que houve, de fato, uma alteracdo na demografia sertaneja na primeira metade do século
XVIII, ainda que, ndo na proporc¢do sugerida pelo donato. Atividades econdémicas, como a criacdo de gado que
teve inicio em 1549, exerceu papel importante na dispersdo da populacdo pelo interior do territdrio. Frei
Gervasio do Rosario, na tentativa de convencer ao Rei sobre a importancia de se ter os indios aldeados, afirmou
que “nas missoens, e nas aldeas os achdo os donos das fazendas promptos para Ihe conduzirem o gado para esta
praca, e as mais deste estado, e para as Minas Gerais”.Cf. Parecer do prelado franciscano Gervazio do Rozario.
Arquivo Publico do Estado da Bahia-APEB. Doc. 106. f.2v. Embora a criagdo de gado tenha sido importante
para a penetracdo dos conquistadores pelo interior da provincia, foi a procura por minas de ouro ou de prata o
que mais estimulou esse processo. Geralmente, saindo de Salvador, vila de Porto Seguro ou de Ilhéus ocorreram
algumas expedicdes ainda no século XVI, mas ganhou impulso a partir da segunda metade XVII. S&o desse
periodo as entradas de Gabriel Soares da Silva e Belchior Dias Moréia. Apesar desses esforcos do inicio da
colonizagdo, a exploragdo do ouro e do diamante na Bahia comegou no periodo semelhante a outras regifes
mineradoras, como foi 0 caso de Minas Gerais e Mato Grosso, portanto, entre o final do século XVII e principio
do XVIII. Se o ouro e a prata demoram um pouco mais para serem encontrados, ja nas primeiras décadas do
século XVII, teve-se noticia da descoberta da existéncia de salitre na Bahia. O historiador S6lon Natalicio A. dos
Santos afirma que Francisco Dias D’Avila, sobrinho de Belchior Dias Moréia solicitou ao Rei o registro de uma
mina de salitre em 1627. Levou algum tempo até que se comecassem as primeiras investigagdes para analisar a
viabilidade da exploracédo do minério. No governo de Afonso Furtado de Mendonga (1671-1675), sdo tomadas as
primeiras medidas que foi o exame de algumas amostras de salitre. O resultado foi positivo, pois em 1679, o
Conselho Ultramarino ja trata das medidas que deveriam ser tomadas para a exploracdo. Foi constatada a
necessidade de grandes investimentos, a criacdo de fabricas ou oficinas no mesmo sitio para separar o salitre.
Contudo, a empresa foi apenas iniciada na década de 90 do século XVII, ja no reinado de D. Pedro I1'8, Cf.
Solon Natalicio Aradjo dos Santos. “A ocupacdo do sertdo das Jacobinas”.In: Fabricio Lyrio Santos. Os indios
na Histéria da Bahia. —Cruz das Almas: EDUFRB; Belo Horizonte: Fino Traco, 2016.
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menor numero de brancos naquele paiz”. Mas agora, dizia, necessita “de correcao, ¢ mudanga
proporcionada a cituacio diversa, em que a matéria se acha”,"® sendo necessério que o rei
promovesse mudancas a fim de evitar alguns absurdos que ocorriam com a continuacao

daquela antiga estratégia.

Mas antes de expor os ditos absurdos e a sua consequente repercussao na
administracdo colonial, faz-se necessario apresentar alguns dados biograficos do reformador.
O conde André de Melo e Castro afirmou que Diogo da Conceigdo era natural de Pernambuco
e apds a morte de sua esposa veio a Bahia onde serviu como terciario no Convento de Sao
Francisco e depois passou para o Hospicio dos barbadinhos de Nossa Senhora da Piedade. O
vice-rei 0 classificou como sendo um homem intrometido e demasiadamente falador. Teria
sido expulso pelos Barbadinhos por ndo cumprir as ordens encarregadas a ele, e ndo dar boa
satisfacdo das esmolas recebidas. Ap06s a expulsdo, teria viajado para a regido das minas e
percorrido grande parte dos sertbes no seu retorno, fato no qual ele se apegou para se intitular
especialista daquela regio®.

Contudo, € importante lembrar que o juizo feito por Castro baseou-se nas informagdes
dos prelados das religides e estes, provavelmente, ndo estavam muito inclinados a oferecer
uma imagem positiva em relacdo ao donato. Cabe ressaltar que existem alguns desencontros
nas informacdes sobre a vida de Concei¢do apresentadas na documentacao. No parecer escrito
em 1738, pelo prior do Convento do Carmo da Bahia, frei Mauricio do Sacramento, consta a
informagdo que Diogo da Conceicdo era reinol e tinha vindo de Portugal para Salvador no
inicio do século XVIII, o que difere dos dados fornecidos pelo vice-rei. Mas, o proprio Diogo
da Conceicdo, informou a sua origem reinol em uma carta enviada a D. Jodo V em 1745. O
carmelita observou, ainda, que por sua incapacidade, os padres barboneos o afastaram do
Hospicio de Nossa Senhora da Piedade e enviaram-lhe para uma aldeia entre os anos de 1724-
1726 e daquele local ele teria fugido para o Rio de Janeiro e, dali, retornou a Portugal.

Quanto & representacéo, esta foi fundamentada em cinco pontos, ou em cinco absurdos
como preferiu o reformador, e suas respectivas consequéncias negativas para a Igreja catdlica
e a monarquia portuguesa. Naquela que muito se aproximou de uma peca acusatoria, 0s

missionarios das religides e seus aldeamentos foram indicados como o0s grandes responsaveis

Trecho da representacéo feita pelo irm4o Diogo da Conceicéo ao Rei de Portugal. F.1.

20 Carta do Vice-Rei do Brasil ao Rei de Portugal informando sobre a representagdo de Diogo da Conceicéo.
Arquivo Publico do Estado da Bahia- APEB. Sec¢do colonial - Ordens Régias. Doc. 103, f.1.

2! Oficio sobre a representacéo do frei Diogo da Conceigdo na qual expressa a necessidade que havia nos sertées
do Brasil de um maior nimero de igrejas e a respeito das missdes indigenas. AHU- Baia, cx. 12, doc. 27.
AHU_ACL_CU_005, Cx. 15, D. 1268.
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por uma serie de questdes tidas como problematicas para o sucesso da colonizagdo. Por sua
vez a solucdo sugerida foi que os aldeamentos fossem transformados em pardquias e 0s
missionarios recolhidos aos seus conventos. Ao tomar conhecimento da representagédo, D.
Jodo V ordenou ao governador geral do estado do Brasil que convocasse a Junta das missdes e
os prelados das religides que tinham missdes na capitania da Bahia para que oferecessem seus

respectivos pareceres.

A Junta das missfes era um 0Orgdo de carater consultivo que tinha como principal
funcdo auxiliar a administracdo portuguesa nas questdes ligadas a propagacdo da Fé em seus
dominios ultramarinos. Quando precisavam decidir sobre algum tema mais complexo que
envolvia as missdes do reino ou do império, o rei e seus administradores faziam consulta as
Juntas das missdes para que estas oferecessem 0 seu parecer, que era apresentado de forma
escrita e baseado em argumentos técnicos. Esse tipo de procedimento administrativo
contribuia para uma gestdo mais eficiente dos negocios publicos, pois quando era preciso
deliberar sobre alguma questdo, tinha-se a disposicdo a avaliacdo de um conjunto de
especialistas nos temas envolvidos, fato que contribuia para a diminuicéo das chances de que
fossem tomadas decisfes equivocadas.

Foi na perspectiva de auxiliar as demandas da governanca que D. Jodo IV instituiu a
Junta das MissBes, por compreender que a propagacdo da Fé era um meio eficiente para
manter os dominios portugueses. Em 1655, foi criada, em Portugal, a Junta Geral das
Missdes, também denominada Junta dos Missionarios ou Junta da Propagacdo da Fé, alguns
anos depois foram criadas as Juntas das missGes no ultramar, subordinadas a Junta Geral.
Assim, foram instituidas Juntas das missdes em Goa, 1681, em Angola no ano de 1690 e na
Ameérica portuguesa foram criadas nos respectivos locais e datas, no Estado do Maranhéo e
Grio-Para (1682), na Bahia (1688), em Pernambuco (1692) e no Rio de Janeiro (1693).%

A historiadora Marcia Eliane Alves de Souza Mello explica que as Juntas das missfes
ultramarinas tinham varias atribuicdes e competéncias destinadas a colaborar com a sua
funcdo primordial que era a propagacdo da fé e a salvacdo das almas. Desta forma, cabia-lhes
promover os meios mais adequados ao seu designio, além de corrigir irregularidades e
possiveis descuidos nessa matéria. Além disso, era seu papel assegurar que 0S missionarios

enviados estivessem aptos ao trabalho. Assim, era atribuicdo das Juntas ultramarinas: analisar

%2 Mércia Eliane Alves de Souza e Mello,Fé e Império: as juntas das missdes nas conquistas portuguesas.
Manaus: Editora da Universidade Federal do Amazonas, 2009, p.60.
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o perfil dos religiosos que os Superiores das ordens religiosas encaminhavam para as missoes
a seu encargo. Com o objetivo de assegurar a boa qualidade dos missionarios enviados as
missdes foram expedidas algumas ordens régias, como a dirigida ao governador do Brasil em
1702, na qual foi determinado que ndo pudessem ir clérigos as missfes sem que antes fossem

examinados pela Junta das missées.?®

Além disso, era da competéncia das Juntas Ultramarinas: assegurar que 0S
missionarios estivessem atuando para 0 aumento da cristandade nos seus distritos, trabalhando
com zelo e cuidado nas missdes a eles encarregadas; observar a dedicacdo dos Superiores das
religies e se havia entre eles havia quem descuidasse das suas fungdes; arbitrar a divisdo dos
distritos das missdes entre as religides; zelar para que, se houvesse necessidade de algum
apoio material para 0 sucesso da evangelizagcdo, esse fosse solicitado ao reino,
responsabilizando-se pela divisdo dos recursos; arbitrar em relacéo as congruas destinadas aos
missionarios. Contudo, Mello observa que mesmo sendo as Juntas o espaco indicado para
analisar todos os assuntos relativos as missdes, havia algumas questdes que eram de
responsabilidade das ordens religiosas e, portanto, estavam fora da sua jurisdi¢cdo. Por
exemplo, se a Junta percebesse que havia falta de missionario em uma regido e
disponibilidade em outra, esta ndo poderia fazer a transferéncia do missionario, mas solicitar

ao provincial da respectiva ordem?®*.

Mello compreende que as Juntas das Missdes locais tiveram grande relevancia na
politica indigenista desenvolvida pelo Estado portugués, uma vez que estava enquadrada na
estratégia de submissdo dos povos indigenas, atuando nas operacdes de regulacdo de
cativeiro, julgamento e distribuicdo de méao-de-obra dos indios. Em relacdo aos indios, as
Juntas emitiam parecer sobre varios assuntos, como 0s meios mais adequados para realizar o
descimento para os aldeamentos dos missionarios; o exame da legitimidade dos cativeiros;
0s argumentos das propostas de guerras ofensivas ou defensivas. Além disso as Juntas
estavam incumbidas de apreciar como instancia final as apelacfes das causas de liberdade,
avaliar a conveniéncia de se agregarem os indios de uma aldeia com outra, arbitrar sobre o0s

“resgates” feitos por tropas especificas.

Na composicao das Juntas Ultramarinas, procurou-se garantir a participacdo dos varios

nucleos de poder que atuavam na administracdo colonial. Assim, a Carta Régia que

23 B

Ibid., p.141.
2% ¢f., Mércia Eliane Alves de Souza e Mello,Fé e Império: as juntas das missdes nas conquistas portuguesas.
Manaus: Editora da Universidade Federal do Amazonas, 2009, p.176-177.
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determinou a criagdo da Junta das misses de Goa, em 1681, designou que naquela teriam
assento: o Vice-rei, 0 Arcebispo, o presidente da Inquisicdo de Goa, o Vedor da Fazenda e o
Secretario de Estado. Mas a composi¢do das Juntas das outras possessfes era um pouco
diferente, devido a diferenca dos cargos, por exemplo, ndo havia um Vice-rei em cada uma
das conquistas. Assim, eram também integrantes das Juntas: os governadores, Bispos, (na
falta deles, o Vigéario Geral), o Ouvidor Geral e Provedores da Fazenda. A Junta das Missdes
da Bahia tinha uma composicdo diferente das demais Juntas Ultramarinas, sendo composta
pelos seguintes integrantes: Governador Geral, Arcebispo, Prelados das ReligiGes, Dedo da
Sé, Chanceler da Relac&o, Procurador da Coroa, Procurador dos indios e Secretario de Estado.
O lugar que a Bahia ocupava dentro do Império portugués ajuda a compreender esse fato, pois
sendo sede do governo geral do Brasil, possuia cargos administrativos que outras capitanias

nao tinham.

A origem das chamadas Juntas esta conectada a uma série de modificacGes
administrativas que Portugal conheceu, durante a época moderna. Algumas dessas mudancas
ocorreram no comeco do século XVI, mas foi, principalmente, apés a unido com a coroa
espanhola nos séculos XVI e XVII, que essa reestruturacdo se intensificou. No conjunto de
reformas, pode-se destacar na area da justica, a transferéncia da Casa Civel para o Porto, com
a denominacdo de Relacdo da Casa do Porto, permanecendo fixa em Lisboa a Casa da
Suplicagdo, que antes tinha de acompanhar a Corte em suas itinerancias®. No sistema de
financas publicas, ocorreu a extin¢do dos cargos de vedores e foi instituido em seu lugar um
conselho. No contexto de aperfeicoamento institucional, o Tribunal da Mesa de Consciéncia e
Ordens ganhou um novo estatuto em 1607. E ainda no contexto da unido ibérica, destaca-se a

publicacdo das Ordenac6es Filipinas (1603) 2°.

Apo0s a restauracdo, foi mantida boa parte dos organismos politico-institucionais da
administracao central, como o Desembargo do Paco, o Conselho da Fazenda (1591) e a Mesa
de Consciéncia e Ordens (1532). Carlos Marques Almeida observa que 0 novo soberano criou
novos instrumentos de poder, como: o conselho de Guerra (1640), a Junta dos trés Estados
(1641-1642), e o Conselho Ultramarino (1642), pois os principais problemas enfrentados,

apos 1640, foram de ordem financeira, defesa nacional, relagdes internacionais e de ultramar,

Cf., Méarcia Eliane Alves de Souza e Mello,Fé e Império: as juntas das missdes nas conquistas portuguesas.
Manaus: Editora da Universidade Federal do Amazonas, 2009, p.51.

% Anténio Henrique Rodrigo de Oliveira Marques, Histéria de Portugal: do Renascimento as Revolucdes
Liberais. 132 ed., Lisboa: Ed. Presenca, v. 2.p.114.
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sendo que todos esses organismos foram importantes para a consolidacio da independéncia®’.
A diversificagédo e especializacdo assinaladas na administragdo central da Coroa portuguesa a
partir de meados do século XVI, com a criacdo de varios tribunais superiores ou de Corte,
inserem-se no modelo polissinodal de organizacdo do poder observada na Peninsula Ibérica

na época moderna®®.

Retomando ao episodio de 1738, as acdes dos missionarios com os indigenas e 0s
proprios religiosos estavam no centro do debate, €, como a intengdo era justificar a extin¢do
dos aldeamentos, os argumentos foram construidos com o intuito de desqualifica-los.
Percebe-se que na representacdo ndo aparecem novidades quanto aos assuntos das queixas,
pois naquela foram perpetradas acusacfes contra os religiosos para as quais a historiografia
indica haver recorréncia. O historiador José Eduardo Franco, ao analisar 0s questionamentos
feitos por Diogo da Conceicdo em sua representacdo e os pareceres dos integrantes da Junta
das missdes deu enfoque as contendas por mao-de-obra indigena entre colonos e jesuitas e
observou que tais episodios eram comuns e ajudaram a engendrar um sentimento antijesuitico
mesmo antes do periodo pombalino. A partir da interpretacdo de Franco, é possivel concluir
que a representacdo escrita por Diogo da Conceicdo tinha uma finalidade semelhante ao da
obra que foi escrita, em 1592, pelo colono Gabriel Soares de Souza e intitulada “Capitulos
que G. S. de Souza deu a Cristovdao de Moura”, sendo que este foi o primeiro libelo contra a

Companhia de Jesus da histéria do Brasil®.

J& os pareceres dos prelados das religifes e demais membros da Junta das Missdes
constituiram-se em verdadeiras pecas de defesa, nas quais 0s pareceristas apresentaram
elementos que tinham por objetivo desconstruir os ditos absurdos. Nota-se também, a
tentativa de desabonar o autor da representacdo, apontando caracteristicas tidas como
negativas da biografia de Diogo da Conceicdo, ou seja, tentou associar eventuais
improbidades do individuo a sua proposta. O ataque extremamente agressivo contra a
proposta de Diogo da Conceicdo pretendia assegurar que aquela ndo possuisse qualquer
possibilidade de éxito. As missdes e os aldeamentos representavam o principal campo de

atuacdo do clero regular na colonia. Assim, para cada dito absurdo foram construidos

2" Carlos Marques Almeida, Histéria das Institui¢des. Porto: Portucalense, 1998, v2, p.858.

%8 Cf., Méarcia Eliane Alves de Souza e Mello, Fé e Império: as juntas das missBes nas conquistas portuguesas.
Manaus: Editora da Universidade Federal do Amazonas, 2009, p.53.

 José Eduardo Franco, O mito dos jesuitas: em Portugal, no Brasil e no Oriente (séculos XVI a XX). Das
origens ao Marqués de Pombal. Lisboa: Gradiva, 2006, p.161.
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argumentos contrarios a fim de demonstrar o equivoco daquele, e, consequentemente, a

inviabilidade da proposta como um todo.

Analisar essa documentagdo permitird que seja percebido o lugar e o papel que os
missionarios tinham ou acreditavam ter na sociedade colonial. Uma vez que os argumentos
apresentados em seus respectivos pareceres tentam justificar a continuidade do trabalho
missiondrio. Tentar identificar, por exemplo, possiveis compartilhamentos de experiéncias de
métodos missionarios. A origem da documentacao é um ponto importante, pois ainda que esta
tenha sido o resultado de pareceres produzidos individualmente por cada prelado ou pelos
outros representantes da Junta, ela respondeu a uma mesma questdo que é a missao, € é ai que
reside a sua riqueza. Por um lado, é possivel perceber a defesa individual de cada instituto e
por outro se apreende como o corpo da Igreja missionaria colocou-se a justificar a sua
permanéncia na capitania da Bahia. Sopesar a advocacia empreendida em conjunto pelos
religiosos de, praticamente, todos os institutos regulares que tinham missdo na capitania,

ajudara a expor as tensdes presentes no campo missionario.

O estudo de caso, que é a opcdo utilizada para compor este capitulo, possibilitard que
0s pequenos indicios encontrados quando se reduz a escala de observacdo ajudem a perceber
alguns fatos que uma investigacdo em escala ampliada nédo revelaria com tanta facilidade.
Segundo Giovanni Levi, uma forma possivel de interpretar um contexto social, é apreendé-lo
como “um ponto de descoberta[...] em que um fato aparentemente anémalo ou insignificante
assume significado, quando as incoeréncias ocultas de um sistema aparentemente unificado
sdo reveladas™®. Conceber este trabalho langando olhares sobre outras congregacdes ajudara
a ampliar o entendimento sobre a missdo que os jesuitas assumiram na colénia, uma vez que a
analise daguele episodio é fundamental para pensar em um contexto mais amplo sobre a

Igreja missionaria.

Mas qual foi o contexto social revelado pelos indicios da comunicagdo politica? Em
que reside a fundamentacdo argumentativa utilizada pelos missionarios para justificar a
continuidade das suas missGes? De forma preliminar, pode-se dizer que, na primeira metade
do seculo XVIII, ocorreram algumas mudangas na economia, na administracdo e na prépria
organizacdo do arcebispado da Bahia que ajudam a entender as mudangas no contexto

missionario na capitania da Bahia. N&o obstante o caréater religioso, a defesa proporcionada

%0 Geovanni Levi, “Sobre a micro-Histéria” in: Peter Burke (org.). A escrita da historia: novas perspectivas. S&0
Paulo: Editora da UNESP, 1992. p.155.
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teve seu embasamento na apresentacdo de informacdes que tentaram reforcar a importancia
dos missionérios para a politica e a economia. Verdadeiros guardiGes das posses ultramarinas,
e consequentemente, uma das pilastras da monarquia portuguesa. Fato que indica uma plena
consciéncia da funcdo que tinham dentro da ordem colonial ou a aspira¢do de construir uma
imagem que refletisse essa condigéao.
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2.1 Asleis, a experiéncia e as decisdes dos monarcas precedentes

Para alcancar seu objetivo de destruir os aldeamentos indigenas e em seu lugar
instituir paréquias que, também, atenderiam aos colonos, a representacéo feita por Diogo da
Conceicdo trouxe no seu primeiro ponto uma critica severa aos costumes dos aldeados.
Alegou-se que os indios viviam em uma espécie de viveiro e, ainda assim, ndo abandonavam
as supersticoes, feiticarias, embriaguez, e outras coisas do mesmo género, em que Se
ocupavam nos seus congressos, onde ndo entrava justica secular ou eclesiastica. Essa
acusacdo foi a mais mordaz porque ela apontou para um possivel mau desempenho da
catequese que era a finalidade principal dos religiosos. Obviamente, nao foi aleatorio eleger
essa questdo para iniciar a representacdo, dispor dessa maneira sugere que extinguir as

missdes ndo seria tdo prejudicial, j& que estas ndo faziam nem o basico que era cristianizar.

A estratégia adotada por Conceicdo em sua primeira queixa fez com que os prelados
iniciassem suas justificacOes de forma consistente, tentando afastar qualquer chance daquelas
ideias ganharem algum crédito. Antes mesmo de obtemperarem o dito absurdo, fizeram
questdo de lembrar a D. Jodo V onde estava resguardado o direito de continuidade das
missdes e para esse fim, foram buscar subsidios na longa experiéncia historica da missdo
catélica na colbnia brasileira. Apresentaram exemplos de tentativas semelhantes que nao
tinham sido exitosas e que tiveram suas consequéncias negativas e, principalmente, como 0s

monarcas se posicionaram naquelas oportunidades.

Foi assim que o provincial jesuita, Placido Nunes, observou que a matéria sobre a qual
ele dava o seu parecer naquele momento era “aquela mesma, sobre a qual foi muitas vezes
conselhos do grande p.?' Antonio Vieyra, e he muito para notar, que sendo diversos os tempos
e circunstancias, que davao motivo aquellas consultas, fosse a sua resolucdo sempre a
mesma”*. Ele ofereceu, como exemplo, uma carta de Vieira enviada ao serenissimo rei D.
Jodo 1V, na qual o autor “diz que o meyo unico de conservacdo dos indios para 0 aumento

daquele Estado, e meyor servico de Deus, e de sua Mag.®, era reduzir todos os indios que se

$parecer do provincial da Companhia de Jesus, Placido Nunes, em resposta & representacéo de donato Diogo da
Conceicdo. Arquivo Publico do Estado da Bahia-APEB. Se¢do colonial- Ordens régias. Doc. 104, f.1.
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decessem do sertdo a aldeas debaixo da administracdo de algua religido que v. Mag.® , fosse
servido®. Lembrou, ainda, que Vieira estando no Colégio de Santo Antdo, em 1678, foi
consultado pelo Conselho Ultramarino sobre 0 mesmo assunto e deu parecer que a
conservacao dos indios dependia da manutencdo das aldeias e da presenca dos religiosos da

Companhia ou de outras religides.

Advertiu, ainda, que a introdugédo de novidades nas leis e costumes fundamentais das
monarquias e governos, sempre levou a funestas consequéncias. O conhecimento adquirido ao
longo do tempo foi apresentado como fundamental para o bom desempenho do trabalho,
assim, considerou que os inacianos tinham totais condi¢des para continuar a realizar tal tarefa,

pois,

ha cento e oitenta anos que as aldeias do Brasil fordo administradas pelos
religiosos na mesma forma em que hoje se conserva: e isto por repetidas leys
dos monarcas portugueses, expedidas so a este fim por descargo de

consciéncia, e 0 mesmo se observa na Nova Espanha.®

Logo, concluiu que aquele era o0 melhor modelo, tdo bom que em toda a América se
achava o mesmo governo dos indios, pois aquele era fundado nas leis dos soberanos que as
qualificavam com a experiéncia dos largos anos. Por fim, o provincial observou que era
aquele padrdo consagrado que se pretendia alterar, baseando-se apenas em suposto bom e
louvavel zelo, mas que na verdade era mau, uma vez que iria tirar os indios das suas casas,

patrias e aldeias nas quais por direito natural, divino e humano viviam pacificamente.

Com o mesmo intuito, Frei Mauricio do Sacramento, prelado carmelita, destacou que
os aldeamentos eram utilizados desde o primeiro descobrimento até aquela data e que era a
Unica pratica observada para a conservacao da cristandade dos indios. Pois, aquela tinha sido
arbitrada e “confirmada por tantas leys, e ordens pontificias e regias, e verificada com as
experiencias quotidianas de tantos varoens apostolicos cheyos de espirito e zelo do servico de
Deus N. Snor", e do soberano”, e que, portanto, ndo seria correto “fazer agora cazo do novo
arbitrio de hum homem leygo, ignorante e idiota em matéria de tanta importancia™®*. Nesse
caso, além de expor que as leis e a experiéncia fundamentavam a sua argui¢do em defesa das

missoes, o religioso tentou depreciar o autor da proposta, pois segundo ele, a indesejada tinha

2Ipid., f.1.

* 1bid., f.1v.

% Documento firmado pelo frei Mauricio do Sacramento sobre as missdes. Arquivo Publico do Estado da Bahia-
APEB. Secdo colonial- Ordens régias. Doc. 105, f. 2.
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sido composta com “ornato de palavras vaos, feitas a sabor dos ouvidos por quem o quiz

persuadir, ou pelo demonio que o instigou”.*

Se um rei portugués tomasse alguma decisdo que ndo respeitasse a base juridica do
estado, poderia comprometer, ainda que minimamente, a legitimidade da monarquia e do
proprio rei. E 6bvio que no episddio de 1738, mesmo depois de ter recebido o parecer
contrério as aspiracfes de Diogo da Conceicdo, o rei poderia ter deliberado favoravelmente ao
projeto, mas nesse caso haveria a tendéncia que alguma justificativa fosse apresentada,
certamente indicando que havia algum interesse publico a ser assegurado. Por haver tal
possibilidade, os prelados se dispuseram a entrar nessa discussdo de base juridica e politica,
pois tinham ciéncia que as letras da lei ndo conferiam direito automatico a nenhum individuo
ou instituicdo. Assim, para assegurar os direitos sobre os aldeamentos, advogaram para que as
leis que tinham sido estabelecidas, até aquela data, fossem respeitadas.

Frei Mauricio do Sacramento lembrou que experiéncias anteriores ndo tinham obtido
sucesso, pois, quando algumas aldeias foram transformadas em paroquias os padres que as
assumiam ficavam por pouco tempo por “lhes ndo ser conveniente sem fregueses brancos”.
Desamparados, os indios fugiram para os matos e precisou que os religiosos fossem buscé-los
novamente, sobre esse assunto ele disse conhecer muitos exemplos. O presidente do cabido
sede vacante e procurador dos indios, José Pereira de Matos, advertiu sobre um caso que
corrobora a opinido de Sacramento. Segundo o procurador dos indios, Dom Jodo V mandou
erigir uma freguesia em Jeremoabo, no ano de 1718. Para cumprir sua ordem, o Arcebispo da
Bahia pediu a igreja dos capuchos ao provincial que, prontamente, cedeu o templo. Apds o
missionario ter se recolhido ao seu convento “ficardo os indios sojeitos ao parocho, os quaes
postos assim em sua liberdade, como quer este Donato, de tal sorte se dividirdo pelos matos,
excepto alguns velhos, e velhas, que ja mais os &o de o parocho reduzir a sua antiga aldea, e

mais que tudo ao gremio da Igreja” *.

A analise feita em relacdo aos juizos expostos pelos religiosos em relacdo a primeira
queixa demonstrou a coesdo entre aqueles. E provavel que a gravidade da situacio tenha
contribuido para isso, a ameaca ndo era a um instituto, mas contra todos. O ja citado prelado
jesuita, mais combativo que os demais religiosos, expds um raciocinio que deve ter

colaborado para que o governador-geral e o rei fizessem intensas reflexdes. Ele considerou

35(;

Ibid., f.2.
% parecer assinado pelo procurador dos indios da provincia da Bahia. Arquivo Pdblico do Estado da Bahia-
APEB. Secdo colonial- Ordens régias. Doc. 107, f. 2v.
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que a desgraca dos pobres indios decorria da interpretacdo equivocada do donato em
considerar como particulares os delitos que eram comuns a todos. Pois, supersticdes,
feiticarias, e possessdes existiam em todos os reinos e cidades cristds, e quanto mais
populosas eram as cidades, mais casos possuiam; além disso, mesmo com a presenca de
justicas seculares e eclesiasticas, naqueles lugares, os problemas ndo eram solucionados por

. . . . . 37
que “quanto mais se castiga, mais resta ainda que castigar”.

Como exemplo, foi citado o reino de Portugal que era o menor de toda a Europa em
extensdo territorial e em nimero de vassalos e possuia trés tribunais do Santo Oficio. O frei
afirmou que mesmo apresentando tais condi¢des, durante “os mais dos annos sobem listas de
penitenciados por estes e outros delictos mais atrozes: e ndo cessad nem se acabam 0S
delictos, porque estes s6 se podem acabar, se se acabar o mundo” *. A estratégia adotada
pretendia abrandar a acusacdo e para isso o religioso equiparou algumas praticas religiosas
dos autdctones americanos as de outras pessoas em diversos reinos, inclusive em Portugal; os
“vicios” estavam ligados a condi¢do humana e ndo ao fato do individuo ser indio. Mas, essa
postura ndo quis dizer que o religioso era, totalmente, tolerante e/ou simpatico com aquelas

manifestacdes culturais, ou mesmo, que ele ndo as condenava.

Logo depois que o missionario admitiu que os vicios eram inerentes a condigao
humana, percebeu que havia feito, em certa medida, a confirmacdo de que os aldeados
continuavam a praticar seus antigos ritos. Para afastar essa, provavel, interpretacdo do cenario
das possibilidades, expressou que para ‘“remedio pois destes delictos, no cazo que o0s
houvesse, porque pella bondade de Deus e diligencia dos missionarios, nas aldeas se ndo acha

ja rastro da antiga gentilidade”*°

, a solucdo indicada néo seria a melhor opcdo. Assim, ele quis
chamar a atencdo que apenas no campo da teoria € que se poderia fazer tal andlise. O
missionario foi bastante cuidadoso, tentando evitar que elementos do seu parecer pudessem

fortalecer criticas feitas na representacao.

Uma vez que foi averiguado como os diferentes religiosos se posicionaram em relagédo
a primeira justificativa apresentada para a reforma, percebe-se que aqueles entendiam que o
direito de continuidade das missfes estava estabelecido nas leis régias e pontificias, e também

na tradicdo, pois, diversas decisdes favoraveis ao modelo dos aldeamentos tinham sido

%" parecer do provincial da Companhia de Jesus, Placido Nunes, em respostaa representacio de donato Diogo da
Conceicdo. Arquivo Publico do Estado da Bahia-APEB. Doc. 104, f. 2.

% 1bid., f. 2.

¥ bid., f. 2.
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tomadas por varios monarcas, ou seja, eles consideravam que um direito costumeiro 0s
resguardavam. Além disso, deu-se um grande destaque & importancia da experiéncia dos

missionarios das religides, indicada como fundamental para o sucesso na relacdo com os
indios.
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2.2 Assegurar a utilizacdo da méo-de-obra indigena pelos colonos

Ao expressar a segunda denuncia, o pretenso reformador focalizou a atencdo no
potencial do trabalho indigena ao qual ele considerava que estava sendo subutilizado, pois 0s
indios “se conservdo em hum 6cio quazi perpetuo contentandose unicamente com o que basta
para o sustento do corpo, sem servirem de mayor proveito a Republica: de que se segue 0
[...]3° absurdo de andarem roubando os gados e rogas dos brancos sem medo de serem
castigados porque tem as aldeyas o seu asilo”.*’ O final do dito segundo absurdo introduziu a
terceira reclamacéo, o autor fez o encadeamento dos argumentos por considerar que os roubos
dos gados e das rogas decorriam do fato de os indigenas viverem em um quase estado de 4cio,

ou seja, essas duas queixas se complementavam.

Note-se que a arguicdo estava assentada no assunto do uso da mao-de-obra indigena.
Tanto os colonos para desenvolver suas atividades econdmicas quanto as autoridades civis
para a utilizacdo nos servigos régios tinham grande interesse na exploracdo da forca de
trabalho indigena. O historiador Fabricio Lyrio Santos observa que a partir da instituicdo dos
aldeamentos que resultou em um maior controle dos missionarios sobre indios, ocorreu o
aumento das tensdes entre os religiosos e os diversos agentes coloniais. Ainda de acordo com
0 historiador, coube aos monarcas D. Jodo Ill, D. Sebastido, Felipe Il e os outros,
sucessivamente, elaborarem uma politica indigena e missionaria capazes de atender aos

interesses da colonizacdo e da catequese™.

A respeito do segundo argumento da representacéo, o prior do Mosteiro de Sdo Bento
respondeu ao Rei que de fato os indigenas eram inclinados ao 6cio, inimigos do trabalho e que
se contentavam somente com 0 necessario para 0 sustento cotidiano, mas que os aldeados
eram diferentes, uma vez que “debaixo do dominio dos seus capitaens, e dire¢cdo dos seus

missiondarios perdem muita parte do ocio, a que sua natureza, e cria¢do a inclina”.*? O frei ndo

*0 Representagdo feita pelo irmao Diogo da Conceicéo ao Rei de Portugal. Arquivo Piblico do Estado da Bahia-
APEB. Secdo colonial- Ordens régias. F. 1.

1 Cf. Fabricio Lyrio Santos,Da catequese a civilizacdo: colonizagdo e povos indigenas na Bahia. — Cruz das
Almas: EDUFRB, 2014.

*2 Resposta do prior do Mosteiro de S&o Bento & representacio do donato Diogo da Conceicao. Resposta do prior
do Mosteiro de S8o Bento a representacdo do donato Diogo da Conceicdo. Arquivo Publico do Estado da Bahia-
APEB. Doc. 111, f. 2. Obs: Na ementa deste documento consta que esta carta foi assinada pelo prior do Mosteiro
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negou as acusacOes, pelo contrério, ratificou-as, mas partiu dai para construir a defesa dos
aldeamentos, pois, segundo ele, eram nestes que se conseguia inibir a inclinacdo natural e de
criacdo dos indios para a inatividade. Note-se que, embora o0 autor da representacéo e o prior
estivessem defendendo posi¢des divergentes, eles partilhavam de uma mesma visdo sobre a

indole indigena em relagdo a disposicédo para o trabalho.

Certamente, os indigenas e os agentes da colonizacdo possuiam grandes diferengas de
expectativas em relacdo ao trabalho. A visdo dos agentes da conquista estava repousada nas
concepcdes das sociedades capitalistas, mas quais € fundamental a producéo de excedente. E
0 que se produz além do necessario para a subsisténcia que pode efetivamente ser
comercializado. Sem contar que o colono partia da légica de uma sociedade que cada vez
mais utilizava a forca de trabalho para produzir artigos que geravam lucro e ndo mais apenas
0 necessario para a manutencgdo da vida. Além disso, 0 que norteava a critica do colonizador
era a percepcdo de que a dita falta de aptidao indigena para o trabalho impedia que o sistema
colonial cumprisse plenamente a sua funcdo que era a canalizacdo de recursos para a

metropole.

Do outro lado, estavam as comunidades indigenas que tinham como principal
preocupacao suprir as necessidades de seus membros, no maximo, produzirem algo para ser
trocado por outros produtos, mas sempre respeitando a légica de atender ao sustento. Por
exemplo, o Donato ndo se questionava sobre o sentido para uma comunidade indigena em
acumular uma grande quantidade de pescado, fruto ou madeira. Tirar os frutos de uma planta
além da quantidade necessaria ao consumo poderia significar a falta daquele alimento nos
préximos dias. Entretanto, € importante advertir que explorar o necessario para a subsisténcia
ndo significa uso sustentavel dos recursos naturais, como é defendido por uma parcela
significativa da sociedade contemporanea. No caso dos indios, 0 que comumente se verificava
e/ou verifica € a exploracdo dos recursos naturais de uma area até o seu limite e, apos a
exaustdo de uma area, mudava e/ou muda para outra onde havia e/ou ha a disponibilidades de
recursos. Logo, o trabalho com vista a explorar excessivamente determinado recurso poderia
implicar em sérias alteracfes que, eventualmente, colocaria até a seguranca alimentar da

comunidade em risco.

de S&o Pedro, mas ao |é-lo ndo encontramos nenhuma referéncia que justifique tal afirmacdo.Consideramos que,
provavelmente, houve um equivoco do funcionario que escreveu a ementa, uma vez que a carta foi redigida no
Mosteiro de Sdo Bento da cidade da Bahia e assinada pelo frei que era prior e presidente daquele mosteiro.
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Retomando a diferenciacdo feita pelo prior entre os indios que se encontravam aos
cuidados dos missionarios e aqueles que viviam longe dos olhos dos religiosos, mereceu
destaque as atividades atribuidas aos primeiros. De acordo com o0 beneditino esta era uma
verdade tdo notoria que todos sabiam que nas aldeias bem governadas, pelo menos naquelas
que ele tinha noticia, os missionarios e capitdes-mores faziam todos os indios trabalhar “a
huns mandadoos fazer lenhas para os engenhos, e fabricas dos asucares, pagandolhes o seu
trabalho com estipendio licito, como heuzo: a outros ocupandoos em fazer contas de coquilho,
e outras manufaturas”.** Destacou também que outros indios exerciam oficios como o de
carpinteiros, de tal sorte que todos adquiriam o sustento para subsisténcia e serviam de
utilidade e proveito da Republica.

O prelado continuou e fez uma Unica ressalva, poderia existir algum indio vivendo no
6cio nas aldeias muito remotas e despovoadas, “porem athela os ocupdo em outros exercicios
uteis aos vassalos brancos de V. Mag.®, como sdo comboyar gados e bestas, ndo s6 para as

povoaces de beira-mar, sendo também para os certdens

, € minas de ouro. O religioso
seguiu afirmando que suposto aquela espécie de gente fosse inclinada ao 6cio e a vida
poltrona, nos aldeamentos era diferente. Percebe-se que destacar os oficios desenvolvidos
pelos indios foi uma forma de valorizar os religiosos, afinal, os missionarios s6 consideravam

gue aqueles eram uteis quando por eles tutelados.

Ainda é importante ficar atento para a estratégia presente na defesa apresentada pelo
religioso, pois mesmo quando aquele se dispds a considerar a possibilidade da queixa estar
correta, tratou-se apenas de sua engenhosa retdrica para rebater as acusacdes. Assim,

ponderou o beneditino,

mas dado que fosse certo este absurdo [0 6cio continuo no qual viviam os
indigenas], que eficicia frutuoza pode ter o remédio arbitrado?
Desfazeremse as aldeas? Ai teriamos entdo esta especie de gente sempre
volante, verdadeiramente ocioza, totalmente indtil, e sem proveito para a

Republica, e mais vassalos de V.Mag.d‘*.45

*Resposta do prior do Mosteiro de S3o Bento & representacéo do donato Diogo da Conceicdo. Arquivo Publico
do Estado da Bahia- APEB. Secao colonial- Ordens régias. Doc. 111, f. 2 v.
44,

Ibid., f. 2.
*Resposta do prior do Mosteiro de Sdo Bento a representacéo do donato Diogo da Conceicdo. Arquivo Piblico
do Estado da Bahia- APEB. Secéo colonial- Ordens régias. Doc. 111, f. 3.
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O que, inicialmente, pareceu ser uma duvida do prelado em relagdo a justica das reclamacoes,
foi, no final, uma tentativa de demonstrar que se 0 Rei acatasse tais reivindicagdes como
justas, estaria cometendo um sério erro com amplos resultados negativos. Observe-se que para
retirar a validade das queixas, o beneditino afirma que uma das solucbes oferecidas por

Conceicao para os ditos problemas seria, na realidade, a origem de tais inconveniéncias.

Respondendo as questdes antecedentes, frei Gervazio do Rozario, guardido do
Convento de S&o Francisco da Bahia, deu parecer semelhante ao beneditino. Primeiro, ele
questionou se ‘“destruidas as missoens, e divididas os indios ham de mudar de natureza, e
condicdo para serem mais diligentes, e cuidadozos no trabalho, ndo tendo quem os
obrigue?”*® Ele considerou que se o problema era o écio e a satisfacdo do indigena com
apenas 0 necessario para o sustento tais mudancas ndo atenderiam aos objetivos da proposta,
pois mesmo quando obrigados e incitados pelos missionarios aqueles eram ociosos e
negligentes. Observou também que haveria muito mais roubos e destrocos, e que Deus
assegurasse que estes “se estendessem s6 aos indios [...] porque muitas vezes 0s mesmos
pastores comem, e vendem o0s gados de seus donos, e ao tomar das contas imputdo a sua

malicia aos indios”*’.

O Franciscano destacou, ainda, que ndo eram apenas “os indios os 0ciozos, que muit0S
ha, que nem para se sustentarem querem trabalhar, e antes se acomodao a pedir por Ihe ser
menos custozo, e se lhes chamarem ociozos, ham de se escandalizar, e tratdo aos indios de
ociozos”.*® O frade exerceu a defesa, as vezes de forma mais delicada, chamando a atencdo
para a importancia do missionario junto aos indios, e em outros momentos, tendo uma postura
mais aguerrida, articulando ataques contra os colonos. O ataque proferido por ele colaborou
com a defesa, pois, ao nivelar as condutas “criminosas” dos indios as dos demais habitantes
da regido ele acabou amenizando-as. Nao obstante, a representacdo tenha sido escrita por
apenas um individuo, verifica-se que o religioso tentou desqualificar outros integrantes da

sociedade, o que pode sugerir que ele a interpretava como portadora do desejo de muitos.

Replicou, também, a afirmacdo que os aldeados ndo tinham proveito nem utilidade
para a Republica. Para ele, tal alegagéo seria verdadeira se o projeto fosse executado, mas, até

entdo, ndo era condizente “porque nas missoens estdo juntos e promptos para hirem fazer as

**Documento assinado pelo frei Francisco da Conceicdo em resposta a representacdo de donato Diogo da
Conceicdo. Arquivo Publico do Estado da Bahia- APEB. Secdo colonial- Ordens régias. Doc. 110, f.2.

“Ibid., f.2.

*“Ibid., f.2.
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conquistas, e as entradas ao gentio bravo, e impedirlhes as invazoens, quando forem
mandados™*®. Os donos das fazendas conseguiam, com facilidade, indios para conduzirem os
gados para Salvador, para as Minas Gerais e demais pracas do estado do Brasil, e também nas
missOes aqueles estavam disponiveis para serem empregados no beneficiamento de terras
usadas para as lavouras, ou para produzirem lenhas para 0s engenhos. Interessante notar que,
nesta passagem, ele se refere ndo apenas aos indios dos sertbes, mas também aos do litoral,

dai a lembranca da pecuaria e da producéo agucareira.

Quando analisado o posicionamento dos dois religiosos em relacdo aos segundo e
terceiro pontos da representacdo, torna-se evidente que eles os interpretaram como sendo uma
ameaca ao projeto missionario e foi por esse motivo que optaram por enfatizar os beneficios
da presenca das religiGes naquele campo. Mesmo pertencendo a ordens diferentes, a estratégia
e 0s argumentos expostos por aqueles dois regulares indicam o compartilhamento de uma
concepcao de missdo que tinham finalidades espirituais e terrenas. O antropdlogo Luiz Felipe
Baéta Neves observou que “a missdo é um tipo de abertura significativa que representa a
reafirmacdo de uma vontade de insercdo da Igreja em lacos diferentes, maiores, profanos,
sociais™. Parece que na coldnia brasileira, os missionérios entendiam que tinham realizado

mais que uma simples entrada na dimenséo social e profana, eles ajudavam a sustenta-la.

491,

Ibid., f.2.
% |_uiz Felipe Baéta Neves, O combate dos soldados de Cristo na terra dos papagaios: colonialismo e repressao
cultural. — Rio de Janeiro: Forense-Universitaria, 1978, p.27.
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2.3 Sobre as liberdades dos indios

Outro tema que mereceu a atencdo de Diogo da Conceicgéo foi o dos limites impostos
pelos missionérios as liberdades indigenas. Assim, no seu quarto e ultimo absurdo ele
protestou que o fato dos indios aldeados viverem em “hud espécie de prezidio, ou prisdo séo
cauza de que 0s gentios abominem o serem avassalados, porque sendo criados com toda
liberdade, ndo podem sofrer hua sogeicdo que reconhecem como cativeiro™.>* Além disso, o
donato continuou a fazer suas criticas e disse que os indigenas desenvolviam um &dio
profundo em relacdo aos colonos que tentavam domina-los, pois “entendem gue vem para hua
prisdo depois de despojados do dominio das suas terras”. A intengdo era convencer ao rei de
que além dos outros inconvenientes, ja apresentados, a experiéncia dos aldeamentos gerava

uma espécie de resisténcia por parte dos indios contra a dominacéo dos colonos.

Primeiro, destacou uma incompatibilidade entre o estilo de vida em que os indios eram
criados, no qual predominava a liberdade, e a maneira como viviam nos aldeamentos, descrito
como priséo e, portanto, sem liberdade; segundo, mostrou os danos que aquele fato impunha a
relacdo entre nativos e colonos. O autor fez questao de justificar que as agdes movidas tinham
bases espirituais, mas, foi um aspecto, fundamentalmente, material, a captagdo da mao-de-
obra, que apareceu insistentemente em suas queixas. Logo, percebe-se que, mais uma vez, a
questdo central era o uso da forca de trabalho dos nativos e ndo as condicdes de vida dos
aldeados; o que estava em debate ndo era se aquelas eram boas ou mas, mas o quanto elas
atrapalhavam os interesses coloniais. A constancia com a qual esse tema apareceu entre 0s

ditos absurdos indica a natureza da proposta.

Para seguir o modelo adotado até aqui, apresentar-se-a4 a avaliacdo dos prelados. O
prior do Mosteiro de Sdo Bento considerou que a afirmacdo do reformador de que os indios
aldeados viviam em uma espécie de presidio estava equivocada, “porque a sugeigdo, que
nellas tem a missionarios, ndo he como a de escravos para seus senhores, sendo como a dos
parochianos para com seus parochos, e a de discipulos para com seus mestres”,>> mas que em

relacdo aos gentios com 0s quais o terciario mantinha comunicagdo ele ndo duvidava que

°! Representacdo feita pelo irmdo Donato Diogo da Conceicdo ao rei de Portugal solicitando reforma das
missdes. Arquivo Pablico do Estado da Bahia- APEB. Secdo colonial- Ordens régias. Doc. 108. F. 1v.

>2 Resposta do prior do Mosteiro de S30 Bento a representagéo do donato Diogo da Conceicao. Arquivo Piblico
do Estado da Bahia- APEB. Secao colonial- Ordens régias. Doc. 111, f. 3v.
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fosse verdade. Segundo o religioso, aqueles tinham amor as aldeias em que residiam, pois ali
0s pais geravam os seus filhos, e os filhos ali eram criados, de tal modo que todos as
reconheciam como pétria e por aquela razdo ajudavam aos vassalos do Rei. Avaliou ser
possivel que os gentios tivessem um odio profundo aos brancos, mas nesse caso 0 motivo

seria o fato daqueles possuirem uma natureza indémita, brutal e com tendéncia a infidelidade.

O capuchinho Frei Francisco de So Jodo alegou que os aldeados, por serem rudes,
eram incapazes de se governarem, e que se 0s missionarios fossem afastados “ficarido logo
ladroens vadios com muita inquietacdo dos brancos, e em pouco tempo esquecidos dos
misterios da nossa santa fé catholica”.>® A partir dos argumentos apresentados por ambos é
licito inferir que eles concebiam que os indigenas precisavam ser tutelados e cabia a figura do
missionario fazer esse trabalho, protegé-los contra os inimigos externos e contra si. O frade
menor disse que concordava com a ideia de ter seus religiosos nos conventos, atuando apenas
através de missdes volantes, pois de fato, muitas inquietacdes e contendas que ocorriam nos
seus aldeamentos seriam evitadas, mas que apesar de todos os sacrificios eles deviam
permanecer para 0 melhor servigo de Deus e de Sua Majestade. Note-se que a defesa foi,
também, uma forma de propaganda, pois ao declarar que desejava a continuacdo do trabalho
pastoral que de acordo com sua afirmacdo causavam-lhes tantas desventuras pretendeu

demonstrar a rentincia de qualquer outro interesse que ndo os da prépria missao.

E importante ressaltar que os prelados, diferente do reformador, trataram néo apenas
da liberdade fisica dos indigenas, mas também, ou principalmente, da liberdade de
consciéncia. As restricdes impostas a primeira tinham, dentre outros objetivos, a intencdo de
impedir que a segunda existisse, portanto, para subjugar as mentes dominavam-se 0S COrpos.
Os aldeamentos cumpriam essa finalidade, uma vez que mantinham os indigenas em um
espaco delimitado onde os missionarios podiam vigiar as condutas morais, além de ensina-los
e puni-los quando achavam ser necessario. Essa preocupacdo em realizar um monitoramento
permanente dos indios por parte dos religiosos ocorreu no momento em que foi percebido que
se, por um lado, uma parte dos nativos ndo oferecia muita resisténcia a catequese, por outro

lado, também nédo abandonava os elementos de sua antiga cultura.

O antropb6logo Eduardo Viveiros de Castro fez uma analise sobre essa suposta

inconstancia do indigena em “O marmore ¢ a murta: sobre a inconstancia da alma selvagem”.

> Documento assinado pelo frei Francisco da Conceicdo em resposta a representacdo de donato Diogo da
Conceicdo. Arquivo Publico do Estado da Bahia- APEB. Secdo colonial- Ordens régias. Doc. 110, f.1.
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O titulo do estudo traz uma metéfora usada pelo Padre Antonio Vieira para representar as
diferencas entre as indoles do indio e do branco. Na metadfora 0 méarmore representava o
homem branco, dificil de ser moldado, mas, uma vez realizada a transformacdo ndo mudava
facilmente, e a murta simbolizava o indigena, que era modelado com facilidade e mais facil
ainda poderia ser modificado, ganhando novas formas ou voltando a sua forma anterior.
Segundo o antropdlogo, os padres observaram que a origem desse problema ndo estaria no
entendimento que era agil e agudo, mas em duas poténcias da alma: a memoria e a vontade,
fraca e remissa. Para Viveiros de Castro a questdo da inconstancia ndo foi registrada apenas
para as coisas da fé. Passou a “ser um traco definidor do carater amerindio, consolidando-se
como um dos esteredtipos do imaginario nacional: o indio mal-converso que, a primeira
oportunidade, manda Deus, enxada e roupas ao diabo, retornando feliz a selva, presa de um
atavismo incuravel”. >*

A partir da leitura do texto de Viveiros de Castro é possivel afirmar que a conclusdo a
gue os missionarios chegaram de que os indios eram inconstantes resultou da incapacidade
daqueles em perceber a diferenca entre as duas sociedades. Para o tupi era perfeitamente
compativel incorporar elementos que lhes fossem interessantes de uma nova cultura sem
precisar abandonar a anterior, apropriando-se do que fosse (til e, quando necessario, era feita
uma ressignificacdo para que o novo elemento se ajustasse a sua estrutura sociocultural; ja
para 0 missionario, monoteista, era inconcebivel, por exemplo, tornar-se cristdo e continuar
tendo a crenca em outras divindades. Em parte, foi essa incapacidade de perceber as
especificidades da cultura do outro que levou o missionario a classificar o indigena como um

ser inconstante, incapaz de preservar o que foi ensinado.

Desta forma, torna-se evidente que pensar em liberdade, no periodo colonial brasileiro,
obriga-nos necessariamente a observar um pouco além dos controles exercidos sobre os
corpos dos sujeitos. A advocacia empreendida pelos prelados aponta para sua propria
estrutura de controle ideoldgico na qual o poder sobre 0s corpos era apenas uma ténue
expressdo. A forca essencial do missionario residia na sua capacidade de influenciar as
mentes dos individuos através do ensino da doutrina catdlica, mas € claro que os métodos
eram complementares. O ensinamento interiorizado repercutiu em um maior comedimento do
sujeito para com 0 seu préprio corpo, por exemplo, a ado¢cdo do uso de roupas era a

exteriorizacdo daquilo que se tinha interiorizado; assim como o controle fisico expresso

> Eduardo Batalha Viveiros de Castro, A Inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de Antropologia. Sao
Paulo: Cosac &Naify, 2002, p. 187.
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através dos aldeamentos contribuiu para que os indios assumissem o modelo de vida

sedentaria.
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2.4 Os melhores pastores para um rebanho disperso

Quando exibiu os quatro absurdos, Diogo da Concei¢do quis indicar a faléncia total
dos aldeamentos e diante daquela situacdo considerada como preocupante, sugeriu ao Rei D.
Jodo V um remédio, ou seja, uma medida corretiva. Assim, proferiu: “consiste este remedio
em mandar V. Mag®., extinguir os aldeamentos, e ordenar que de vinte, em vinte legoas de
distancia, ou na que V. Mag®. for servido pelas partes aonde houver curraes, rogas e fazendas
de brancos, se fabriquem igrejas competentes ao estado da terra”. A fim de minimizar as
despesas, as igrejas ja existentes nas aldeias deveriam ser aproveitadas e sé seriam feitas
novas construcbes nos lugares mais afastados e, nesses casos, 0s custos ficariam sob a

responsabilidade dos habitantes.

Curas, vigarios ou coadjutores deveriam assistir nas igrejas a fim de ofertar todos os
sacramentos aos povos e 0 custo para a subsisténcia daqueles ministros poderia ser tirado do
valor que era pago aos missionarios até aquele momento. Tal medida, além de ser apontada
como o remédio para os problemas citados, anteriormente, promoveria outra conveniéncia,
pois levaria ao fim as contendas que trazia inquietacbes com 0s povos, bispos e governadores.
O recolhimento dos religiosos para viverem debaixo dos seus estatutos evitaria muitas
relaxacOes as quais 0s missionarios estavam expostos por viverem fora dele “governando
familias secullares, e em grande numero, que ajuntandose todos os dias excedem a vigilancia
de quem os deve governar, doutrinar, e corrigir, omitindose aqui a fallar dos prejuizos ocultos

que tambem se evitardo™>®.

O juizo feito pelo reformador em relagcdo a uma presenca da Igreja catolica aquem da
necessaria no interior da provincia da Bahia, no século XVIII, é adequado, ainda que uma
analise cuidadosa dos dados fornecidos seja necessaria. Em 1745, sete anos depois da
representacdo que causou toda a agitacdo dos prelados das religdes e dos membros da Junta, o
donato voltou a fazer semelhante proposta, fato que aponta para o0 insucesso na tentativa
anterior, bem como a perseveranca do autor. Através da nova carta, lembrou que o préprio D.

Jodo V. tinha criado dezoito vigararias no distrito da Bahia ha trinta anos, mas, as alteracoes

> Representacéo feita por donado Diogo da Conceicdo ao Rei D. Jodo V. Arquivo Publico do Estado da Bahia-
APEB. Secdo colonial- Ordens régias. Doc.108, f.2.
> Ibid., f.2.
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ndo supriram as necessidades de todos 0s seus sertdes e esse era 0 motivo dos vassalos do Rei
continuarem padecendo. De acordo com as informagdes prestadas, ndo eram apenas os sertoes
baianos que sofriam desse problema, mas também, outros sertdes que tinham freguesias que
possuiam, entre si, mais de cem léguas. Por esse motivo, pedia vigarios, curas, ou coadjutores

para oferecer o pasto espiritual aos indios e aos portugueses.®’

A ampliacdo do numero de vigararias a que Conceicdo se referiu estd ligada ao
trabalho do arcebispo D. Sebastido Monteiro da Vide (1702-1722) que, no inicio do século
XVIII, atuou de maneira intensa para melhorar a presenca da Igreja na Bahia, inclusive no seu
interior. Em 1712, o arcebispo expde ao rei alguns aspectos da provincia, o grande tamanho,
as dificuldades de acesso, situacfes que dificultavam o trabalho dos religiosos, diante dessa
situacdo, solicitou ao rei a criagdo de novas paroquias. Assim, em 11 de abril de 1718, D. Jodo
V autorizou a criacdo de vinte novas paréquias.”® Em funcdo do padroado, o dizimo era
arrecadado pela Coroa que, por sua vez, era reponsavel pela criacdo e manutencdo das
paréquias. Muitas vezes, a dificuldade para a criacdo de novas pardquias estava ligada ao
custo de sua manutencéo, pois o dinheiro gasto com a construcdo, pagamento das congruas,
dentre outras despesas, eram de responsabilidade régia, embora, a populacdo, quase sempre,

colaborasse com parte das despesas.

O referido documento encontra-se anexado a resposta dada, em 1747, pelo vice-rei,
André de Melo e Castro, ao rei D. Jodo V, que solicitou, em 1746, o seu parecer sobre a
representacdo de Diogo da Conceicdo. Na carta de 1747, o 4° conde das Galveas lembrou ao
Rei que ja tinha oferecido resposta para a mesma questdo e por considerar que os prelados ndo
tinham mudado “os primeiros sentimentos e pareceres em que assentardo, he certo que dirdo o

» %% concluiu que ndo havia necessidade de convocé-los novamente. O

mesmo, que ja dicerdo
governador-geral entendeu ser necessario apenas informar sobre os pareceres dados pelos

prelados e pelos membros da Junta em 1738 e que 0 Rei tomasse a melhor deciséo.

No documento da Junta das missdes, o conde André de Melo e Castro relatou, em

1738, que o cabido ndo se descuidava em mandar missionarios, e que as religides, dentro das

%" Carta do irmdo Diogo da Conceicdo enviada ao rei D. Jodo V. Arquivo Publico do Estado da Bahia-APEB.
Secdo colonial- Ordens régias. Livro vol. 44. Doc. 3B. OBS: O referido documento encontra-se anexado a uma
carta enviada pelo D. Jodo V ao V. Rei do Estado do Brasil em 1747. Livro vol. 44. Doc. 3B.

*%Cf. Candido da Costa e Silva,0s segadores e a messe: o clero oitocentista na Bahia. Salvador, EDUFBA, 2000,
p.57

>% Carta do Vice-Rei do Brasil ao Rei de Portugal informando sobre a representacdo de Diogo da Conceicdo.
Arquivo Publico do Estado da Bahia-APEB. Secéo colonial- Ordens régias. Doc. 3 A, f.1.
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suas possibilidades, colaboravam para garantir a oferta do culto divino, “porem hé tal a
vastiddo e largueza destes certoens, que todos seriam poucos ainda que fossem muitos
mais”®. Diante da escassez de ministros, os capeldes que viviam nas fazendas de gado que
algumas pessoas tinham no mesmo sertdo assumiam a responsabilidade de administrar os
sacramentos aos habitantes daquelas paragens. Tratou-se, claramente, de uma adaptacdo do
clero e do crente as condic¢des disponiveis para ser cristdo naquele contexto baiano.

O procurador dos indios, José Pereira de Matos, afirmou que um dos grandes “favores
que recebem os moradores do certdo, circunvizinhos das aldeas, he o bem que gozdo suas
almas dos missionarios, que nellas assistem a que recorrem nas suas mayores aflicoens, e
necessidades espirituaes, € de que sao socorridos com muita caridade e amor”®". No contexto
de fortalecimento da estrutura eclesial no interior da Bahia setecentista, os capeldes de
fazendas, e principalmente, os missionarios das aldeias podem ser comparados aos soldados
que véo na linha de frente em uma guerra: por chegarem primeiro, eram obrigados a avaliar a

situacdo e tomar as medidas mais urgentes.

Mas, deve-se avaliar que diferente do soldado, a atuacdo dos evangelistas que, em
tese, também seria provisoria, acabou sendo uma atividade desempenhada por longos
periodos, 0 que pode ter contribuido para que os missionarios consolidassem a percepcao que
eram 0Ss ministros mais adequados para oferecer os bens de salvacdo aos colonos. Os
argumentos contrarios a sugestdao de que fossem instituidas pardquias com distancia de 20
léguas entre cada uma delas, corroboram para esta interpretacdo. O prelado franciscano
respondeu ao Rei que ndo tinha noticia sobre a falta de ministros eclesiasticos no sertdo, pois
0s arcebispos sempre cuidardo em dar as suas ovelhas o pasto espiritual e para isso

disponibilizavam padres ou outros ministros competentes.

Contudo, logo em seguida, ponderou que ndo obstante todo o cuidado e desvelo do
arcebispo, alguns moradores experimentavam o inconveniente alegado. Mas, o remédio

indicado s6 seria adequado se fosse construida uma igreja para cada morador,

porque habitantes do certdo ndo vivem juntos, mas apartados, e distantes
huns dos outros, de sorte que 0s viajantes caminhdo muitas vezes quinze,

vinte, e mais legoas para chegarem a caza de hu morador, e para descobrirem

% Carta do Vice-Rei do Brasil ao Rei de Portugal. Arquivo Piblico do Estado da Bahia-APEB. Secdo colonial.
Ordens régias. Doc. 103, f. 1.
%1 Documento assinado pelo procurador dos indios da Bahia. Arquivo Plblico da Bahia- APEB. Se¢éo colonial-
Ordens régias. Doc. 107, F.4.
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outro he necessario camindr outras tantas jornadas de tal sorte que na
distancia de vinte legoas, quando muito se achardo, quatro, sinco, athe seis
moradores, com outras tantas legoas ndo achardo hum s6, como arbitra o
Donato Diogo da Conceicdo, sempre ficavdo expostos aos mesmos
discomodos, quando os haja, porque quando essa igreja se fundasse vizinha a
hum dos moradores, sempre os outros ficavdo muitos distante dela, e

experimentarifo os mesmos discomodos, que alega.®

Nota-se que as afirmacbes do prelado parecem ser contraditorias, pois primeiro, negou
categoricamente a possibilidade de haver falta de assisténcia religiosa; depois, fez uma
ponderacdo e admitiu a existéncia, mas devido a baixa densidade demografica ficava
inviabilizado o estabelecimento de paroquias. O objetivo do frei foi fazer com que o Rei se
questionasse sobre a melhor solugdo para o problema, considerando o contexto especifico
daquela regido. Desta forma, encadear tais declaragdes ndo apontou para uma incoeréncia nas
ideias do religioso, pelo contrario, indicou a sua total convic¢do de que, naquele cenério, o

missionario era a Unica solucéo.

Para tentar demonstrar a inviabilidade de constituir tantas pardquias, o religioso jesuita
concentrou seus argumentos nas fontes de financiamento. De acordo com o frei, a avaliagio
de que as despesas com a construcdo das igrejas e com as congruas dos parocos poderiam ser
pagas com o valor que, antes, era destinado aos missionarios e pela boa vontade dos
moradores estava incorreta. Comparando a diferenca de valores gastos com uma aldeia e uma
paroquia, expbs que o valor pago pela Real fazenda para cada aldeia era de dez mil reis por
ano para o guisamento das igrejas. O Colégio da Bahia recebia cento e vinte mil reis,
anualmente, pelas suas 12 aldeias de indios; um montante que o religioso afirmou ser
insuficiente. J& a congrua consignada por Sua Majestade para cada vigario era de cinquenta
mil reis por ano e cinco mil reis aos coadjutores.®® Desta forma, demonstrou que a

transformacéo das doze aldeias jesuiticas em doze paroquias implicaria em um aumento das

62 parecer do prelado franciscano Gervazio do Rozario. Arquivo Publico do Estado da Bahia- APEB. Sego
colonial- Ordens régias.Doc. 106, f.2v.

% Marcelo Pereira Leite da Silva ao analisar os baixos valores das congruas paga no século XVI11, apresenta um
valor diferente para a congrua paga a um coadjutor. De acordo com o historiador, Nas Noticias Arcebispado da
Bahia, para supplicar a S. Magestade em favor do culto divino, e da Salvacdo das Almas, escrita por D.
Sebastido Monteiro da Vide, o valor pago a um coadjutor era de vinte e cinco mil réis, fato pelo qual o arcebispo
atribui a falta de pessoas interessadas pelo cargo. Entrentanto, € importante lembrar que os valores das congruas
pagas a um determinado cargo poderiam variar de acordo com a importancia e a riqueza de cada paréquia. Cf.,
Marcelo Pereira Leite da Silva. O preco da salvagdo: rendimentos pardquias na Bahia colonial. Dissertacdo de
mestrado. Salvador, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2016.
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despesas da ordem de 500% por ano, apenas com as congruas, pois, o dispéndio saltaria de
120 para 600 mil reis.

O jesuita explicou que era improvavel a possibilidade dos moradores darem uma ajuda
financeira para a construcao das igrejas, uma vez que os moradores que vivem dispersos pelos
sertdes, nas fazendas de gado, ou sdo “escravos dos senhorios das mesmas faz.** 0s quaes
vivem nos povoados, e cidades maritimas, ou sdo brancos, que vivem do seu estipendio, isto
he, do quarto do mesmo gado como he costume, ou sdo mulatos, mesticos descendentes
daqueles indios ndo aldeados”; ou seja, uma populagdo com um pequeno cabedal ou “sem
eira, nem beira”. Desta forma, concluiu que todas as despesas para a edificacdo das igrejas
haveria de sair necessariamente da fazenda régia, e que devido ao grande numero de igrejas
ocorreriam outras despesas, mas estas, também, poderiam sair das que a coroa fazia com as
aldeias. Os jesuitas eram especialistas no campo diplomatico, portanto, a adog¢do da ironia na
comunicacdo dirigida ao Vice-Rei e ao préprio Rei revela a grande tensao politica motivada

pelo episddio.

O inaciano arrematou o0 assunto sobre a colaboragcdo dos moradores pedindo que o Rei

analisasse que

ha mais de quinze annos se levantardo nesta Bahya e seu Reconcavo por
ordem de Sua Mag°., novas Parochias, ainda hoje estéo servindo de Matrizes
Igrejas de aldeas: a dos pretos de Nossa S°., do Rozario fora das portas do
Carmo; a do Pillar dos religiozos carmelitas na praya desta cidade; a de

Nossa Sr., das Brotas na estrada que vay para a de hum secular; a de S.

Pedro do Ryo Fundo capella de hum engenho, e a de Nossa S°., do Livr®.*

Lembrou, ainda, que aquela era a situacdo experimentada em Salvador e no seu reconcavo
onde viviam homens mais abastados. O que poderia se esperar dos missionarios sertanejos?
De onde viriam 0s parocos capazes e idoneos para aquelas ovelhas? Onde os clérigos
aprenderiam a falar as linguas dos indios, sem escola, sem arte e sem dicionarios? Pois
guando estes estivessem misturados com 0s brancos, 0S parocos necessariamente precisariam

falar a lingua para doutrinar e fazer as pazes dos juramentos.

O conhecimento que os jesuitas tinham da lingua indigena sempre foi utilizado como

uma vantagem e, também, um fator legitimador da sua permanéncia na atividade missionaria.

*Carta contendo a resposta de Frei Placido Nunes a representacdo de donato Diogo da Conceicdo. Arquivo
Pulblico do Estado da Bahia-APEB. Secéo colonial- Ordens régias. Doc. 104, f.4.
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Foi com esse argumento que o provincial, Placido Nunes, tentou provar a nulidade de mais
uma sugestdo feita pelo autor da representacdo. Este que demonstrou ter consciéncia das
dificuldades impostas pela grande dimensao territorial da provincia e aconselhou ao Rei que
enviasse dois missionadrios do Varatojo, “cujo exercicio se achava quase extinto”,para
realizarem missdes volantes com a finalidade de doutrinar os habitantes que 0s novos parocos
ndo conseguissem. O jesuita, para contestar essa ideia, observou que ja existiam missdes
volantes no Brasil, mas pelo fato desses missionarios ndo falarem a lingua do gentio “ocupao
louvavelmente o seu zelo na cultura dos brancos, e pretos dispersos pelo certdo”®®. Assim,
torna-se evidente que os missionarios utilizaram-se dos mais diversos meios para se
apresentarem como os melhores pastores para as ovelhas que estavam espalhadas pelo interior
da provincia. As aldeias ou os aldeamentos do sertdo assumiram o papel de bases avancadas

que possibilitaram a assisténcia religiosa a um auditdrio variado.

E importante perceber que tanto Diogo da Conceicdo quanto o provincial dos jesuitas,
guando discutiram sobre as missdes volantes, estavam apresentando um tema diferente a
discussdo, pois até entdo, as altercagbes estavam centradas na acdo missionaria nos
aldeamentos indigenas. As exce¢des foram os casos em que os religiosos afirmaram que
doutrinavam a populacdo que morava vizinha aos aldeamentos, mas mesmo essas ocorréncias
sdo bastante diferentes das missdes as quais o religioso jesuita informa que os missionarios do
Varatojo se dedicavam na América portuguesa. Mas onde reside tal dessemelhanca, uma vez
que a saida de um religioso do aldeamento para oferecer o pasto espiritual também deve ser

classificada como uma misséo volante?

Quando as ordens religiosas comecaram a adotar a pratica dos aldeamentos como o
caminho mais adequado para catequizar a populacdo indigena, acabaram se afastando da
tatica seguida nos primeiros anos da conquista que foi a utilizacdo das missdes volantes. Nos
aldeamentos, os indios viviam de forma sedentéria e a agdo dos religiosos se restringia aquele
espaco. O aspecto itinerante ndo estava na origem da missdo, mas surgia como um fato
secundario, por exemplo, quando havia a necessidade de prestar assisténcia espiritual aos ndo
aldeados que poderiam ser indios ou ndo. Outra oportunidade na qual se verificava o aspecto
itinerante nos aldeamentos era nos momentos em que algumas missdes volantes eram

realizadas com a intencdo de persuadir aos indios para que fossem viver nos aldeamentos

% Carta contendo a resposta de Frei Placido Nunes a representacdo de donato Diogo da Conceicdo. Arquivo
Pulblico do Estado da Bahia-APEB. Secao colonial- Ordens régias. Doc. 104, f.4.
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como foi lembrado pelo frei Diogo de Sdo Thomas de Aquino em sua resposta a
representacéo de Diogo da Conceicao.®

Como foi observado anteriormente, o estabelecimento dos aldeamentos indigenas
implicou na reducdo das missbes volantes destinadas aos indigenas, mas 0 mesmo ndo
ocorreu, pelo menos nao de forma tdo intensa, com aquelas miss@es volantes destinadas aos
colonos, aos negros livres, libertos ou escravizados. A afirmacéo feita pelo provincial dos
jesuitas de que os missionarios do Varatojo se dedicavam apenas aos brancos e aos pretos do
sertdo por que ndo sabiam falar a lingua serve para demonstrar a continuidade das missées
volantes na capitania da Bahia no século XVIII. Entretanto, € importante considerar que o
aspecto itinerante estava intrinseco a esse tipo de missdo, pois semelhantes as visitas pastorais
feitas pelos bispos ou por religiosos com autoridade delegada por ele; os missionarios
percorriam longos espagos com o objetivo de evangelizar a populacéo e verificar se existia,
entre esta, a ocorrencia de alguma conduta contraria aos preceitos da doutrina catlica. E esse
tipo de missdo, originalmente itinerante e destinada aos colonos, a populacdo negra e aos

indigenas que é denominada por missdo do interior, tema central desta dissertacao.

Nas informacBes prestadas pelo jesuita Placido Nunes sobre a atuacdo dos
missionarios do Varatojo na América portuguesa ndao ha nenhuma informacéo objetiva que
leve a concluir que os inacianos realizassem semelhante tipo de missdo, mas também, nada
que foi dito permite afirmar que os inacianos limitassem a sua acao pastoral aos indigenas. A
argumentacdo do inaciano como tem sido demonstrado, até aqui, sempre tinha por objetivo
principal invalidar os alvitres de Diogo da Conceicdo. Entretanto, alguns indicios fornecidos
pelos prelados das religiGes, inclusive o jesuita, apontam na direcdo de uma atuacédo
missionaria como um auditério mais amplo, fato que reduz a possibilidade de serem os
aldeamentos a unica forma de atuacéo das ordens regulares na capitania da Bahia. O primeiro
indicativo foi a admissdo de que os religiosos saiam dos aldeamentos para assistir
espiritualmente & populacdo circunvizinha; o segundo indicio é a noticia dado pelo provincial
do jesuita de que os missionarios do Varatojo realizavam missdes do interior no Estado do

Brasil.

Uma vez que ja foi averiguado que as ordens regulares prestavam assisténcia aos

brancos e negros dispersos pelos sertdes, surge um primeiro questionamento em relagéo ao

% Documento assinado pelo frei Diogo de S. Thomas de Aquino em resposta & representacdo de Diogo da
Conceicdo.Arquivo Publico do Estado da Bahia-APEB. Secéo colonial- Ordens régias. Doc. 109, f.2v.
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método adotado para realizar esta tarefa. No que se refere especificamente aos inacianos, ndo
havia a possibilidade destes assumirem pardquias, 0 que sugere que a acdo ocorria através de
missdes. Como ja foi observado, na documentacdo analisada neste capitulo ndo houve
nenhuma referéncia a missé@o do interior feita pelos jesuitas, auséncia que se justifica quando é
lembrado que o tema em debate era a extincdo dos aldeamentos indigenas, e ndo, a acdo
missiondria dos jesuitas pensada em sua totalidade. Cabe observar que o padre Manoel da
Nobrega, antes de partir para a América portuguesa em 1544, havia realizado missées pelo

|67

interior de Portugal®’, portanto, esse tipo de missdo ndo deve ser visto como novidade para 0s

jesuitas. Mas a esse tema serd dedicado os proximos capitulos desta dissertagéo.

%7 José Eisenberg, As missdes jesuiticas e o pensamento politico moderno: encontros culturais, aventuras
tedricas. Belo Horizonte- Editora da UFMG, 2000, 65.
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2.5 O vassalo mais abnegado de Vossa Majestade

No final do documento, o irm& Diogo da Concei¢do buscou demonstrar que nédo
possuia qualquer outro interesse que ndo o de um fiel sadito de Portugal. Destacou que 0s
nove anos em que estava na Corte, lutando pela reforma, sem procurar género algum de
recompensa por aquele arbitrio, servia de solido fundamento para provar o seu desinteresse.
Além disso, asseverou que ndo desejava ocupar nenhuma das paréquias que seriam criadas,
pois era apenas um donato, sem ciéncia para semelhante emprego e nem se achava em tempo
para adquirir. Lembrou que, antes de retornar a Portugal, havia morado quarenta anos no
Brasil de onde voltou com objetivo de fazer a representacdo ao Rei, por servigo de Deus e do

proximo, portanto, ja era um velho e ndo tinha interesses de ordem pessoal.

Na representacdo feita em 1745, Diogo da Conceicdo chamou a atencdo para a
debilidade das suas condi¢BGes econémica e social e, principalmente, para a fragilidade fisica.
Era um homem pobre que vivia de esmola cotidiana e ndo tinha habitacdo certa e as suas
forcas estavam bastante diminuidas.®® Disse que ndo sabia se suas ideias poderiam ser
suspeitas de astucia ruim, uma vez que o seu vigor antecedente tinha diminuido. Depois de ter
exibido toda a sua pobreza e desinteresse, considerou que ainda poderia restar alguma
suspeita de astlcia ruim e, por esse motivo, declarou que o que tinha proferido confirmaria ou
reprovaria “as informacdes que V. Mag®., podera mandar tirar dos prelados das religioens, que
conservdo cazas de missdo naquele paiz, ouvindo os relligiozos, que nelle houverem sido

missionario”®. Sugerir a consulta aos missionarios foi uma tentativa de conferir credibilidade

% Durante a pesquisa, encontramos, no AHU- Arquivo Histérico Ultramarino, um documento incompleto e,
portanto, sem a assinatura do autor que tem em sua margem superior a data de 1721 e discute sobre a
representacdo de Diogo da Conceicdo. Mas por um indicio bastante relevante, concluimos que, provavelmente,
se trata de um documento produzido entre os anos de 1745 e 1748. No documento consta a informacéo que D.
Jodo V havia instituido dezoito igrejas ha trinta anos, considerar 30 anos antes de 1721 remete ao ano de 1691,
portanto, 15 anos antes do inicio do reinado joanino que foi iniciado em 1706, o que sugere que a data indicada
ndo corresponde ao ano em que o documento foi escrito. E possivel que algum funcionario do arquivo tenha lido
a carta rapidamente e anotou na sua margem a Unica data encontrada que foi 0 ano de 1721, mas esta data foi
apenas uma referéncia que o autor fez a uma provisao de D. Jodo V de maio de 1721; Além disso, ao lado da
referéncia temporal, consta a palavra incompleta, o que indica que alguém leu e quis indicar a informacéo de que
faltava uma parte do documento. Talvez, seja esse 0 motivo que levou o arquivo a alocar o documento entre 0s
escritos de 1721. Cf. OFICIO sobre a representacdo do frei Diogo da Conceigdo na qual expressa a necessidade
gue havia nos sertGes do Brasil de um maior nimero de igrejas e a respeito das missdes indigenas. AHU- Baia,
cx. 12, doc. 27. AHU_ACL_CU_005, Cx. 15, D. 1268.

% Representacéo feita por donado Diogo da Conceicdo ao Rei D. Jo&o V. Arquivo Publico do Estado da Bahia-
APEB. Doc.108, f.2v.
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a sua proposta. Certamente, Conceigdo deve ter-se arrependido, pois D. Jodo V seguiu 0 seu
conselho e pediu o parecer dos missionarios e as respostas sdo estas que estdo sendo

apresentadas.

Toda a sua miseravel condicdo de vida material e as implicacdes que a passagem do
tempo causou ao seu corpo, um homem “velho” e “fragil”, foram exibidas ndo apenas para
comprovar a inexisténcia de interesses pessoais escondidos, mas acima de tudo, para
conquistar a liberalidade de um Rei misericordioso. O vassalo mais abnegado recorreu assim
ao lago que unia o vassalo ao seu senhor. Logrou um éxito relativo com a representacao feita
em 1738, de outra forma ndo teria causado tanto mal-estar entre administradores seculares e
eclesiasticos. A maneira como organizou a sua representacdo foi bastante eficaz para
demonstrar os seus pontos de vista, talvez, a sua vivéncia no mundo conventual tenha
contribuido para isso. Com o documento de 1745, Diogo da Concei¢do, certamente, ndo
esperava conseguir uma graca tdo grande pelo simples fato de expor as suas condicdes fisica e
social precarias, mas, provavelmente, acreditava que o olhar mais benevolente do seu senhor
aumentaria as chances de alcancar os seus objetivos que era retirar os indigenas do controle

dos religiosos das ordens regulares.

Como tem sido demonstrado até aqui, o devotamento do pretenso reformador também
foi rebatido intensamente pelos prelados. E razoavel ponderar que a estratégia do donato de se
mostrar desinteressado visasse também a refrear os ataques que sabia que teria que enfrentar.
Conheceu de perto os missionarios na col6nia e, quando disse que esperava ouvir daqueles a
confirmacéo das suas palavras, estava apenas tentando minimizar os danos que a sua proposta
sofreria, pois a entrada no campo de luta com os religiosos era inevitavel. A habilidade
politica rendeu-lIhe algum sucesso na empreitada de construir a imagem de um bom cristdo. O
prior do Mosteiro de S&o Bento, embora tenha declarado que a representacdo era defectiva,
infrutifera e pouco segura, reconhecia que o intento do arbitrante era pio, sincero e que

procurava produzir um grande zelo e fervor.

Conhecer as motivacbes de Diogo da Concei¢do ganha sentido quando elas apontam
para os interesses da sociedade colonial. Certamente, ndo foi apenas o desejo piedoso de
evangelizar aos brancos, aos indios e aos negros que o levou a elaborar o projeto de extinguir
os aldeamentos e instituir as paréquias. Os dados encontrados, na documentacdo, ndo apontam
para interesses particulares de Diogo da Conceic¢do; ao que tudo indica, ele parece se unir a

um conjunto de outros colonos, que ao longo do periodo colonial, solicitaram a intervencéo
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do Rei na esperanga de que alguma demanda fosse atendida; como fez, por exemplo, Gabriel
Soares da Souza no século XVI, e tantos outros depois dele. No caso da representacéo feita
por Diogo da Conceicdo a questdo central foi a defesa do fim da tutela dos missionario aos
indigenas e a sua plena integracdo ao sistema produtivo colonial, embora, as suas

preocupagdes com as questdes de aspectos religiosos devam ser considerados

E importante lembrar que Diogo da Conceicdo iniciou sua vida nas terras brasilicas
,N0S negocios temporais, na provincia de Pernambuco, entre o final do século XVII e inicio do
XVIII. Tratou-se, portanto, de um homem que conheceu, de perto, a realidade colonial,
inclusive 0s meios necessarios para a producdo. Na proposta, ficou expresso o desejo de um
homem que lutava para que a Coroa melhorasse, pelo menos na sua percepcdo, 0 ambiente
para 0s negocios coloniais. Diogo da Conceicdo expressou as contradi¢cGes da sociedade em
que estava inserido, pois no projeto de dominagdo da monarquia portuguesa nao existia uma
separacdo rigida entre cristianizacdo e exploracdo. Tampouco, 0S missionarios que o
recriminaram fugiram totalmente daquela logica. Serd que as ideias sugeridas por Diogo da
Conceicdo estavam, totalmente, desvinculadas dos principios que nortearam as medidas

adotadas pelo Marqués de Pombal algumas décadas depois?

E fundamental perceber que, ja na metade do século XVIII, o papel esperado para o
indigena no projeto colonizador ndo era mais 0 mesmo. Fabricio Lyrio Santos indentifica a
criacdo de uma série de leis, na década de 1750, que reorientaram o projeto colonizador em
relacdo ao indigena. Para a capitania da Bahia, por exemplo, foi relevante o alvara de 8 de
maio de 1758 que pois fim aos aldeamentos indigenas das ordens regulares e,
consequentemente, ao modelo de catequese dos jesuitas. O historiador defende a tese de que o
fim da jurisdicdo temporal e espiritual dos regulares sobre os indios foi uma estratégia de
afirmacéo da soberania régia que passou a designar agentes civis para a instrucao e tutoria dos
indios e que ampliou o padroado quando transformou as aldeias em vilas. Além disso,
Fabricio Lyrio Santos Considera que a grande mundanca decorrente da legislagdo pombalina
em relacdo aos indios, foi ter estabelecido a ideia de “civilizagao” como principio fundador da

~ . o e ~ . A PR
acdo colonial; “civilizagdao” esta que foi transformada na nova ancora do poder régio. 0

70 Cf., Fabricio Lyrio Santos. Da catequese a civilizagdo: colonizacdo e povos indigenas na Bahia. — Cruz das
Almas: EDUFRB, 2014.
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2.6 Aimagem edificada

Embora, em algumas situacdes tenham ocorrido alguns conflitos de interesses entre os
missiondrios e 0s demais agentes da conquista, o episddio de 1738 revelou que os religiosos
gozavam de grande prestigio com o vice-rei. O conde Andre de Melo e Castro afirmou que as
missdes no estado do Brasil tinham sido estabelecidas “por homes cheyos de experiencias e
virtudes, e que nos deixardo tantos exemplos de moderagdo, e de santidade”’*.Inversamente a
apreciacao que fez aos religiosos, como ja foi observado, a sua opinido em relagdo ao donato
foi totalmente desfavoravel. Na condi¢do de maior autoridade na provincia e de membro da
Junta das missdes, a opinido de Melo e Castro deve ter tido grande importancia na decisdo

final do Rei. Assim, torna-se evidente o quanto era importante possuir uma imagem positiva.

Conceicdo tentava habilitar a sua imagem na esfera dos homens de grande estima
quando se apresentou como 0 mais abnegado sudito, pois conhecia o poder dos religiosos
naquele campo e sabia que ali, também, seria travada uma batalha. A detracdo que sofreu ndo
foi acidental, mas consistiu certamente em uma estratégia para minimizar as suas
possibilidades de obter éxito. Foi esse 0 motivo que levou o prior do Convento do Carmo da
Bahia a dizer que as conveniéncias que poderiam resultar do arbitrio do Donato seriam
semelhantes “as ideas de Fidel Franco, e Manoel Francisco dos Santos, que de ermitds, que
foy [foram] neste estado, despindo do habito passou a corte onde se inventou de grandes
descobridores, que sortirdo o mesmo efeito, que as relagoens de outros idiotas, que

. - 72
reconhecemos no Brasil em varios tempos™ "*.

O episodio de 1738 oferece uma oportunidade singular para analisar como 0s
missionarios se percebiam e queriam ser percebidos dentro da ordem colonial. Entenderam-se
como sendo ministros da fé e, também, pilares da monarquia e para construir tal imagem
apontaram para a importancia das fungdes que exerciam, tais como a exploragdo da mao-de-
obra indigena, a garantia do desenvolvimento das atividades econdmicas de interesse real, e a

doutrinacéo catolica aos indios e aos brancos moradores do sertdo. Tinham plena consciéncia

" Carta do vice-rei do Brasil ao Rei de Portugal. Arquivo Publico do Estado da Bahia- APEB; Seccéo colonial-
Ordens Régias. Livro volume-34; doc. 103, f.1.

"2 Documento firmado pelo frei Mauricio do Sacramento. Arquivo Publico do Estado da Bahia- APEB; Seccio
colonial- Ordens Régias. Livro volume-34; doc. 105, f.2.
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de que eram muito importantes para o projeto colonial e sem qualquer constrangimento se

valeram daquela condicdo para rechagar a ameagca representada por Conceicao.

A imagem edificada pelos missionarios foi, certamente, um elemento que teve grande
relevancia para a determinacéo real de manter os aldeamentos, mas como tem sido apontado,
até aqui, através da analise da documentacdo, os argumentos de aspecto politico, juridico e
econdémico ganharam relevancia na deliberacdo do monarca. Mesmo o rei centralizando
grande poder politico, 0s seus atos obedeciam, ou geralmente obedeciam, aos interesses da
monarquia portuguesa, ndo eram acgdes movidas pelo bel-prazer real. A convocagdo da Junta
das missdes para oferecer o seu parecer sobre a proposta de Diogo da Conceicgdo ilustra bem
esse aspecto da administracdo portuguesa no periodo moderno, pois esta foi chamada para
auxiliar ao rei a tomar a melhor deciséo, ou seja, aquela que evitasse danos aos interesses

publicos.

Desta forma, os pontos aos quais 0s religiosos deram destaque nos pareceres
oferecidos a Junta das missdes assinalavam para temas fundamentais para a monarquia
portuguesa e a manutengdo das suas possessdes. De uma forma geral, tratavam de questfes
essenciais ao sucesso da colonizacdo e as justificativas juridicas e politicas dadas por Portugal
para sua efetivacdo. Por exemplo, o respeito a legislacdo civil ou eclesiastica que, até entdo,
tinha lhes assegurado o direito as missdes; a adverténcia em relacdo as decisdes dos monarcas
precedentes e a experiéncia que se tinha em relacdo ao tema; a importancia da mao-de-obra
indigena para a pecuéria, agricultura, exploracdo mineral e para as obras publicas; a defesa do

territdrio; e a salvagdo das almas dos indios, negros e colonos.

Além disso, o rei deve ter levado em consideracdo, na hora em que decidiu em néo
transformar os aldeamentos em pardquias, as adverténcias feitas pelos religiosos em relagédo
ao dispéndio que recairia sobre a Fazenda Real. Como ja foi observado, o célculo feito pelo
provincial dos jesuitas mostrou que uma das consequéncias da extin¢do das missdes seria 0
aumento das despesas do erario regio. O jesuita tinha conhecimento de que o rei avaliaria o

impacto financeiro da sua deciséo.

Outra questdo fundamental trazida pela representacao feita por Diogo da Conceicéo,
em 1738, foi a responsabilidade do clero secular com os indigenas. O historiador Candido da

Costa e Silva explica que a Igreja reformada adotou a diocese como estrutura base para
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enfrentar as dissidéncias e expandir-se pelo mundo™. A experiéncia religiosa do catélico era
desenvolvida dentro do espaco diocesano, onde 0 paroco era o pastor. Assim, a missao tinha a
funcdo de realizar os primeiros contatos entre indigenas e a sociedade ocidental, catequiza-
los, ensina-los algum oficio, depois essa populacdo seria integrada a sociedade colonial e a
assisténcia religiosa ficaria a cargo do clero secular. Mas com a instituicdo dos aldeamentos,
0S missionarios passaram a assumir um papel bastante semelhante ao dos pérocos, pois a
atuacdo junto a um determinado grupo indigena que deveria ser algo provisorio tornava-se,
praticamente, permanente, ou seja, surgia a figura do missionario-paroco. Essa questdo sera

retomada no terceiro capitulo desta dissertagéo.

Em 1691, o rei Pedro Il afirmou que os indios que moravam nas aldeias vizinhas ao
Colégio da Bahia socorriam os padres da Companhia de Jesus com o que ganhavam como
estipéndio do seu trabalho, mas os indios que moravam nas aldeias do sertdo, ndo tinham esta
possibilidade devido a grande distancia que os separavam da dita cidade. Desta forma, toda
despesa com o culto divino recaia sobre os jesuitas que eram “verdadeiramente parochos das
ditas aldeyas”. Assim, Pedro II determinou que “a cada hud das aldeya do certdo que
administrdo os ditos p.p. estiverem Igreja estando em distancia de sincoenta legoas p?. sima
das cidades e povoagdens mayores se dem dez mil reis de ordinaria por conta de minha real
fazenda, q se pagardo pello rendimento do contrato dos dizimos que para este feito tem a
primeira obrigacdo”’®. Decisdes, semelhantes & expressa nesta Carta Régia, ajudaram a
consolidar o lugar ocupado pelos jesuitas dentro da ordem colonial, na qual o missionario
assumia, as vezes, a funcdo de um paroco. Contudo, tratou-se de um fato verificado na

pratica, mas ndo previsto na legislacdo eclesiastica.

Para tentar demonstrar que o clero secular seria incapaz de doutrinar todos os
indigenas, o provincial dos jesuitas alegou que, apos a extin¢do dos aldeamentos, os indios
voltariam a vida de corso e, uma vez dispersos, seria impossivel para as justicas eclesiasticas e
seculares castigar os delitos praticados pelos indigenas. Expds ainda, em seu parecer, uma
critica intransigente ao trabalho realizado pelos parocos com os negros nas cidades e
povoac0es, onde, segundo o jesuita, ndo se impedia, nem se castigavam os delitos cometidos

pelos negros. Denunciou, também, que a populacdo negra era muito maior que a indigena e

"*Candido da Costa e Silva, Os segadores e a messe: o clero oitocentista na Bahia. Salvador: EDUFBA, 2000,
p.14.

™ Arquivo Histérico Ultramarino [AHU] — Concelho Ultramarino [CU] Bahia, Luiza da Fonseca [LF], cx.31,
doc. 3620.
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por esta razdo, era também, “muito mais os delictos de feiticarias, maleficios, calunduz,
dancas a seu modo, e com instrumentos que uzado nas suas terras, nas ruas, e pragas mais
publicas das cidades, e continuos embriagamentos™”. O religioso concluiu afirmando que

aproximar os indios dos negros implicaria na multiplicacdo dos delitos.

No argumento do jesuita ha a nitida preocupacdo que a populacdo negra influenciasse
culturalmente aos indigenas, seria um tipo de contadgio moral no qual os elementos mais
corrompidos, os negros, levariam os menos desencaminhados, os indios, & danagdo. E
interessante pensar, também, que havia muita apreensao em fazer a aproximacdo entre dois
grupos humanos explorados naquela sociedade escravista. Quanto a tentativa de desqualificar
o clero secular, esta acdo tinha o objetivo de proteger o espaco conquistado pelos jesuitas nos
quase duzentos anos que estavam na América portuguesa. As ponderacGes feitas pelo
provincial dos jesuitas a respeito do clero secular evidenciam a preocupacdo com a
possibilidade de que o monarca acolhesse as sugestdes feitas por Diogo da Conceicdo, em
1738, e entregasse os aldeamentos aos parocos, mas também, sugere uma tensdo entre os
inacianos e o clero secular. Assim, ainda que haja indicios de que o clero secular ndo tinha
uma estrutura capaz de atender de maneira satisfatéria a todas as ovelhas, ndo é possivel
abracar sem questionamentos a hipotese de que houvesse um clero regular bem formado,
organizado e responsavel de um lado, e do outro lado, um clero secular despreparado,

desorganizado e irresponsavel, pois esta foi apenas a imagem que o jesuita tentou instituir.

Os espacos e as formas de atuacdo da Companhia de Jesus sempre estiveram bem
definidos, mas isso ndo impediu que os agentes que atuavam no campo missionario nao
tentassem redefini-los. Nesse sentido, a criacdo dos aldeamentos indigenas foi, sem duvida, a
modificacdo mais importante verificada no projeto missionario na América portuguesa. Com
0 aldeamento, os jesuitas tiveram que se afastar do seu modelo tradicional de atuacéo pastoral
que eram as missdes volantes para adotarem a catequese em um espaco imdével. Entretanto,
como mais de uma vez ja foi dito, os jesuitas ndo restringiram a sua atuacdo aos indigenas, a
sua acdo missiondria atendia, também, aos colonos portugueses, os luso-brasileiros e a
populacdo negra ou mestica. Para esse auditorio tdo heterogéneo em sua composicdo, 0S
jesuitas continuaram a utilizar seu antigo metodo de misséo itinerante, e assim fez o0s
habitantes do reconcavo e dos sertdes da capitania da Bahia conhecerem as missdes populares

ou missoes rurais.

Carta contendo a resposta de Frei Placido Nunes a representacdo de donato Diogo da Conceigdo. Arquivo
Pulblico do Estado da Bahia- APEB. Secdo colonial- Ordens régias. Doc. 104, f.2.
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3 CAPITULO 2 - “ARRAIGAR-LHES NOS CORACOENS HUM SANTO AMOR E
TEMOR DE DEOS”: AS MISSOES POPULARES E A PROPOSTA DE UMA
VIDA REFORMADA

Depois disso o senhor designou outros setenta e dois e os enviou dois a dois,
adiante dele, a todas as cidades e lugares para onde ele estava prestes a ir.
E Ihes disse: Grande é, em verdade, a seara, mas 0s obreiros sdo poucos;
rogai, pois, ao Senhor da seara para que envie obreiros para a sua seara’.

E disse-Ihes: Ide por todo o mundo, pregai o evangelho a toda criatura’’.

E através da carta 4nua enviada pelos jesuitas Joseph Bernadino e Domingos de
Araujo ao provincial da Companhia de Jesus no Brasil, Francisco de Mattos,em 15 de julho
de 1701, que se tem noticia das acdes realizadas por esses dois missionarios na Bahia.”® Os
religiosos relataram que partiram do Colégio da Companhia na Bahia, em janeiro de 1701,
com a finalidade de cumprir a ordem do provincial de que fosse realizada uma missédo, nesse
intuito caminharam 35 legoas até chegarem a uma capela de S&o Jodo Batista. Naquela,
aguardaram até o Sébado Santo que corresponde ao dia dedicado a Virgem Maria para darem
principio a missdo que teve esta Senhora por padroeira.

Segundo os religiosos, durante 0os meses em que o exercicio da missdo foi
desenvolvido, foram percorridos cento e oitenta legoas e foram visitadas treze igrejas, sendo
que este nimero poderia ser maior se ndo fosse a grande distancia que as separavam,
chegando a dez legoas de caminho. Observam ainda que a ordem que a missdo guardava era
publicar o santo jubileu, na primeira pregacdo, explicando seu significado e o que era
necessario para poder conquista-lo e desta maneira,

fazendo-os juntam®. conhecer a mercé tdo Singular g. Deos Nosso Senhor
Ihes fazia em Ihe enviar os missionarios p®. por este meio poderem alcancar

0 perddo de suas culpas, g. a todos nesta occazido vinha offereccendo,
mostrandose nela tdo liberal, como mizericordiozo p*. com os peccadores”.

A partir das informacdes prestadas pelos religiosos, no inicio do relato, compreende-se que o

ano de 1701 foi uma data auspiciosa para a realiza¢do daquela tarefa nas “vinhas do Senhor”,

"°A Biblia Sagrada. Lucas 10: 1,2. 12 ed. Rio de Janeiro: King Cross Publicagdes. Velho Testamento e Novo
Testamento, 2008.

"'A Biblia Sagrada. Marcos 16: 15. 12 ed. Rio de Janeiro: King Cross Publicacdes. Velho Testamento e Novo
Testamento, 2008.

’® ARSI, Bras. 10-1, fls. 15-17v.

™ ARSI, Bras. 10-1, fls. 15-17v.
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pois se tratou de um ano de jubileu, ou seja, ano da misericérdia. Durante a sua longa
trajetoria historica, a Igreja Catdlica estabeleceu a tradicdo em instituir anos santos, que
correspondem a um periodo de conversdo e evangelizacdo intensa em que os catolicos podem
vivenciar a palavra de Deus através do perdao, da ajuda e do amor ao préximo. Mas acima de
tudo é um periodo propicio a confissdo e a reconciliagdo com Deus, pois é onde se tem a
chance de conquistar a indulgéncia plenéria.

Jubileu deriva da palavra hebraica jobel e significa 50%. De acordo com a tradicéo
hebraica, de cinquenta em cinquenta anos era celebrado o jubileu que era o ano da remisséo,
devia-se dar liberdade a todos os escravos, as terras alheadas eram devolvidas aos seus antigos
proprietarios, rasgava-se todas as escrituras e contratos feitos em prejuizo do préximo, nao
devia semear, nem cultivar a terra, era o tempo ao qual os hebreus deveriam se dedicar a dar

com orag0es, votos e sacrificios, gracas a Deus pelos beneficios recebidos.

Na Igreja Catdlica, cabe ao bispo de Roma instituir o jubileu, sendo que o primeiro foi
concedido, em 1300, pelo papa Bonifacio VIII a todos que fossem ad limina apostolorum, e
foi ordenado que fosse celebrado em intervalos de cem anos. Depois do pontificado de
Bonifacio VIII, foi reduzido o espaco temporal entre os jubileus. Em 1350, o papa Clemente
VI convocou o Ano da Misericordia, reduzindo assim o prazo para cinquenta anos, pois
desejava permitir que o cristdo celebrasse o Ano Santo pelo menos uma vez na vida. O
pontifice Sixto V fixou que seria outorgado jubileu em intervalos de vinte e cinco anos.®
Desde 1475, o Ano Jubilar que é celebrado a cada vinte e cinco anos é considerado como
ordinario e aquele que é proclamado em um espaco de tempo menor € classificado como
extraordinario, como exemplo o Ano Jubilar de 2016 concedido pelo papa Francisco através

da bula Misericordiae Vultus (O rosto da misericérdia).

E licito presumir que a escolha de um Ano Santo para a realizacio da missio néo
tenha sido um ato fortuito, pois se na compreensao da Igreja Catolica o jubileu era um periodo
em que os cristdos que estavam apartados de Deus pela préatica de pecados poderiam com ele
se reconciliar, a realizacdo de uma missdo do interior, em 1701, foi um esforco adicional a fim
de ajustar as condutas da populagdo da Bahia. O aspecto disciplinador da missao fica evidente
logo no inicio da carta, uma vez que ap0s relatar que a primeira pregagdo foi destinada a

explicar para a populagdo o que significava jubileu, 0s missionarios expuseram que as demais

8 Cf. Levitico 25:1-17.
81 Cf. Raphael Bluteau. Dicionario Portuguez e Latino — volume 4.
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pregacdes eram feitas conforme as necessidades que “julgavam haver nos ouvintes,
encaminhando, porém, todas a arraigar-lhes nos coragcoens hum Santo amor e temor de Deos
com a perseveranca na sua graca por meio de hua reforma de suas vidas, e de hua vida

ajustada com as obrigacoens de seos estados”®.

Cabe observar que a ocorréncia de missdes do interior ndo esteve limitada aos anos de
jubileu, esse tipo de missdo constituiu-se em uma pratica classica em toda a América
portuguesa em consonancia com o que ocorria na Europa. As informagfes prestadas & Coroa
por Dom Rodrigo da Costa, em 1703, sobre o estado das missdes na capitania da Bahia
corroboram essa afirmacao. No documento, o governador-geral do Brasil relatou que

Nas missoens que se costumao fazer aos moradores, e escravos que ha nos
engenhos das fazendas do Reconcavo desta cidade, e nas villas de Cayru,
Boypeba, Camamd, llheos, e Porto Seguro, e nas novamente erectas,
continudo neste santo exercicio, os padres da Companhia que sempre sdo 0s
primeiros para estes, e os das mais relligioens desta cidade, com grande
zello, do bem espiritual de tantas almas, e nella fazem todos os domingos, 0s

ditos religiosos da Companhia, praticas e doutrina ao povo desta, assim na

lingua portuguesa, como na de Angolla, com grande fervor, e zello do

servico de Deos, e de V. Mag®.®.

Merece destaque a afirmacdo do governador-geral de que os jesuitas tinham papel
central nas missdes e eram 0s primeiros a concorrerem com aqguele exercicio. Quando Dom
Rodrigo da Costa estabeleceu uma escala e registrou a ordem religiosa que mais se destacava
naquela messe, ocorreu, em primeiro lugar, o reconhecimento de um esforco adicional
empenhado pela Companhia de Jesus; em segundo lugar, houve a confirmacdo de que as

missdes do interior eram uma pratica comum as demais ordens religiosas.

Outro registro da assisténcia missionaria prestada aos escravizados e aos seus senhores
foi feito pelo jesuita italiano Jodo Antonio Andreoni — também conhecido sob o pseuddnimo
de André Jodo Antonil - na obra Cultura e opuléncia do Brasil. O décimo primeiro capitulo
do livro foi dedicado a aconselhar aos senhores de engenhos como deveriam receber tanto aos
hospedes religiosos quanto aos seculares. Antonil afirmou que a hospitalidade era uma agéo
cortés, e também, uma virtude cristd bastante exercitada no Brasil, porque fora da cidade,

faltavam estalagens para 0s passageiros, inclusive para os missionarios que iam pelo

% ARSI, Bras. 10-1, fl.15.
83Carta sobre o estado em que encontram as missdes desta capitania, administradas pelos religiosos desta
cidade”. Bahia, 22/10/1703 (Volume 14, doc, 82).
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Recbncavo e pelas terras adentro a fim de garantir o proveito das almas e exercitar 0s seus

ministérios.?*

Acolher aos missionarios com toda a boa vontade afastava dos senhores de engenho
eventuais suspeitas, como a de ser pouco afeicoado as coisas de Deus ou ser mesquinho. A
plena coopera¢do com 0s missionarios era percebida como uma demonstracdo de virtude
cristd, j& que nenhum outro negdcio tinha sido colocado a frente dos interesses em ajudar a
missdo, “na qual se ajustam as consciéncias com Deus, se da instrugdo aos ignorantes, se
atalham inimizades e ocasifes escandalosas de anos e se procura que todos tratem da salvacao

85
de suas almas”.

Candido da Costa e Silva analisou a presenca catdlica nos sertdes da Bahia e explica
que as missdes rurais desempenharam um papel fundamental na forma de viver dos cristaos
sertanejos. Ao avaliar a atuacdo dos capuchinhos na Bahia, afirma que, para o Estado, os
exercicios dos missionarios eram “prestimosos aos objetivos de sua politica expansionista que
impunha o confinamento dos remanescentes autdctones”, ja para a populagdo, acabou

suprindo a omisso do clero nativo em assumir o trabalho missionério.®

Quanto as missdes do interior realizadas pelos inacianos na Bahia na primeira metade
do século XVIII, deve-se estar ciente que o objetivo principal da Coroa era manter o controle
sobre uma parte da populacdo que estava dispersa pelo territério, as vezes, rompendo as
fronteiras da estrutura organizacional civil, a capitania, e/ou eclesiastica, a paroquia. Assim
coube a religido catdlica o papel de disciplinar a sociedade, estabelecendo o controle dos

individuos através da consciéncia.

O fato da Companhia de Jesus também atuar nesse campo de intervencdo social pode
ser atribuido ao impeto missionario que caracterizou essa instituicdo desde a sua origem,
bastante influenciada pelas ordens mendicantes. Além disso, os inacianos condicionavam a
sua proépria salvagdo a colheita das almas dos demais homens, dai é possivel entender que a

sua acdo ndo poderia estar restrita aos aldeados, muito menos aos nativos.t” Ja a Igreja

8 André Jodo Antonil. Cultura e opuléncia do Brasil. Belo Horizonte/Rio de Janeiro: Editora ltatiaia, p.94,
1997.

8 André Jodo Antonil. Cultura e opuléncia do Brasil. Belo Horizonte/Rio de Janeiro: Editora ltatiaia, p.95,
1997.

8o Candido da Costa de Silva. Roteiro da vida e da morte: um estudo do catolicismo no sertdo da Bahia. ~Sdo
Paulo Atica, 1982, p.36.

8 Para ter acesso a essa discussdo, ver: Adriano Prosperi. “O missionario”. In: Rosario Villari (dir.). O Homem
Barroco. Lisboa: Editorial Presenca, 1995, pp. 145-171.
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cat6lica possuia o interesse em assegurar o dominio religioso sobre a América controlada
pelas poténcias ibéricas, contrapondo-se a ameaca protestante que sofrera na Europa e que pos
em perigo o seu projeto de tornar-se a Igreja universal. Assim, fica evidente que foi menos a
imposicdo da Coroa a Companhia ou a Igreja e mais a confluéncia de interesses que resultou

em mais essa forma de assisténcia espiritual dos jesuitas na colénia.

E fundamental lembrar que este tipo de exercicio tinha, também, a funcéo de suprir a
incapacidade do clero paroquial em assistir a todo o seu rebanho, algo plenamente
compreensivel quando se leva em conta a extensdo territorial e a dindmica da ocupacéo
populacional, quase sempre marcada pelo desenvolvimento das atividades econdmicas. A
falta de pastores era um problema que dificultava a préatica da doutrina na Bahia, a ponto de o
prior do Mosteiro de S&o Bento da Bahia concordar, parcialmente, com Diogo da Conceic¢do
em relacdo a falta de igrejas e de ministros do Evangelhos nos certdes da Bahia. O prior
afirmou que considerava justissima a representacdo do arbitrante sobre aquela matéria “por
que [é] sem ddvida que os parocos das freguesias do sertdo, ndo podem acudir para
administrar os sacramentos a todos os seus parochianos”.® E a falta de paroco era a razéo de

muitos morrerem sem o amparo de ministros que Ihes administrassem os sacramentos.

Dom Sebastido Monteiro da Vide teve grande preocupacdo com a pratica sacramental
entre os leigos. Quando assumiu o comando do arcebispado e percebeu a dificil situacdo da
pratica religiosa na Bahia, através de uma carta enviada ao rei em 1712, procurou sensibiliza-
lo para que ajudasse a resolver aquele problema. O arcebispo informou que Salvador era a
Unica area que nao apresentava problemas em relagdo a expansdo do culto cat6lico. Na capital
havia um bom numero de igrejas paroquiais, além das igrejas conventuais. Mas, saindo de
Salvador, existiam muitos problemas devido ao nimero insuficiente de religiosos e a grande
extensdo das paréquias que impossibilitava um Unico coadjutor de assistir a toda a populagéo.
Além disso, nos tempos das chuvas, havia inundagbes o que fazia com que muitas
comunidades ficassem sem receber a visita dos seus parocos ou pudessem ir até a igreja para

cumprir as suas obrigacgdes de cristdo.®®

Tania Pinto de Santana apresenta alguns dados sobre a distribuicdo dos templos

catélicos na Bahia na primeira metade do século XVIII. Eram 44 igrejas paroquiais, sendo

% Resposta do prior do Mosteiro de Sdo Bento & representacio do donato Diogo da Conceicdo. Arquivo Publico
do Estado da Bahia- APEB. Secéo colonial- Ordens régias. Doc. 111, f. 4.

89Candido da Costa e Silva. Os segadores e a Messe: o0 clero oitocentista na Bahia. —Salvador: EDUFBA, 2000,
p.54.
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que 6 estavam assentadas em Salvador, 20 no Recdncavo, 12 ao norte da capitania e 6 ao sul,
em uma regido que abrangia 600 léguas. Havia também, no espaco das freguesias, a presenca
de capelas e ermidas erigidas pelas ordens religiosas, como as capelas de missdes, ou capelas
construidas por particulares como as capelas dos engenhos®. Como é possivel notar, em
nameros absolutos, o Reconcavo possuia 0 maior nimero de igrejas, j& em nimeros relativos,
era em Salvador que estava 0 maior nimero de templos catélicos, pois o0 espago era pequeno;

mas esse fato se justifica porque a Cidade da Bahia possuia a maior densidade demogréfica.

O fato é que os padres das freguesias ndo conseguiam atender de maneira satisfatoria a
todos 0s seus paroquianos e o ordinario tinha que recorrer aos missionarios que nesse
contexto funcionavam como agentes suplementares no trabalho de pregacdo da doutrina.
Assim, a pé ou no lombo de burro ou de jumento, 0s missionarios percorriam longas
distancias e fizeram do Rec6ncavo e dos sertdes da Bahia o cenério de inimeras missdes que
buscavam levar o pdo espiritual aquele rebanho desassistido. No caso dos jesuitas, eram,
quase sempre, dois religiosos a partilhar a tarefa. Esta foi uma maneira encontrada pela ordem
para evitar possiveis desvios de conduta, uma vez que um missionario sempre estaria sendo
vigiado pelo seu parceiro;™* esta estratégia também evitava a soliddo pelos caminhos desertos
e o auxilio diante de algum infortinio como uma doenca, o ataque de algum animal ou de

malfeitores.

E necessario observar que as missdes do interior ocorriam com a aquiescéncia
episcopal. A missdo poderia ser requerida por algumas autoridades religiosas como o vigario
ou algum prelado regular; ainda poderia ser solicitada por autoridades civis, ou por algum
morador, mas a missao sé era realizada ap0s receber a licenca do bispo, Unico que possuia 0
poder discricionario de ordenar a sua realizacdo na diocese. Entretanto, Candido da Costa e
Silva observa que ocorreram missfes acordadas apenas entre 0 povo e 0S missionarios, mas ja
era uma pratica superada no século XVIII, pois “essa incursao a revelia dos titulares, embora
omissos, fez os bispos condicionarem 0s convites a requerimentos e licengas para embargo
dos intmeros atritos por jurisdi¢io”®?. Como explica Federico Palomo, em relacdo ao mundo

catolico moderno, “a organizacao territorial da Igreja assentava na unidade diocesana ou

% Tania Maria Pinto de Santana. Os negros cristdos catélicos e o culto aos santos na Bahia colonial.
Dissertacdo de mestrado. Salvador, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2000, p.10.

°! Cf., Charlotte de Castelnau-L’ Estoile. Operarios de uma vinha estéril: os jesuitas e a convers&o dos indios no
Brasil 1580-1620. Bauru, SP: EDUSC, 2006, p.239-246.

% Candido da Costa de Silva. Roteiro da vida e da morte: um estudo do catolicismo no sertdo da Bahia. —S&0
Paulo Atica, 1982, p.36.
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bispado, que compreendia um espaco delimitado, por sua vez dividido em nucleos

9355

administrativos mais pequenos (arcediagados e vigararias)™” que tinham competéncias

jurisdicionais restringidas e dependentes da autoridade do bispo.

% Federico Palomo. A contra-reforma em Portugal 1540-1700. —Lishoa: Livros Horizontes, 2006, p.32.
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3.1 Arrotinizagdo da doutrina na vida do cristéo.

O método missionéario jesuitico empregado, na primeira metade do século XVIII, ja
apresentava muitas modificagcdes quando comparado ao utilizado nos primeiros tempos de sua
acao no continente americano. Até boa parte do século XVI, o método de missdo apostolica
foi o mais difundido, foi uma espécie de retorno aos tempos dos primeiros seguidores de
Cristo. Adriano Prosperi afirma que a Ordem franciscana foi uma grande disseminadora desse
“modelo de conversdo dos povos que se baseava no sacramento do batismo administrado
sumariamente a coletividades inteiras”®*. Diante da simulagdo e da dissimulacdo praticada
pela populacdo indigena ficou evidente a inviabilidade da utilizacdo do modelo de missdes
apostdlicas. Para converter os ndo cristdos era necessario metodologias espécificas, despender
mais tempo para a preparacdo do auditdrio e tudo isso exigia missionarios especializados e

foi esse 0 método que os jesuitas consagraram no periodo moderno, a missdo catequética.

Quanto ao método, as missdes do interior analisadas, neste trabalho, foram bastante
flexiveis, pois tiveram que ser adaptadas a um auditério variado. Quando o alvo da missdo era
uma populacdo que desconhecia o Evagelho, o ministério assumia uma feicdo,
predominantemente, catequética, mas quando a missdo atuava com individuos ja
cristianizados, o aspecto penitencial ganhava destaque. Desta forma, 0s missionarios que
percorriam a Bahia colonial faziam mais que levar a boa nova e ensinar os rudimentos da
doutrina aos gentios - fase necessaria a conversdo -, havia também um aspecto repressivo,
expresso na preocupacdo em emendar eventuais condutas tidas como inadequadas na vida
daqueles que ja eram catolicos. Federico Palomo afirma que

a missdo do interior integra-se no seio de uma constelacao de agentes,
instituicbes e mecanismos de coercdo e persuasdo com os quais a lIgreja
portuguesa, de acordo com a tendéncia geral do catolicismo tridentino,

renovou e incentivou 0s seus modos de intervencdo sobre o conjunto da
sociedade da época™.

% Adriano Prosperi. Tribunais da consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios. S&o Paulo: EDUSP, 2013,
p. 552. )

%Federico Palomo. Fazer dos campos escolas excelentes: os jesuitas de Evora e as missbes do interior em
Portugal (1551-1630). Lisboa: Fundacdo Calouste de Gulbenkian e Fundagdo para Ciéncia e Tecnologia. 2003,
p. 33.
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Contudo, nota-se que a repressdo perpetrada pelos inacianos era menos violenta do
que aquela que poderia ser praticada pela justica episcopal ou inquisitorial, pelo menos no que
se refere a questdo fisica, ja que a imposicdo da doutrina catolica pelos missionarios a um
individuo poderia ser extremante violenta do ponto de vista psicologico. Eventualmente e
como estrategia, 0s missionarios agiam com tranquilidade, docura e, aos poucos, iam
incutindo os principios catdlicos na vida da populacdo. Sem fazer muito alarde, acabavam
impondo uma rotina para 0 homem colonial, do seu nascimento através do batismo até a sua

morte com a extrema-uncao, a sua vida estava abalizada pelos ritos catolicos.

Nas missfes, cumpria-se um roteiro que tinha por objetivo averiguar o estado da
comunidade crista e para isso era feita uma analise para descobrir se os individuos estavam
cumprindo as suas obrigacdes em relacdo aos sacramentos. Nas cartas anuas, havia um grande
destaque para a administracdo dos sacramentos as ovelhas que por falta de pastores andavam
apartadas do rebalho, e também para aquelas que por incudria ou por op¢do ndo tinham sido
consagradas. Como se consideravam agricultores das “vinhas do senhor”, onde lutavam
contra o inimigo comum do género humano, tinham a preocupacao de registrar o nimero de
almas colhidas; os nimeros eram sempre elevados, 0 que demonstrava 0 sucesso da missdo.
No século XVI, segundo Adriano Prosperi, uma unidade de medida de sucesso da missdo
poderia ser a quantidade de sacramentos realizados, como por exemplo o nimero de
batismos®™. E provavel que o método de propaganda utilizado pelos missionarios, naquele
século, tenha persistido no século XVIII.

Prosperi considera que é fundamental para o estudioso das missées, além da descricao
das biografias dos missionarios, da individuacdo de seus objetivos e do levantamento de seus
escritos, a capacidade desse profissional em compreender as sociedades em que atuaram 0s
missionarios, de seu estado antes da intervencao e das alteracdes introduzidas. Tentar separar
o falso do verdadeiro, a descricao fiel da realidade da intencdo de edificacdo e propaganda é
perda de tempo. “As fontes missionarias ndo foram concebidas com descri¢do asséptica de
realidades remotas: cada pagina dos relatos dos missionarios encontra-se repleta de desejos,

9755

das esperancas e das acOes praticadas para modificar as sociedades descritas”'”. Logo, ¢é

necessario considerar todos os filtros usados pelos missionarios nos seus relatos e entender

%Adriano Prosperi. Tribunais da consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios. —S&o0 Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 2013, p.586.
bid., p.582.
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que o pesquisador também terd que empregar alguns filtros, sendo que nem todos serdo

conscientemente.

Além disso, a correspondéncia epistolar tinha um papel estrutural na organizacdo da
Companhia de Jesus, era através dela que se reforcavam a identidade do grupo disperso ao
difundir o “modo de proceder” dos jesuitas, faziam os ajustes das regras as necessidades de
cada regido e o geral poderia exercer uma forma de controle sobre os membros da Ordem. Por
ser tdo importante, a escrita das cartas deveria obdecer a modelos definidos pelo centro

decisério, em Roma. A oitava parte das Constitui¢cdes, que foi dedicada a “unido dos coragdes

entre si e com a sua cabega”, destaca a importancia da troca de cartas para a Ordem™.

Charlotte de Castelnau-L’Estoile explica que por razdes praticas, todas as cartas
passavam por Roma, ponto nevralgico de comunicacdo. Contudo, os jesuitas de Portugal eram
os interlocutores privilegiados dos padres do Brasil. Era obrigacdo de todo provincial, enviar
regularmente relatérios das atividades a Roma. Inicialmente, ocorria a cada quatro anos,
depois ficou estabelecido o prazo de um ano. A dificuldade para redigir os relatorios era
levada em consideracdo. Mas havia outros obstaculos para realizar a comunicagdo, como a
lentiddo, pois uma carta levava quatro meses para chegar a Lisboa e seis a Roma; além disso,
existia o risco de se perder, dai que Juan Alfonso de Polanco estabeleceu que fossem enviadas

duas copias, por vias diferentes™.

Avoca-se novamente a discussdo sobre a importancia conferida pelos inacianos aos
sacramentos para esclarecer que ndo se tratava de uma preocupacdo exclusiva daquela
congregacao, mas sim de toda a Igreja catdlica tridentina. Apds todas as contestacdes feitas
pelos protestantes aos dogmas catélicos, a Igreja redefiniu as suas posic¢des ratificando todos
os seus dogmas, dentre estes a forca dos sacramentos’®. Eduardo Hoornaert avalia que a
Reforma Tridentina, no século XVI, oficializou a mentalidade que considera a Igreja como “a
sociedade dos fiéis cristdos, que vivem sob a autoridade papal”, espalhados pelo mundo.
Desta forma, a Igreja seria uma sociedade perfeita abrigada dentro de vérios estados. A

consequéncia dessa concepcao € que “o conceito de missdo e evangelizacdo estd imbuido da

%Charlotte de Castelnau-L’Estoile. Operarios de uma vinha estéril: os jesuitas e a conversdo dos indios no
Brasil (1580-1620). 2009, p. 76.

hid., p. 73-77.

100 50s6 Carlos Sebe. Os jesuitas. —S&o Paulo: Editora Brasiliense, 1982. p.25.
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ideia de criagdo da sociedade cristd, especialmente através dos sinais dos sacramentos

(batismos, matrimonio, etc.)”m.

Os relatos dos missionarios séo ricos em exemplos de a¢Bes que buscavam construir
essa desejada sociedade cristd na América portuguesa. Na carta enviada pelo padre Jodo
Pereira, em 1702, sobre a missdo realizada pelos jesuitas Joseph Bernadino e Domingos de
Aradjo h& indmeros registros dessa acdo sendo desenvolvida nos sertdes e Recdncavo da
Bahia. Os inacianos registraram o batismo de 180 escravizados, alguns porque tinham
chegado sem o0 sacramento e outros porque o tinham recebido sem possuir as instrugoes
necessarias e “ndo entender mais que o receberem agoa sobre a cabeca, e sal na boca, antes de

se embarcarem para o Brazil”™'%.

E através do batismo que um individuo se torna membro da cristandade. Serafim
Leite afirma que “na conquista das almas pagas para Cristo, o ultimo passo da catequese
propriamente dita, e o primeiro da vida cristd, ¢ o baptismo”®. Uma vez consagrado por este
sacramento, e, portanto, ja na condicdo de cristdo catolico, o individuo deveria observar todos
os deveres e direitos inerentes a sua nova condicdo, inclusive receber os demais sacramentos.
Certamente, pertencer a comunidade cristd poderia facilitar a integracdo na sociedade
colonial. Por exemplo, o direito de se casar, conquistado apds receber a agua e o sal, facilitava
a formacdo de lacos afetivos, politicos e econémicos; por outro lado havia uma série de
prescricies a serem observadas, pois se antes um ato contrario a fé poderia ser atribuido a
gentilidade, agora seria o pecado de um cristdo ao qual poderia ser aplicada uma peniténcia.

Para as prescrigdes sobre o batismo, foram dedicados 10 titulos do livro primeiro das
Constituicdes Primeira do Arcebispado da Bahia. O titulo XI especifica que ndo deveria ser
muito longo o periodo entre o nascimento e o batismo, a crianga precisaria ser levada a pia
batismal até oito dias depois de nascida, pois havia a preocupacao que se perdesse a alma em
caso de morte. O paroco da sua freguesia era considerado o verdadeiro e legitimo ministro

para aplicar tal sacramento. Havia a estrita proibicéo que qualquer outro sacerdote secular ou

191 Eduardo Hoornaert. Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo partir do povo. Petrépolis: Editora
Vozes, 1977, p. 155.

102 compéndio das Juntas das missées. f.24 ARSI, Bras. 10-1, fl.15..

193 Serafim Leite. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Rio de Janeiro: Instituto Nacional do Livro, 20086,
p. 271.
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regular batizasse alguma crianga, excecdo feita apenas aos missionarios portadores das
devidas licencas.'™

Eduardo Hoornaert ndo nega o caréater religioso e espiritual do batismo, mas observa
que, em uma sociedade escravista, 0 primeiro sacramento marcava também o inicio da
escravizacdo de africanos e indigenas. Afirma também que, na mentalidade colonial
brasileira, a identificacdo entre batismo e escraviddo estava tdo consolidada que a certiddo de
batismo funcionava como registro de captura, de dominio do branco sobre o indio'®.
Portanto, percebe que o batismo também inseria os individuos no &mbito civil da sociedade

colonial.

Além de batizar os pagaos, 0s jesuitas combatiam os casos de concubinato. Longe da
presenca dos ministros eclesiasticos, a populacdo ndo tinha tanta preocupacdo em cumprir as
determinacOes legislativas da Igreja indicadas quando se iniciava uma nova familia. Assim,
ndo era raro que os missionarios realizassem casamentos de homens e mulheres que viviam
“juntos de porta adentro”, amasiados, formando familias sem ter recebido a sagracdo da
Igreja. Joseph Bernadino e Domingos de Araljo relatam que “fizerdose quatro cazamentos
para por meio de santo matrimonio se unirem com Deos 0s g. avia muitos annos estavao delle

apartados pella torpe amizade, em q. vivi[am]™®.

As Constituicbes definem no titulo LXII do Livro Primeiro que o casamento é um
contrato com vinculo perpétuo e indissoltvel, pelo qual um homem e uma mulher se unem.
Informa também que o matriménio foi ordenado para cumprir trés finalidades que sdo
respectivamente: a primeira é a propagacdo humana, a segunda fé e a lealdade que os casados
devem manter mutuamente e a terceira € a inseparabilidade dos mesmos casados. Mas além
dessas finalidades, havia ainda o combate a concupiscéncia. No titulo LXX da mesma
Constituicdo h& a ordem para que os parocos figuem atentos aos que se fingem de casados
para “mais licenciosamente viverem no vicio da concupiscéncia e amancebamento e escapar

. 107
ao castigo” o

104 Sebastiio Monteiro da Vide. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. ~S30 Paulo: Editora da
Universidade de Séo Paulo, 2010, p.140.

195 Eduardo Hoornaert. Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo partir do povo. —Petrépolis: Editora
Vozes, 1977, p.304.
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197 Sepastido Monteiro da Vide. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. —S&o Paulo: Editora da
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Nas Constituicdes é evidenciado que nos casos dos homens que j& eram casados, além
de andarem em estado de condenacdo, as legitimas esposas eram abandonadas a propria sorte.
Para evitar tais erros, os parocos de todo o arcebispado deveriam sob “pena de serem
castigados a nosso arbitrio, que, vindo os tais a habitar as suas freguesias, os notifiquem logo
e lhes mandem da nossa parte que dentro de um més fagam certo a nés ou a NOSSO provisor
como sdo legitimamente casados, ¢ em que terra” . Caso os implicados ndo afastassem as
suspeitas que recaiam sobre si, 0s parocos deviam evita-los na igreja e oficios e também

deveriam avisar ao provisor com a maior brevidade.

Fica evidente ao analisar as prescricdes canbnicas em relacdo ao casamento que um
dos seus principais objetivos era o controle das pulsdes sexuais dos individuos. Logo, na
coldnia, os missionarios pareciam ainda mais preocupados, pois além das relagdes entre lusos
ou luso-brasileiros, havia a presenca dos indigenas e dos negros libertos ou na condicdo de
escravo. Se 0 casamento era uma forma de conter os apetites sexuais e canaliza-los para fins
especificos, a presenca de uma populacdo que, pelo menos inicialmente, ndo reconhece o

casamento como algo sagrado torna a situagdo ainda mais complexa.

A sacramentalizacdo do casamento ocorreu entre os séculos Xl e XlIl, mas segundo
Adriano Prosperi a Igreja Catélica ampliou os seus esforcos para combater as formas
tradicionais de matrimoénio apés o Concilio de Trento. Em pleno século XVII, muitos
matrimonios resultavam de aliancas entre familias que poderiam ser ratificados com um
simples aperto de médo, mas pouco a pouco foi ocorrendo intervencdes das autoridades nesse
terreno e essas formas tradicionais de matrimonios foram sendo consideradas ilegais e as
convivéncias passaram a ser julgadas como imorais. O modelo de casamento defendido pela

Igreja Catélica era aquele celebrado em ceriménia publica diante da autoridade eclesiastica.*®

No periodo moderno, a Igreja Catdlica passou a interferir cada vez mais no espaco
domeéstico, inclusive nas relagdes sexuais dos individuos e para esse fim, o casamento tornou-
se um poderoso instrumento. Em um contexto em que os pecados da carne eram 0s que mais
preocupavam as autoridades religiosas, 0 casamento tornou-se um rito de passagem de uma
condicdo a outra, ou seja, os individuos saiam de uma situacdo na qual a pratica sexual era

considerada como um pecado para outra na qual a atracdo sexual era consentida. Além disso,

108 gSebastido Monteiro da Vide; Bruno Feitler e Evergton Sales Souza (ed.). Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: EDUSP, 2010, p. 132.

109 Adriano Prosperi. Tribunais da consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios. S&o Paulo: EDUSP,
2013, p. 589.
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a Igreja combateu algumas tradicdes como os “esponsais”, longos noivados em que os jovens,
tradicionalmente, mantinham relagfes sexuais e que, geralmente, sé casavam quando a noiva
engravidava. Nos espacos rurais da Europa, as concepg¢des tradicionais de noivado e
casamento persistiram por mais tempo, sendo que foi a atuacdo dos missionarios que

promoveu as alteracdes dos antigos modelos para os padrdes tridentinos.**

Né&o téo diferente do que ocorria no espaco rural europeu, o casamento como um ritual
de passagem, celebrado por uma autoridade religiosa e resultado da vontade individual dos
contraentes, ndo era a regra verificada para a formacdo de novas familias na América
Portuguesa. Luciano Figueiredo defende que apesar da tentativa da Igreja de difundir a ideia
que a pratica sexual sem o casamento era pecado e, portanto, exigir o casamento a todos 0s
individuos que desejavam desfrutar da sua vida sexual, as relagbes sexuais consideradas
“ilicitas” eram a regra na América Portuguesa no século XVIIL'*! N&o obstante a prescricdo
do direito canénico, Maria Betriz Nizza da Silva explica que, para a sociedade, as barreguices

ndo eram tio diferentes dos casamentos irregulares ou costumeiros.**?

Assim, com o intuito de aperfeicoar o resultado, os religiosos também procuravam
solucionar eventuais obstaculos a realizagdo do matriménio. Além de informar que, na
missdo, tinham sido realizados 46 casamentos e atalhado inimeras ocasifes de ofensas a
Deus, Joseph Bernadino relatou que

derdo se vinte e nove dispensacbes do debito aos g. tinhdo contrahido
impedimento no uso do matrimonio, e se atalhardo mt.* ofensas a Deos, e

muitas mais se atalhardo com se revalidarem oito matrimonios, g. com
impedimento impediente se tinhdo contrahido.™

Portando as licencas necessarias concedidas pelo bispo, 0s jesuitas investigavam a natureza
dos impedimentos e quando era possivel regularizavam a situacdo dos noivos que tinham sido
impedidos de se casarem. Essas medidas ainda eram mais urgentes porque o fato de ter

ocorrido algum impedimento ndo significava que a relacdo afetiva entre os contraentes tinha

19 Adriano Prosperi. Tribunais da consciéncia: inquisidores, confessores, missionérios. —Sdo Paulo: Editora da
Universidade de Séo Paulo, 2013, p.627.

11 yciano Figueiredo. Barrocas familias: vida familiar em Minas gerais no séc. XVIII. -Sdo Paulo: Hucitec,
1997.

2 Maria beatriz Nizza da Silva. Sistema de casamentos no Brasil colonial. -Sdo Paulo: Edusp, 1984, p.116.
Sobre a importancia do casamento na sociedade colonial, veja ainda: Bruno Feitler e Evergton Sales Sousa. A
Igreja no Brasil: normas e praticas durante a vigéncia das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. —
S&o Paulo: Editora Unifesp, 2011.
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sido extinta, pelo contrério, o que provavelmente ocorria era 0 que a Igreja procurava

combater que eram 0s casos de barreguices.

Quando os jesuitas Francisco de Lima e Joseph Bernadino relatam os casamentos que
foram realizados durante a missdo que fizeram pelos engenhos do Recéncavo também em
1701, o aspecto disciplinador do casamento e, principalmente da missao, fica evidente. Os
religiosos noticiam que haviam impedido aproximadamente sessenta concubinatos, sendo que
uma implicava perda da fazenda, mas sem perigo de mortes. Quando chegavam a regido

huns venderdo as escravas, com as quais andardo mal encaminhados, a

pessoas, que moravao em partes muito distantes, para as ndo verem outros
cazardo suas concubinas, e as dotardo em satisfacdo de suas culpas.

A presenca dos religiosos fazia com que os senhores de escravos procurassem, pelo menos
enquanto os missionarios estavam ali, se afastar daquela préatica desviante. A acao de vender
as cativas para regides longinquas sugere que os proprietarios de escravos tinham a intencéo
de demonstrar que o remendo moral era verdadeiro e ndo apenas um fingimento para enganar
os religiosos. A outra iniciativa dos senhores com a finalidade de satisfazerem as exigéncias
dos missionarios era casar as escravas, certamente, com algum outro escravo, ou seja, um

individuo da mesma qualidade social.

Quando os missionarios faziam oposicdo a que o0s senhores de escravos se
satisfizessem sexualmente com as suas cativas, eles estavam combatendo os ditos pecados
carnais, estes que eram considerados como extremamente graves. Também, é importante
observar que os religiosos estavam interferindo nos direitos de propriedade que os senhores
acreditam ter sobre os escravos. Charlotte de Castelnau- L’Estoile explica que os senhores
consideravam, geralmente, que o casamento de escravos representava uma ameaga a sua
soberania doméstica, sendo que esta era o direito privado que o senhor tinha sobre 0s seus

escravizados, e que acreditava como sendo ilimitado™**

. Ainda segundo a historiadora, 0s
senhores estavam influenciados pelo direito romano que ndo previa casamentos de escravos;
ja os missionarios se valiam do direito canbnico que garantia este sacramento a todos 0s

cristdos.

Para conciliar as exigéncias de uma sociedade cristd escravista, a Igreja defendia o

casamento de cativos cristdos a partir do direito canénico, mas ndo tentou impugnar o direito

4Charlotte de Castelnau- L’Estoile. O ideal de uma sociedade escravagista cristd: direito canénico e matriménio
no Brasil coldnia. Bruno Feitler e Evergton Sales Souza. A igreja no Brasil: normas e praticas durante a
virgéncia das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. —S&o Paulo: Editora Unifesp, 2011.p. 363.
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secular romano que assegurava a propriedade escrava. Em 1585, sob intenso lobby dos
jesuitas do Brasil, o pontifice Gregdrio XIII emitiu uma bula em favor do casamento dos
escravos do Brasil, recentemente convertidos, e ndo tomava conta dos matrimoénios contraidos
antes da conversao. Essa bula mostrava que “a sociedade escravista em construcao, no Brasil,
podia ser uma sociedade crista” **°. Mas, mesmo condescendendo com a escraviddo, os
missionarios demonstraram uma capacidade de ingeréncia no poder senhorial exercida sobre a
propriedade escrava que o Estado parecia ser incapaz de exercer na primeira metade do século
XVIII.

15 |pid., p. 378.
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3.2 A Peniténcia

Federico Palomo explica que desde a sua instituicdo como preceito no IV Concilio de
Latrdo, em 1215, o sacramento da peniténcia possuia elevada potencialidade para vigiar e
corrigir o comportamento dos fiéis, mediante o dominio exercido sobre as consciéncias. Desta
forma, a confissdo foi transformada no principal e mais eficiente instrumento que a Igreja
possuia em suas maos para controlar a vida das pessoas e, portanto, constituia-se em um dos

principais instrumentos de disciplinamento social do periodo moderno.

Ainda segundo Palomo, o Concilio de Trento repercutiu em diferentes &mbitos da vida
religiosa dos fiéis e dos préprios grupos clericais. Foram tomadas algumas iniciativas por
parte das autoridades eclesiasticas, dentre elas, um conjunto de intervencdes na préatica e na
administracdo do sacramento da confissdo. Por exemplo, somente ap6s o Concilio Tridentino
foram criadas instituicdes e dispositivos com a finalidade de profissionalizar parocos e
confessores em todo o mundo catélico. A ideia era dota-los das ferramentas adequadas para
realizar o exame das consciéncias. Ainda nesse contexto, foi imposto aos fiéis 0 marco
paroquial como recinto onde deveriam cumprir as suas obrigacdes pascais, assim como, 0
registro dos sacramentos, 0 que permitia ter conhecimento sobre as pessoas que nao

cumpriam as ditas obrigaces™®.

No contexto das missdes realizadas pelos inacianos, o sacramento da confisséo
interferia com mais vigor no ambito individual, mas ndo deixava de intervir na esfera coletiva.
Palomo esclarece que

a confissdo, durante o periodo medieval, assumiu um carater essencialmente

social, sendo tanto um instrumento de pacificacdo interior das comunidades

como de ressarcimento das ofensas infligidas a terceiros, como

consequéncias precisamente de uma concepgdo comunitaria do pecado™’.

Mas se o pecado era compreendido como uma transgressdo contra a comunidade, a peniténcia
poderia corrigir os danos infligidos e o pecador tinha a chance de se reconciliar com a

comunidade. Contudo, com o advento da escolastica de Tomas de Aquino que influenciou o

118 Federico Palomo. Fazer dos campos escolas excelentes: os jesuitas de Evora e as missdes do interior em
Portugal (1551-1630). —Lisboa: Funda¢do Calouste de Gulbenkian e Fundacgéo para Ciéncia e Tecnologia. 2003,
p.342.

17 bid., p.343.
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confessionario principalmente a partir do século XVI, existiu a tendéncia a psicologizagdo da
confissdo e a acentuacdo da relacdo do sujeito com Deus. Assim, a peniténcia passou a ter

menos funcdo social e mais vigor para reformar o interior dos individuos™®.

Os jesuitas julgavam estar em uma continua disputa contra satanas pelas almas
humanas. Hordas demoniacas sempre estariam tentando perverter os homens e destruir a
“lavoura de Deus”, embora jamais conseguissem vencer, visto que as forcas celestiais eram
mais poderosas; ainda assim, havia perdas, almas eram corrompidas e era necessario reavé-
las. Assim, ao atuarem na Bahia do século XVIII, os jesuitas dedicam um cuidado especial a
confissdo, pois se de acordo com a doutrina catolica, 0 homem sé se transformava em cristdo
apos o batismo, era através da peniténcia que ele conseguia manter a sua ligacdo com Deus,

mesmo tendo cometido algum pecado.

A confissdo abria a possibilidade para que varios desvios fossem identificados e
corrigidos. Em relacdo ao ja citado relato do jesuita Jodo Pereyra, ha o registro de que foram
realizadas seis mil trezentas e noventa confissfes, sendo que duzentas e oitenta e sete foram
gerais, por pecados encobertos por escrupulos, sem contabilizar a de outros sacerdotes. Pelas
regras da Igreja, durante o periodo da quaresma, a populacdo devia fazer uma confissdo
contando todos os pecados cometidos durante o ultimo ano, era a confissao ordinaria; e em
alguns casos era requerida a confissdo dos pecados de toda a vida, inclusive os pecados ja

confessados em confissfes ordinarias, esta era a confissédo geral.

O texto das Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia expde que era
lastimavel ver a ruina de muitas almas que se condenavam por mal confessada ou porque
alguma exigéncia ndo tenha sido cumprida para que de fato tenha ocorrido a confisséo,
“convertendo por esta causa a medicina em pegonha, e o sacramento em sacrilégio”. Dai que,
seguindo as prescricbes do Concilio de Trento, hd no documento a prescricdo de trés
exigéncias para que um confessante alcancasse a remissdo dos seus pecados através do
sacramento da peniténcia que sdo respectivamente a contricdo, a confissdo e a satisfagéo.
Trata-se, portanto, do ideal de confissdo, contudo, os penitentes nem sempre cumpria 0 que

era desejado pelo governo eclesiastico.

Por contrigdo deve se entender que é a dor, o0 pesar, a detestacdo e o aborrecimento dos

pecados que faz com que o confitente se arrependa e deseje nunca mais pecar com a graca de

18 John Bossy, The social history of confession in the age of reformation. 1975, apud Federico Palomo. 2003,
p.343.
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Deus. A contrigdo pode ser classificada em perfeita ou imperfeita. Quando se tem uma dor e
aborrecimento dos pecados por serem ofensas contra Deus tem-se a contricdo perfeita; ja
quando a dor e a consternacdo ocorrem apos a avaliacdo da torpeza do pecado cometido, ou
das penas infernais que pode sofrer por ter cometido tais pecados tem-se a contricdo
imperfeita ou atricdo. Alguns tedricos da Igreja catolica privilegiavam a contrigdo, por ser
originada no amor a Deus, € ndo no medo como € caso da atri¢cdo, ou ainda que o confitente

apresente a contricao e a atricdo simultaneamente.*

Jean Delumeau explica que houve intensos debates sobre os motivos do
arrependimento nos séculos XVII e XVIII. Nesse contexto, obras que tratavam do tema, como
foi o caso da Freguente Comunhdo (1643) de Antoine Arnauld obteve grande sucesso
editorial, tendo sido editada dez vezes, apenas na Franca no século XVII. O sucesso alcancado
por esse tipo de obra deve-se ao fato da confissdo ser um tema de interesse geral em paises
catdlicos nesse periodo. Os membros da comunidade cristd cat6lica interrogavam- se sobre a
gravidade de suas faltas e a qualidade do arrependimento. O confessante era de fato absolvido
pelo padre se um remorso suficientemente forte dos pecados ndo fosse sentido? E que tipo de

remorso era esse?

As interpretacdes de sdo Tomas de Aquino (1225-1274) e do beato Jodo Duns Scot
(1266-1308) tiveram destaque nas discussdes sobre 0 motivo do arrependimento dos cristdos,
ou seja, se era amor de Deus, a contricdo, ou a feilra do pecado e o medo do inferno, a
atricdo. S&o Tomas era um “contricionista”. Para ele, a remissdo dos pecados humanos ocorria
em decorréncia de uma contricdo de amor, entretanto, admitia que, nos casos de perigo de
morte e que ndo fosse possivel a confissdo, a absolvicdo do padre aplicava os méritos de
Cristo ao penitente. Entretanto, Sao Tomas defende a absolvigdo dos penitentes “atritos”
porque entendia que esse era 0 primeiro passo para a contricdo. Os pecadores que tinham
apenas remorsos imperfeitos tornavam-se contritos porque tinham adquirido um suplemento
de graca por meio da absolvi¢do. Uma doutrina baseada em tais principios permitiu um maior
conforto dos fiéis, uma vez que estavam mais confiantes que iriam adquirir o perdao

divino*?°,

119 gehastido Monteiro da Vide; Bruno Feitler e Evergton Sales Souza (ed.). Constituicdes Primeiras do
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Duns Scotus defendia o “atricionismo” e considerava que a absolvi¢do tinha um
grande poder. A esséncia da peniténcia residia no perddao concedido ao penitente pelo padre,
ndo sendo necessaria a ocorréncia dos trés momentos tidos com fundamentais, até entdo, que
era a contricdo, a confissdo e a satisfacdo. Jean Delumeau observa que o “contricionismo”
atenuado de sdo Tomas de Aquino e o “atricionismo” resoluto de Duns Scotus foram
formulados no momento em que a confissdo anual tornou-se obrigatéria e as ordens
mendicantes assumiram as responsabilidades das pregac6es penitenciais. Desta forma, as duas
concepcdes dos dois religiosos sobre a qualidade do arrependimento dos penitentes seriam o

resultado de uma adaptacdo da teoria a prética.

Apds o Concilio de Trento, a Igreja catdlica adotou uma postura “atricionista”, pois
desejava “mais que outrora levar os fiéis ao confessionario”."?* A Igreja entendeu que um fiel,
quando a procurava pelo medo do inferno, tinha dado um passo importante no caminho que o
levaria a salvacdo, portanto, era necessario acolhé-lo e ser indulgente. Entretanto, Jean
Delumeau observa que, logo, apareceram os rigoristas puros e duros a fazer oposicdo a esse
posicionamento mais compreensivo da Igreja. Diferentemente dos “atricionistas” que
pregavam para a massa de cristdos, os jansenistas defenderam que o arrependimento

verdadeiro € aquele motivado apenas pelo amor a Deus.

Volta-se, aqui, a apresentar as etapas necessarias para que um confessante alcangasse a
remissdo dos seus pecados através do sacramento da peniténcia. A segunda exigéncia
estabelecida era que o penitente devia fazer a confissédo vocal e completa de todos os seus
pecados com as circunstancias necessarias. O penitente deveria fazer um rigoroso exame de
consciéncia, antes da confissdo, e discorrer “pelos mandamentos da lei de Deus e da Santa
Madre Igreja, e pelas obrigacdes de seu estado, vicios, companhias, tratos e inclinaces que
tem”. Informar como o pecado tinha se efetivado era fundamental, se tinha sido por palavras
ou por obras, ou ainda se tinha sido apenas por pensamentos; devia também indicar a
guantidade e a espécie de pecado. Além disso, o confitente ndo deveria temer os confessores,

a estes nenhum pecado deveria deixar de ser confessado, ainda que fosse muito grave.

Ainda de acordo com as prescri¢fes das Constituicdes, a terceira e ultima obrigacéo de
um penitente era a satisfacdo da penalidade imposta pelo confessor. Contudo, fica bem claro

que o sacramento da peniténcia ndo perdia o efeito quando o penitente deixava de cumprir a

121 |pid., p.58.
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pena fixada. Nos casos de peniténcia grave, o descumpridor da penalidade estaria a cometer

um pecado considerado mortal que deveria delatar na préxima confissao*%.

A indicacdo feita, anteriormente, pelo jesuita Jodo Pereyra de que das 6.390 confissdes
realizadas na missdo, 287 tinham sido por pecados ocultados traz informac6es importantes
sobre a capacidade de acdo e reacdo do homem colonial diante das eventuais imposicdes da
Igreja. Para ocultar algum pecado, um individuo poderia ndo se confessar ou fazer uma
confissdo parcial, onde expunha apenas os pecados que considerava menos graves. Quando 0s
287 penitentes decidiram confessar culpas que até entdo estavam escondidas por escrdpulos, é
possivel que tenham avaliado que aqueles pastores lhes proporcionariam algumas vantagens

gue ndo conseguiriam caso se confessassem com o paroco da sua freguesia.

Nédo se deve de forma alguma esquecer que as cartas jesuiticas estdo eivadas de
objetivos propagandisticos, mas as informagBes que sugerem que aqueles missionarios
gozavam de prestigio diante da comunidade e que parte da populagdo preferia se confessar
com eles ndo contradiz as analises feitas por estudiosos do fenbmeno missionario dentro e
fora da Europa no periodo moderno, pelo contrério, ratificam-nas. Uma das grandes
contribuicbes dos jesuitas para o projeto missionario foi a elaboracdo de metodologias mais
persuasivas do que punitivas, o método da “ajuda” que previa um estilo mais suave, amoroso,
que propunha a insisténcia no carater gradual do processo e buscava, com cuidado,

. - ., .. .~ - 123
“conquistar a confianca da populagdo ao invés de produzir interdi¢des e excomunhdes™ .

O fato de os missionarios jesuitas ndo pertencerem a comunidade, corroborava para
construcdo de uma visdo mais positiva por parte do penitente. Diferentemente do clero local,
gue em muitos casos chegavam a estar envolvidos em querelas com membros da comunidade,
ou possuir qualquer outro tipo de paixdo, 0s jesuitas eram vistos como juizes mais isentos
quando nao “eram mesmo totalmente alheios as relagdes e interesses que se criavam no seio
da comunidade*?*. Fica evidente assim que, mesmo que os individuos tenham interiorizado
0s preceitos da doutrina catdlica, esses ainda preservavam uma importante capacidade de

articulacdo para negociarem as melhores condicGes a fim de realizarem as suas confissdes. A

122 Sebastifo Monteiro da Vide; Bruno Feitler e Evergton Sales Souza (ed.). Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: EDUSP, 2010, p. 186.

123 Adriano Prosperi. Tribunais da consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios. S&o Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 2013, p.589.

124 Federico Palomo. Fazer dos campos escolas excelentes: os jesuitas de Evora e as missdes do interior em
Portugal (1551-1630). Lisboa: Fundagdo Calouste de Gulbenkian e Fundacéo para Ciéncia e Tecnologia. 2003,
p.345.
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sociedade reconhecia que a Igreja era uma instituicdo poderosa, e por isso alguns individuos
que tinham cometido atos contrarios a fé sabiam que poderiam enfrentar eventuais
contrariedades, dai era preciso avaliar o que confessar, quando confessar e a qual ministro da
fé.

O fato é que a peniténcia teve um papel decisivo na sociedade colonial, pois permitia
que pessoas apavoradas com a possibilidade de terem as suas almas condenadas ao purgatorio
ou a danacdo perpétua se sentissem aliviadas pela remissdo dos pecados concedida pelos
confessores. Como contou o missionario Jozeph Bernardino, esse foi o caso de uma mulher
gue vivia atormentada porque tinha ocultado alguns pecados e o diabo a havia persuadido que
ela ndo tinha mais nenhuma chance de salvar-se “por cuja cauza desejava esta pobre mulher
acabar a vida por se livrar do tormento em g. vivia com estas imaginacfes . fordo cauza de

cahir gravemte, enferma”'%.

O missionario continua o relato afirmando que o deménio tendo encontrado a
pecadora sozinha, atormentada e doente tentou convencé-la que se enforcasse para que mais
brevemente acabasse com a prépria vida. Ainda de acordo com o relato, o suicidio sé ndo se
efetivou porque Deus teria feito uma intercessao por meio de sua Santissima Mée que fez com
que 0 rosario que a pecadora carregava no pescoco se embaragasse no lago. Segundo o jesuita,
a pecadora revelou que depois daquela primeira tentativa, o demonio continuou a
atormentando, por varios anos, e que nos momentos de grande aperto ela recorria a Virgem
que a protegia, mas foi apenas, quando teve oportunidade de se confessar com aquele
missionario, que ela “se vio livre dos enganos e tentacGes do diabo ficando tdo sossegada e
consolada na consciéncia g. ndo cansava de dar a Deos as gracgas pelo singular beneficio que

Ihe tinha feito”.%®

O relato do missionario aponta para a eficacia da pregagdo catdlica em promover o
medo e a culpa entre a populagdo, bem como a capacidade da peniténcia em aliviar as
consciéncias. O psicologico da referida penitente encontrava-se abalado, a ponto daquela
considerar que o suicidio seria um caminho para ela se livrar das suas culpas. Jean Delumeau
explica que a Igreja catolica, no periodo moderno, quis confortar os penitentes, mas, antes

disso, fazia com que os pecadores sofressem intensas inquietacfes. Além disso, refinou a

125 ARSI, Bras. 10-1, fl. 21.
126 ARSI, Bras. 10-1, fl. 21.
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consciéncia, “fez progredir a interiorizagio e o sentido das responsabilidades”.'?” Através de
um exame de consciéncia, o cristdo avaliava se tinha realizado algum ato que era considerado
como contrario a Lei de Deus, por sua vez, a constatacdo de que havia cometido um pecado,
geralmente, produzia sentimentos individuais de culpa e de medo da danacéo; e nesses casos,

apenas os curas (médicos da alma) conseguiam eliminar tais sentimentos.*?

Outro caso que ajuda a demonstrar o poder concentrado na figura dos missionarios foi
0 da solicitacdo de bencdo coletiva feita por pescadores de uma colbnia localizada no
Reconcavo da Cidade da Bahia. De acordo com o relato dos missionarios, o motivo dos
moradores terem pedido uma bencdo coletiva foi tentar afastar da comunidade os infortanios
decorrentes de algumas excomunhdes aplicadas a moradores que tinham praticado alguns
furtos naquela paragem. De acordo com a narrativa dos jesuitas, os pescadores teriam
concluido que a reducdo dos pescados, fonte do seu lucro e sustento ordinario, era uma
consequéncia de nao terem dado a devida importancia aos casos de excomunhdes que tinham

ocorrido na comunidade'?®,

De acordo com o relato sobre o episodio, 0s reverendos padres teriam persuadido a
todos que tinham sido lesados a perdoarem aos acusados dos furtos ocorridos até aquele
momento. Somente apds o perddo ser concedido, 0s missionarios abengoaram as
embarcacdes, as redes e 0 mar, e com isso 0s pescadores teriam encontrado novamente a
fartura de pescado e acabado com as antigas queixas. Naquela acdo, o0s jesuitas procuraram
lembrar aquela populagdo de que o cristdo deveria ter como base para a sua vida, 0 amor € a
piedade em relacdo ao proximo, ainda que este o tenha ofendido, pois o amor a Deus é

expresso atraves do amor entre os homens.

O episodio guarda uma peculiaridade que deve ser realcada que ¢ o fato da
comunidade entender que estava sofrendo uma sancdo divina como consequéncia da acéo
pecaminosa de alguns individuos, fato que sugere que embora a excomunhao fosse aplicada
de forma individual, a sua repercusséo era coletiva. Quando os missionarios afirmaram que os
pescadores atribuiam a reducdo do pescado a uma punicdo divina por ndo terem dado muita
importancia aos casos de excomunh@es que ocorreram no grupo, aparecem alguns indicios

importantes sobre a mentalidade da época em relagdo a excomunhdo. A suspensdo do crente

127 jean Delumeau. A confissdo e o perddo: as dificuldades da confissdo nos séculos XIII a XVIII. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p.10.

128 jean Delumeau. O pecado e 0 medo: a culpabilizacdo no ocidente (séculos XIII — XVIII). Bauru: EDUSC,
2003.

129 compeéndio das Juntas das Miss6es. f.2v.
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do convivio com a sua comunidade religiosa, enquanto puni¢do para condutas tidas como
inapropriadas a vida de um cristdo, apresentava uma oportunidade para o penitente expiar as
suas culpas, assim como oferecia para a comunidade a chance de explicitar a sua

conformidade com a doutrina da Igreja.

Embora nem os obreiros de Cristo nem os pescadores tenham expressado de forma
clara qual seria a conduta adequada a comunidade diante de um andtema, é possivel entender
como a expulsdo se configurava em um instrumento coativo tanto para o individuo quanto
para a comunidade. E preciso compreender que, naquele periodo, a excomunh&o possuia pelo
menos duas etapas fundamentais que eram respectivamente, o ato de oficio executado pelo
paroco ou pelo missionario quando impunha a sancdo e a segunda fase era a reacdo

apresentada pelo conjunto de individuos que mantinha relagdes com o excomungado.

Se alguns moradores daquela paragem atribuem o castigo ao fato de terem dado pouca
importancia as excomunhdes conferidas pelo péroco, entdo, qual a postura que eles
acreditavam que teria sido a correta? Uma vez que ndo consta na documentacdo a descricdo
das possiveis censuras impostas pela coletividade a individuos que se encontravam nesse tipo
de situacdo, resta apenas lancar algumas indagacdes sobre a atitude que seria eventualmente
considerada como adequada. Por exemplo, Seria correto que um anatema se juntasse a outros
homens para beber e conversar nas tabernas? Nas feiras livres, andariam tranquilamente a
vender e/ou comprar 0S Sseus produtos, sem ao menos ouvir um insulto? Quando
excomungado, um individuo continuava a participar das decisdes da comunidade com a
mesma capacidade de intervencdo que tinha antes da pena religiosa? As suas relagdes
comerciais sofriam algum impacto negativo? E a sua vida afetiva, uma familia aceitaria que

um de seus filhos mantivesse lacos afetivos com um ente afastado da comunidade cristd?

Aqui, a preocupacdo ndo é responder de forma direta as questdes propostas
anteriormente, que tratam de assuntos bem particulares das relagdes sociais dos envolvidos, o
objetivo de fato é entender o funcionamento da excomunhdo enquanto método para o
disciplinamento social, dai que se torna fundamental pensar nas eventuais consequéncias
negativas de tal penalidade, e para tanto, fazer perguntas parece ser um bom caminho para o

processo de reflexéo.

Quando se analisa algumas reflexdes de estudiosos que tem estudado o tema da

excomunhdo fica ainda mais nitido o seu carater disciplinador. Rodolfo Nogueira da Cruz
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observa que a pratica de exclusdo pode ser através de um sistema de alijamento de um
individuo da comunidade na qual estava inserido. Também, o legislador can6nico entende que
um dos maiores efeitos da excomunhéo é o afastamento dos anatemas da comunicacéo e do
trato com os fiéis**". Lembra ainda que os te6logos consideravam que os pecados e 0s erros
terrenos serviam como maus exemplos para a comunidade. O pecador, portanto, deveria ser

isolado dos demais individuos, pois o pecado era comparado com uma doenca ou infeccao™®.

Para o caso baiano, provavelmente, as letras das Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia eram a principal referéncia sobre o tema para aquela sociedade, o titulo
48 do seu quinto livro trata desse tema. No quinto livro esta, por exemplo, a determinacdo do
papa Martinho V de que nenhuma pessoa fosse obrigada a evitar a comunicacdo com
individuos excomungados, mesmo sabendo de tal penalidade e que esta seja de conhecimento
geral, prescrevia ainda que o isolamento social s6 fosse cumprido em casos graves, ou seja,
uma excomunhdo maior, e previamente explicitada pela autoridade eclesiastica. O castigo
para aqueles que continuassem a manter relagbes com um penitente que recebeu a

excomunh&o maior seria receber uma excomunhao menor**2.

Volta-se aqui, novamente, ao caso dos pescadores que atribuiram a diminuicdo do
pescado a uma punicdo divina por ndo terem se comportado de forma adequada diante de
ocorréncias de excomunhfes na comunidade. Embora, ndo se saiba se eram casos de
excomunh@es maiores, 0 que exigiria uma postura mais severa daquele coletivo, a atitude de
alguns moradores sugere a necessidade de um processo de purificagdo. A comunidade parece
compartilhar de uma memoria coletiva sobre a excomunh@o e em tal reminiscéncia, ao que
tudo indica, a populacdo tinha uma postura menos amistosa do que a que eles tiveram com o0s
seus excomungados. A missa solicitada aos missionarios teve assim a funcdo de ritual de
expiagdo, pois 0s pecados que, inicialmente, eram individuais, disseminou a culpa entre todos

devido a impericia da comunidade.

130 Sebastifo Monteiro da Vide; Bruno Feitler e Evergton Sales Souza (ed.). Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: EDUSP, 2010, p. 406.

131 Rodolfo Nogueira da Cruz. Entre o perddo e o alijamento: a prescricdo da excomunhdo por Martin Pérez na
Castela do século XIV. p.95. Ainda sobre 0 mesmo tema, ver: Michel Foucault. Do governo dos vivos: Curso no
Collége de France (1979-1980). Sdo Paulo: Martins Fonte, 2014, p. 177-202 e 261-288.

132 Sebastido Monteiro da Vide; Bruno Feitler e Evergton Sales Souza (ed.). Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: EDUSP, 2010, p. 406.
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3.3 Aimportancia do ato de comover o auditorio

O sucesso da missdo dependia em grande medida da capacidade do missionario de
manipular os sentimentos da populagdo e 0 momento da pregacdo era a oportunidade
adequada para esse fim. Ali, o missionario procurava produzir o medo, a angustia e o terror
nos individuos, deixando-os suscetiveis a aceitarem 0s ensinamentos. Para tal os pregadores
lancavam mao de técnicas sofisticadas de persuasdo, para as quais eram fundamentais desde o
préprio corpo, gestos, palavras dos pregadores e até o uso de simbolos sagrados do

catolicismo, como a imagem de Cristo crucificado.

No Concilio de Trento foi elaborado um vasto programa de divulgagdo da doutrina,
baseado, principalmente, na formacéo de sacerdotes, na pregacdo e no ensino do catecismo.
Efetuada em 1546, a quinta sessdo da Assembleia Magna tridentina teve como um dos seus
objetos as discussdes sobre a pregacdo. Como um dos resultados da assembleia, foi publicado
0 importante decreto Super lectione et praedicatione no dia 17 de junho daquele ano, seguido
do canone IV do Decretum de reformatione, aprovado na vigésima quarta sessdo em 1563,
A Igreja catolica ratificou, em Trento, a necessidade de pastores de almas, intermediarios, que

ensinassem a todos o0 que era necessario para alcancar a salvacéo.

De acordo com as ConstituicGes, 0 mantimento espiritual das almas € a pregagdo do
evangelho. No Concilio Tridentino ficou determinado que o oficio da pregacdo era de
responsabilidade dos prelados, apenas em circunstancias em que ndo pudessem cumprir tal
obrigacdo poderiam delegar a outros religiosos, escolhendo para isso sujeitos idéneos de
virtudes, letras e exemplos. Aos regulares, como é o caso dos jesuitas, sO era permitido
pregar, ainda que estivessem em suas proprias igrejas, com a autorizacao de seus superiores e
depois de terem sido examinados na ciéncia e de obter a licenca que seria exigida pelas

autoridades do clero secular antes de comecar a exercitar o oficio da pregacdo**.

133 Manuel Moréan e José Andrés-Gallego, O pregador. In: RosarioVillari, O homem barroco. Lisboa: Editora
Presenca, 1995, p.118.

134 Sebastido Monteiro da Vide. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. S&o Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 2010, p.210.
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O fato e que, no periodo moderno, o ministério da palavra adquiriu uma maior
importancia no mundo catolico e passou a ser exigido cada vez mais do pregador uma melhor
capacidade de comunicacéo do texto do evangelho. Palomo explica que

A competéncia performativa do pregador, a sua habilidade para criar
situacdes de contagio emocional nos auditorios, em resumo, a sua industria
para encenar o sermdo, ndo era apenas o elemento que, face a eventuais

semelhancas, distinguia de maneira mais elogiiente a pregacdo missionarias
doutras manifestacdes do ministério da palavra'®.

Para o historiador, a competéncia desenvolvida pelo pregador para encenar o0 serméo fez com
gue a pregacdo tenha se transformado em um instrumento ainda mais eficaz para “despertar
nos fiéis as emocBes interiores necessarias para os dispor a peniténcia, e atingir, desse modo, a

procurada transformacéo das suas condutas” no conjunto das a¢des realizadas nas missdes do interior.

Nota-se, a partir dos relatos dos missionarios que atuaram em terras baianas, que a
pregacdo teve um papel fundamental. Joseph Bernadino e Domingos de Aradjo informam
que, muitas vezes, tinham que fazer duas pregacBes, uma a noite, por ser mais comodo, e
outra durante o dia, a pedido da populacdo. Na pregacdo feita a tarde, para os escravizados,
era observada a presenca dos respectivos senhores que “ndo se contentando com mandar seos
escravos a doutrina, vinhdo também a ella, e asistindo em pé entre 0s mesmos escravos, a

e~ - ~ . 1
ouvido com grande aten¢do, e consolagdo do doutrineiro” 3,

Os jesuitas ndo ponderaram sobre outras possibilidades para haver a presenca de
senhores entre aos escravizados para ouvirem a doutrina. Anunciar a existéncia de uma
comunidade cristd harmonizada pareceu-lhes mais interessante. Obviamente ndo pode se
descartar o interesse religioso dos senhores, havia uma falta de pastores e a presenca de um
missionario poderia justificar tal fato, mas também podem ser levantadas outras hipéteses,
como considerar que os proprietarios desejavam se apresentar como modelos para 0s seus
cativos, pois se senhores estavam ali, era porque assistir a doutrina era algo bom; pode ser
conjecturado também que os donos dos cativos estavam a vigia-los e ouvir a pregacdo, séo

acoes conciliaveis.

Mais a frente, os jesuitas mencionaram outras intervengdes realizadas, estas que

seriam frutos das divinas palavras que saiam das suas bocas, sendo que estas também eram

135 Federico Palomo. Fazer dos campos escolas excelentes: os jesuitas de Evora e as missdes do interior em
Portugal (1551-1630). Lishoa:Fundacdo Calouste de Gulbenkian e Fundacdo para Ciéncia e Tecnologia. 2003,
p.336.

13 ARSI, Bras. 10-1, fls.15r e v..
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poderosas para desterrar dos coragfes ddios, vingancas e mal querengas que resultariam, caso
ndo houvesse a pregacdo, em mortes motivadas por interesses do proprio assassino, por
pagamento ou pelo pouco amor a Deus. Mas que talvez a causa de serem cometidos tdo serios
desatinos seja perceberem o pouco caso que fazem desses crimes pelos sertbes que com
“facilidade, ou pa. melhor dizer falsid®. com . os ministros da justica ou os perdodo, ou 0s

dissimulao”*®’.

Jose Bernadino e Domingos Araljo enfatizam ainda as amizades que foram
restabelecidas dentro da igreja. Os inacianos evidenciam que recorreram a estratégias que
tinham o potencial de comover o auditorio, como mostrar, no final da pregacdo, a imagem de
Cristo crucificado, pois “era tal o abalo, g. este divino pregador fazia nos coragdes, . muitos
se abracavéo, e reconciliavdo publicam.®™!®, E afirmam que foi essa a metodologia usada
para reconciliar duas mulheres que nutriam uma contra a outra um 4dio tdo inveterado que a
inimizade ja durava mais de 15 anos, mas bastou Deus tocar-lhes por meio das vozes dos
missionarios para que ocorresse uma mudanca repentina e elas, entre lagrimas e abragos,

fizessem as pazes publicamente.

Além desse caso, fizeram 12 amizades fora da igreja, dentre estas a de duas casas que
viviam em édio mortal, sendo motivo de escandalo por se tratar de uma querela entre duas
irmas e 0s seus respectivos maridos. Afirmaram que a ruina das casas era esperada por todos,
mas que Deus foi servido atalhar por meio daquela missdo e dos missionarios que retirou 0s
litigantes para um lugar e apresentou-lhes as raz6es mais convenientes para reduzi-los, mas
porque havia um mais obstinado em sua animosidade, o missionario pegou um crucifixo e
representou-lhe o que Deus tinha obrado para os seus inimigos. O obstinado foi persuadido
pela acdo da pregacdo e resolveu se confessar, pouco tempo depois, entre lagrimas e

arrependimentos reconciliou-se com os antigos desafetos.

As imagens e o0s simbolos sagrados foram bastante importantes para as agoes
performaticas dos pregadores das missdes baianas. Na missdo feita por dois missionarios em
1701, relatada por Joseph Bernardino, os inacianos teriam procurado explicar aos ouvintes a
que estado de degeneragcdo chegavam as almas por causa dos pecados e para animéa-los
esclareciam que a confissdo era a expressao da misericordia de Deus que permitia a alma

humana a restauracao da sua integridade. Em outros momentos da prédica e ainda se referindo

137 1bid., fl.16.
138 1hid., fl.16.
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a confissdo, ndo vacilavam e ameacavam “com os castigos da divina justica” aos que

desprezavam e ndo queriam aproveitar da divina misericordia®.

No final da pregacéo, o missionério utilizava 0 maximo da sua capacidade persuasiva,
pois se as palavras iniciais encetavam o processo de sensibilizacdo dos ouvintes, os atos finais
buscavam a absoluta sujeicdo da populacdo a autoridade do pregador. Os jesuitas buscavam,
ainda, tornar o seu discurso mais eficiente, e para tanto, apresentavam exemplos sobre o que
tinha sido pregado, sendo que “a remate de tudo mostrava o pregador hua imagem de Christo
crucificado falando huas vezes com este S° em nome do auditério, outras com o auditério em

nome do mesmo S 140,

Louis Chatellier explica que a utilizacdo da cruz no processo de cristianizagdo foi uma
das novidades trazidas pelos missionarios no periodo moderno. Desde os finais do século
XVII, a cerimdnia da implantacdo da cruz ganhou importéncia dentre as agdes desenvolvidas
pelos missionarios em campo. A cruz fazia com que os camponeses recordassem o que tinha
sido ensinado e prometido nos momentos da pregacdo religiosa. A Europa era crista,
conquanto Cristo ainda permanecesse longe da populacdo, a ponto das imagens dos “imensos
crucifixados que dominavam os transeptos das igrejas, e cujos rostos tristes e sombrios, mal
se distinguiam nas sombras das abobadas” incutirem terror **'. Livros como a Imitacdo de
Cristo e os Exercicios Espirituais de Indcio de Loyola eram conhecidos e praticados,
principalmente, pelos devotos das cidades, mas nos espagos rurais, poucos conheciam essas

obras.

Cabe destacar que a cruz continuou a desempenhar o seu papel politico ao demarcar
espacos sobre a dominacdo catélica. A presenca de uma cruz fincada poderia simbolizar, por
exemplo, que determinado local ndo estava sob o controle protestante ou a vitoria
empreendida contra os ditos hereges; mas no inicio do XVIII, foi verificado que “a
implantacdo de cruzes em certos lugares e em certas circunstancias liberava uma carga
emocional tdo consideravel entre os humildes como entre os poderosos” **2. Os missionarios,
qguando expunham a imagem do momento derradeiro de Jesus Cristo na terra, conseguiam
aproximar o divino e o humano, portanto, o sofrimento do Homem-Deus era uma espécie de

chave para alcancar a sensibilidade da populacéo.

%9 1bid., fl.16.

9 bid., fl.16.

11| ouis Chatellier, A religido dos pobres: as missdes rurais na Europa e a formagéo do catolicismo moderno
(séc.XVI-XIX). Lisboa: Editorial Estampa, 1995, p. 135.

2 Ibid., p. 133.
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Deve-se olhar com bastante atengdo para a reagdo ou interacdo do auditério, uma vez
que esta era indispensavel a sacra performance dos missionarios. No exemplo exposto na
citacdo anterior, verifica-se o trabalho arduo do pregador a fim de conduzir a evangelizacéo
da populacdo, ora o missionario desempenhava o papel do auditério que clamava por
orientacdo ora o pregador era o proprio verbo encarnado e, portanto, oferecia mais que o

caminho da redencéo, ele era o préprio caminho.
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3.4 Almas puras entre os espinhos da torpeza

Ainda que, nos relatos dos jesuitas, tenham predominado os exemplos de casos em
quepara se salvar as almas humanas foram travadas verdadeiras batalhas contra o inimigo
comum do género humano, épreciso registrar os episodios nos quais a sociedade colonial
manifestou ja ter interiorizado, de forma intensa, os preceitos cristdos. Na ja citada carta
enviada pelos jesuitas ao provincial Francisco de Matos, Jozeph Bernadino e Domingos de
Aradjo contam que mesmo ndo tendo faltado trabalhos e dificuldades a serem vencidos, as
asperezas e dificuldades dos caminhos, a falta de &gua e sustento, principalmente na
guaresma, uma vez que nos sertdes a oferta dos alimentos adequados aquele tempo era
pequena. Sendo que o trabalho foi continuo, alongando-se até as noites, e mesmo entre todas
estas indisposi¢des ndo faltaram motivos para consolagdo, edificacdo e admiracdo “porg.
como em toda parte tem Deos seos escolhidos, entre as espinhas e abrolhos dos peccados, g.
por este Sertdo hiamos arrancar, encontramos com muitas, e mui singulares flores das

virtudes, q. Deos nos coragdes de muitos tinha plantado™*,

Segundo os religiosos, dentre as singulares flores das virtudes encontradas nos
momentos das confissdes, estavam a pureza de muitas almas que mesmo tendo enfrentado, em
muitas oportunidades, os espinhos da torpeza, ndo havia se perdido. Destacaram também a
existéncia de alguns casais que viviam fraternalmente em estado de continéncia por
consentimento de ambos e pelos votos que tinham feito a Deus. Parece, nesse caso, que 0S
missionarios se encontraram com alguns exemplos de vida cristd que eles almejavam para 0s
leigos. Mais uma vez, chama-se a atencdo para o fato das descricbes dos jesuitas estarem
eivadas pelos seus ideais e as suas aspiracoes da desejada comunidade cristd. Mesmo assim, 0
dado sobre a experiéncia ou tentativa de castidade entre conjuges revela bastante sobre a vida
colonial baiana, uma vez que demonstra que alguns leigos interiorizavam e experimentavam

modelos de vida piedosa e casta.

Cabe observar que, provavelmente, a decisdo dos casais de viver em estado de

continéncia ndo tenha sido incentivada por aqueles visitantes, ainda que estes tenham

143 ARSI, Bras. 10-1, fl.16v.
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demonstrado satisfacdo com o fato, uma vez que tal ocorréncia sugere a disseminacao entre 0s
leigos do ideal de uma vida pia, na qual a castidade era uma condicao necessaria para aqueles
que radicalizavam e tentavam se aproximar ao maximo do estilo de vida de um religioso.
Seguiram esse caminho, por exemplo, algumas beatas que decidiram viver fora do século, em
uma vida quase contemplativa. No periodo colonial, muitas mulheres 6rfas, solteiras ou
vilvas viveram na clausura em seus proprios lares, sendo que, em algumas situacoes, foi
verificado o agrupamento de mulheres com o objetivo de buscar uma vida pia. Riolando Azzi
observa que esse modelo de reclusdo domiciliar ocorreu ndo apenas por haver uma pequena
disponibilidade de conventos e recolhimentos na colonia, ou mesmo pelas qualificacOes
sociais exigidas das requerentes, mas também porque nem toda mulher que deseja uma vida

devota pretendia se recolher a um instituto religioso tradicional como um convento®*.

Tamanho sacrificio feito pelos referidos casais, ndo aponta, obviamente, para uma vida
contemplativa, mas para a busca de um modelo ideal de vida cristd, pelo menos, foi isso que
os inacianos sugeriram. E interessante notar que na condicdo de casados, 0s consortes
relatados pelos inacianos estavam liberados para ter uma vida sexual plena, e, ainda que
regrada, deveria ser efetivada, pois era condicdo necessaria para 0 nascimento de novos

cristdos e suditos d’El rei.

Os religiosos nao informam a faixa etaria dos casais, se haviam tido filhos antes do
inicio da abstinéncia sexual, nem a extensdo dessa contencdo dos impulsos sexuais. Se alguns
pontos referentes as consequéncias das a¢des dos colonos ndo estdo devidamente expostos no
relato, 0 mesmo nao ocorre em relacdo ao motivo, pois o celibato indica a renincia dos
desejos carnais e a preocupacao com a elevacdo do espirito. Como as sociedades que possuem
os valores cristdos tém o entendimento que os pecados mais graves sdo os ligados a carne, a
renuncia dos desejos carnais realizada por leigos, no periodo colonial, representava um

elevado sacrificio e demonstracdo de amor a Deus.

Outro caso que 0s missionarios apontaram como amostra de vida virtuosa laica, foi o
de uma mulher casada que ao tomar conhecimento da infidelidade do esposo permaneceu
nutrindo por ele os mais puros sentimentos e sendo fiel ao lago sagrado estabelecido no

casamento, perdoando-o pelos agravos e desprezos que sofria por aquele “viver de portas

1% Riolando Azzi. A vida religiosa no Brasil: enfoques histéricos. Sdo Paulo: Paulinas, 1983, p.56. Sobre o
tema, confira ainda: Natalie Zemon Davis. Nas margens: trés mulheres do século XVII. Sdo Paulo: Companhia
da Letras, 1997; Leila Algranti. Honradas e devotas: mulheres da colbnia, condicdo feminina nos conventos e
recolhimentos do sudeste do Brasil, 1750-1822. Rio de Janeiro: José Olympo; Brasilia: EDUNB, 1993.
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adentro com as occazides de suas torpezas”. De acordo com as informacdes prestadas pelos
jesuitas, quando se deparou com a traicdo do marido, a esposa se recolheu no interior de sua
casa e se “ocupava em Se encomendar a Deos, e rogar-lhe se compadecesse de seo marido
pedindo-lhe fosse servido perdoar-lhe ndo os agravos g. a ela fazia, mas as ofensas g. cometia

contra sua divina Magestade, . era o g. Ihe cauzava maior sentim'**°,

Na argumentacdo dos religiosos, a esposa atestou a sua postura virtuosa quando
renunciou a sentimentos de odio e de vinganca diante da situacdo ultrajante. Ofereceu amor,
piedade, misericérdia e perddo para aquele que a ofendia, e assim, seguiu aos ensinamentos
biblicos que pregam que se deve amar ao proXimo como a si mesmo e perdoar aos agressores.
E possivel que a mulher descrita, nesse relato, tenha sido, pelo menos em parte, idealizada.
Trata-se da mulher compreensivel que entende a suposta fraqueza do marido e perdoa, além
de carregar a responsabilidade de manter a familia unida. Com este tipo de documentacéo dos
jesuitas é dificil analisar eventuais contradicdes em relacdo as informacdes prestadas, o que
no maximo pode ser feito sdo conjecturas. Por exemplo, se a esposa deixou de contar aos
missionarios eventuais emocdes negativas em relacdo ao esposo que a traia € porque sabia que
tais sentimentos eram inapropriados para uma mulher cristd, e portanto, piedosa. Cabe, aqui,
observar que neste trabalho ndo se busca uma hipotética “verdade” nos fatos narrados, mas

sim entender o porqué das informac@es prestadas pelos sujeitos histéricos.

Tendo em vista os dois casos analisados, é possivel perceber que alguns colonos
perseguiam o ideal de uma vida santa. Se a condicdo humana os fazia, inevitavelmente,
pecadores, 0 amor ao proximo, o0 desapego aos desejos da carne, o sacrificio, e a busca
continua por uma vida proba faziam com que esses individuos se aproximassem dos modelos
de perfeicdo de uma vida catolica, mesmo “vivendo no século”. Para 0s jesuitas,aquelas vidas
exemplares encontradas no interior da Bahia, eram flores que brotavam nas vinhas do senhor,
sendo motivo de grande contentamento, ja que, as vezes, 0s jesuitas advertiam que a terra da

col6nia era pouco produtiva pela influéncia perniciosa do demonio.

145 ARSI, Bras. 10-1, fl.18.
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3.5 A crenga jesuita na incompatibilidade entre liberdade e consciéncia

Em 1751, Thomas Lynces, provincial da Companhia de Jesus na Bahia, enviou uma
carta para o rei D. José | na qual relatou alguns dos frutos espirituais que segundo o religioso
eram comumente colhidos, na provincia do Brasil, devido ao trabalho dos companheiros de
Santo Inécio, tanto através do ensinamento das letras divinas e humanas quanto por meio das
pregacdes e confissdes que eram realizadas em seus proprios templos, pelas doutrinas nas
pracas, nos hospitais e nos carceres. Lynces observou que, no Brasil, o rebanho de origem
europeia estava em menor propor¢do, por outro lado, predominava a populacdo de
ascendéncia africana conduzida até ali por meio dos negécios com a Africa e com este
segundo grupo humano, o trabalho era incansavel, pois tinham de catequiza-lo e preparéa-lo
para receber a confissdo e a comunhdo; sendo que o trabalho aumentava ainda mais porque
por mandado de alguns parocos assumiam a tarefa de acudir a moribundos e enfermos,

principalmente na cidade da Bahia.

Segundo o provincial dos jesuitas, os missionarios dos aldeamentos indigenas
experimentavam a mesma situacdo, uma vez que tinham que amparar a todos nos momentos
de grande necessidade nos quais eram chamados frequentemente pelos moradores

circunvizinhos para

administrarem os sacramentos sendo as vezes as distancias de ¢. sdo de mais
de 2, e 3 dias de viagem, levando a este fim altar portéatil pa. dizer missa, e
comungalos depois de confecalos por cuja cauza necessitdo as aldeas de 2
sacerdotes pa. g. nas occaz.” de acudir aos estranhos, ndo fiquem os de caza
desprovidos. A isto se tem posto alguma provida. nos lugares, aonde sdo
mais frequentes estas occazioens e ndo se tem posto em todas por falta de
sogeitos e muito mais agora g. obedecendo a ordem de V. Mage. Fordo dous
sacerdotes pa. Santa Catharina, dous pa. o Matto Grosso, e dous pa.

Goyazes'™.

O jesuita advertiu ao rei quais eram as principais areas de atuacdo dos inacianos, a educacgéo
nos perimetros urbanos e a assisténcia aos indigenas no interior da coldnia, mas fez questao
de destacar que tinha a funcdo de suplementar as agBes dos parocos, sendo, portanto,

fundamentais em mais esse espaco de acdo religiosa. Se mais ndo fazia, observou o

146C(’)pia da carta do provincial da Companhia no Brasil enviada para o rei D. José I, anexada a consulta do

Conselho Ultramarino sobre as a¢des da Companhia de Jesus no Brasil. AHU, CU, Bahia- Avulsos, cx. 110, doc.
8633.
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provincial, era por causa de algumas dificuldades que a Companhia tinha que enfrentar, dentre
as quais, citou as dificuldades financeiras pelas quais passavam o Colégio da Bahia que estava

impossibilitado de formar o numero necessario de sacerdotes.

E fundamental destacar que as acdes relatadas por Thomas Lynces, nos anos de 1750 e
1751, ocorreram em um Ano da Misericordia, pois aconteceram 50 anos depois da misséo
realizada pelos jesuitas Joseph Bernadino e Domingos de Araujo em 1701,0u seja, pela
concepgdo da Igreja catdlica foi um periodo ainda mais propicio para a realizacdo de missdes.
Quando o provincial relatou as a¢des desenvolvidas pelos missionarios, ndo foram pequenos
0s numeros de batismos, casamentos, extrema-uncao, confissdes, reconciliacGes e pregacdes,
obras estas feitas ndo apenas na Bahia, mas também, no Ceard, Pernambuco, Sdo Paulo e Rio
de Janeiro. Desta forma, concluiu o jesuita que muitos eram os frutos das santas missfes

IOS

realizadas pelos “missionarios vollantes, g. sahindo dos Coll™. discorrerdo pellos Reconcavos

das cid®; e seos certdes mais remotos, e dilatados, por serem os moradores destas partes, 0s

mais necessitados de pasto espiritual p® suas almas™*’.

A partir das informacdes prestadas pelo provincial Thomas Lynces € possivel concluir
que os jesuitas atuaram através das missdes do interior pelo menos até a sexta década do
século XVIII, e também que o objetivo das missdes continuou 0 mesmo, ou seja, disciplinar
as condutas morais e religiosas da populacdo colonial através do ensino da doutrina catolica.
Federico Palomo afirma que este tipo de missdo tinha como primeiro objetivo fazer “a
conversdo interior dos fiéis (e, através dela, a transformacdo dos seus comportamentos morais

. 14
e religiosos)”. 18

Controlar os individuos e a prépria sociedade era uma das finalidades da labuta
jesuitica e o argumento apresentado ao governador geral do Brasil, o conde Andre de Mello e
Castro, em 1738, pelo prelado Placido Nunes em resposta & sugestdo de extingdo dos
aldeamentos indigenas feita pelo irmao Diogo da Conceigdo corrobora essa interpretagéo“g.
Diante daquela, o jesuita foi bastante enfatico ao realizar a sua réplica, afirmou que seria um

grave erro colocar os indigenas em liberdade e que menos que isso tinha sido pedido pelos

147 H
Ibid.
148 Federico Palomo. A contra-reforma em Portugal 1540-1700. —Lisboa: Livros Horizontes, 2006, p.83.
%9 5obre a proposta de extingdo dos aldeamentos apresentada pelo donato Diogo da Conceicao, ver o capitulo 1
desta dissertacéo.
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huguenotes, na Franga, ¢ pelos protestantes, na Alemanha, “porq. estes pediam liberdade de

. . . , . . . . 150
consciencia, sendo termos incompativeis, liberdade e consciencia”.

N&o resta duvida que o alvitre de Conceigdo tinha como objetivo facilitar a exploracao
do trabalho indigena e integrar plenamente os nativos a economia colonial, mas o religioso
considerou que tal ideia era um absurdo, pois na sua concepcdo, 0s indios precisavam
continuar tutelados. A crenca do religioso é que tendo a liberdade fisica, os nativos
retornariam aos seus antigos habitos, cedendo aos instintos naturais, principalmente, os
sexuais. Para Placido Nunes a consciéncia era estagio mental da vida humana que para ser
atingido necessitava que o0 homem abandonasse as suas tendéncias naturais enquanto animal e
internalizasse o0s preceitos catolicos, este era o caminho que faria com que o homem
alcancasse uma vida superior, vivendo de acordo com a palavra de Deus, e consequentemente,

portando uma consciéncia verdadeira.

O prelado foi ainda mais severo em sua arguicao referente a necessidade de impor
limites ao alvedrio dos homens, e apontou os riscos que o Estado e os préprios homens
corriam diante de tal postura, assim, alegou que

mais distantes sdo ainda entre sy toda liberdade e vassalagem. O jugo de

Christo he pago, mas pago que nos péem a nossa liberdade, como disse S&o

Paulo. Porque nos prohibe as liberdades, g. nos arrastam de ser homens a ser

brutos™.

De acordo com o religioso, sendo o fim principal da monarquia portuguesa, a aquisicdo de
vassalos para Cristo e para a Igreja, pesava-lhe que naquele momento estivesse em cogitagédo
0 aumento do Estado com vassalos conservados em total liberdade e o que era pior é que
semelhante ideia tinha partido de uma pena portuguesa. Para arrematar, declarou que “quem
ndo sabe como as leys se funddo e conservao as republicas, ainda ndo sabe que couza é
republica”?. O jesuita lembrou, assim, a importancia que a Companhia de Jesus tinha na

manutencdo do controle da sociedade pela monarquia portuguesa.

Como ja foi demonstrado até aqui, a acdo missionaria jesuitica na América portuguesa
ndo esteve restrita aos nativos nem tampouco a populacdo de origem africana, pois abarcou
também o colono de procedéncia europeia. Evidenciou-se ainda que a posi¢do que cada

individuo ocupava na hierarquia social foi determinante para a sua relacdo com a obra

130 Carta contendo a resposta de Frei Placido Nunes a representacdo de donato Diogo da Conceicdo. Arquivo
Pulblico do Estado da Bahia- APEB. Secdo colonial- Ordens régias. Doc. 104, f.3.

1 pid., f. 3.

52 1pid., f. 3.
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evangelizadora. E inegavel, por exemplo, que os indigenas dos aldeamentos e os negros das
senzalas sofreram um processo mais severo de doutrinagéo religiosa do que o colono, assim
como, é evidente que alguns colonos que conheciam as regras da doutrina catolica poderiam,
caso necessitassem, fazer alguns ajustes das suas condutas para evitar reprimendas dos
missionarios. Por exemplo, os fazendeiros do recéncavo da Bahia extinguiram os casos de

concubinatos na iminéncia da visita dos missionarios e, com isso, evitaram alguns problemas.

A missdo itinerante parece ter sido uma estratégia eficiente encontrada pela Igreja e
por algumas ordens religiosas como foi o caso da Companhia de Jesus para assistir a
populagdo do interior da Bahia. Candido da Costa e Silva afirma que essas missoes, “sugiram
para suprir a omissao negligente dos parocos e mesmo sua auséncia junto as populacdes
rurais”*®3. O fato é que esse tipo de acdo desenvolvida pela Companhia de Jesus foi decisiva
para fazer o enquadramento religioso, se ndo de toda, pelo menos de uma parte da populacéo
da colénia. Portanto, o ato do missionario do interior contribuiu sobremaneira para emoldurar
a consciéncia do homem colonial, assim como foi responsavel pela “perspectiva penitencial

. 154
em que se enquadrou o catolicismo do povo™™*.

153 candido da Costa de Silva. Roteiro da vida e da morte: um estudo do catolicismo no sertdo da Bahia. —S&o0
Paulo Atica, 1982, p.33.
1% candido da Costa de Silva. Roteiro da vida e da morte: um estudo do catolicismo no sertdo da Bahia. —S&0
Paulo Atica, 1982, p.34.
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4 CAPITULO 3 - OS ESPINHOS E OS ABROLHOS ENCONTRADOS
PELOS MISSIONARIOS NA SEARA DO SENHOR

Quando apresentou os frutos das missdes do interior realizadas por religiosos da
provincia do Brasil, em 1751, o provincial Thomas Lynces destacou as dificuldades
enfrentadas pelos missionarios jesuitas para propagar o evangelho. Citou 0s inimeros
incbmodos que seus missionarios tinham enfrentado durante as suas atividades, como as
hospedagens precérias e os maus agasalhos. Além disso, enfatizou que os jesuitas percorreram
grandes distancias por terras incultas que ofereceram grandes perigos. Em relacdo aos
itinerarios que levavam até os locais de pregacdo, declarados como tormentosos, explicou que
eram feitos “a maior parte em carros por compaixdo, ¢ esmolas dos fieis”'*®, fato que,
segundo o jesuita, ajudava a amenizar o sofrimento. Mas, essa ajuda sO era verificada nos
locais em que o terreno permitia e onde encontravam moradores benevolentes, caso contrario,

prevalecia o deslocamento a pé ou no lombo de animais.

E caracteristica das descricdes jesuiticas, ao apresentar o sucesso alcangado na missao,
mencionar as dificuldades enfrentadas até alcancar o éxito, como a geografia desafiadora, o
clima desfavoravel, a aspereza proveniente de uma parcela da populacdo, os ataques de
ladrdes, a falta de alimentos, etc. E importante advertir que as cartas jesuiticas oferecem

indicios de que os inacianos davam valor especial as missGes que ocorriam em campo hostil.

Padre Henrique Gomes dirigindo-se ao assistente em Roma, padre Antonio
Mascarenhas, no inicio do século XVII, informou sobre todos os padecimentos pelos quais
passara juntamente com seu companheiro, padre Manuel Fernandes, quando seguiam para a
capitania de Ilhéus. Segundo o padre, tiveram que enfrentar caminhos ruins, andar por
terrenos ingremes que exigiram gque andassem com 0s pés e as maos, a0 mesmo tempo, e seu

companheiro retornou ao colégio “chagado”. Disse, ainda, que tudo aquilo tinha sido

1% CONSULTA do Conselho Ultramarino ao rei D. José sobre o que da conta o Provincial da Companhia de
Jesus da Provincia da Bahia dos frutos que fizeram os missionarios nos anos de 1750 a 1751 nos recéncavos da
cidade da Bahia.AHU-Bahia, cx. 119 doc. 40, f.3.
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recompensado, porque os indios “me consolaram com as mostras grandes de amor com que
recebiam, muito mais o fizeram com as que depois deram da estima do que se Ihes ensina de
nossa fé, virtude e de piedade cristd”, também concorriam muitos portugueses para ouvir as

pregacdes e confessar as suas culpas™®®.

Na concepcdo religiosa jesuitica, a realizacdo de uma missao dolorosa constituia-se
enquanto uma espécie de certificagdo do espirito piedoso do missionario. Por essa oOtica
religiosa, o sacrificio realizado pelo missionério para salvar a alma do préximo, ao agradar
Deus, seria revestido na salvacdo da sua propria alma e no aumento da Companhia de Jesus.
Sendo assim, desde que vencidos, os tipos de obstaculos citados pelos missionarios até o

momento, ajudavam a compor o triunfo da misséo.

Entretanto, existiram outros entraves ao éxito dos missionarios jesuitas na colonia,
estes que foram representados, respectivamente, pela persisténcia de formas de sentimentos
religiosos ndo catolicos entre os nativos, a populacdo de origem africana e também de
procedéncia europeia; pelas barreiras impostas a catequese pelo sistema escravista e também

pelos limites impostos pela mitra a atuacdo dos inacianos.

4.1 O universo cultural do auditorio: um obstaculo a missao

Diferentemente do que ocorreu em Portugal, as missdes do interior que aconteceram
na America portuguesa, enfrentaram uma grande barreira imposta pela diferenca cultural dos
diversos grupos étnicos aqui existentes. N&o que houvesse uma cultura homogénea no Reino,
mas em terras brasilicas, a diversidade étnica e cultural foi bem mais ampla. Por mais
eficientes que tenham sido as estratégias dos jesuitas, elas, quase sempre, foram
desenvolvidas apds uma avaliagdo “do outro” com a finalidade de se conseguir 0 método mais
adequado para converté-lo. Porém a apropriacdo que esse “outro” fazia dos ensinamentos da

catequese nao estava totalmente sob o controle do missionario.

158 Serafim Leite. Historia da Companhia de Jesus no Brasil. Tomo V; Rio de Janeiro: Instituto Nacional do
Livro, 1945, p.19.
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O processo de conquista portuguesa na América favoreceu a formagdo de uma
sociedade com uma grande diversidade étnica e culturalmente mestica. Quanto a esse ultimo
aspecto, a analise da religiosidade vivida por parte da populagdo colonial d& a dimensdo exata
desse fato historico. Laura de Mello e Souza explica que “tragos catdlicos, negros, indigenas e
judaicos misturam-se pois na col6nia, tecendo uma religido sincrética e especificamente
colonial”®”. Candido da Costa e Silva, ao tratar da religiosidade da populacio rural da Bahia
no seculo XVIII, destaca que varios arcebispos, dentre estes, D. Sebastido Monteiro da Vide e
D. José Botelho de Mattos, reclamavam que a fé se mostrava fraca entre os moradores do
campo. Estes catolicos, segundo os religiosos, exercitavam, sem grandes preocupacdes,
feiticarias, pactos com o demonio, bestialidade, além dos calundus dos negros, e varios outros

. oA . . . 158
atos pecaminosos que “a distancia e a falta de noticia davam imunidades aos culpados™™".

Das criticas dos arcebispos ja é possivel inferir que a populacéo colonial experimentou
uma multiplicidade de formas de lidar com o transcendental, vivéncias estas que ndo se
enguadravam no desenho institucional da doutrina cristd, mas que eram perfeitamente
conciliaveis para alguns homens e mulheres coloniais. Laura de Mello e Souza observa que o
cristianismo vivido pela populacdo até o primeiro século de colonizacgdo, caracterizou-se por
um conhecimento incipiente dos dogmas. A catequese, na maior parte das vezes, conseguia
apenas a memorizacao de alguns rudimentos o que implicava que a populacdo participava da

liturgia sem necessariamente compreender o sentido dos sacramentos™®.

E ainda Laura de Mello e Souza quem explica que o catolicismo de origem europeia ja
chegou a colonia eivado de paganismos e de “imperfei¢cdes”, € aqui, continuou a se mesclar
com elementos estranhos a ele, unindo-se a religido africana transmigrada e, assim, tornando-
se cada vez mais multifacetado. No século XVI, por exemplo, “a colonia veria proliferarem
em seu solo as santidades sincréticas, misturas de praticas indigenas e catolicas”™®®. A mais
famosa dessas santidades foi a de Jaguaripe, relatada pela Primeira visitagdo do Santo Oficio.
A Igreja Catdlica reagia a toda essa heterodoxia através de tribunais com aspecto mais
coercitivo como a Inquisigdo, tribunais episcopais e principalmente com o trabalho

missionario.

57 _aura de Mello e Souza. O diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial.
S8o Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 134.

158 candido da Costa e Silva. Os segadores e a messe: o clero oitocentista na Bahia. Salvador: SCT, EDUFBA,
2000. p.61.

159 | aura de Mello e Souza. O diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 125.

180 Ipid., p. 130.
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Quanto aos missionarios, os relatos dos jesuitas apresentam importantes indicios do
papel desempenhado por esses agentes na tentativa de depurar o catolicismo colonial,
buscando retirar elementos considerados estranhos a doutrina cristd. Em 1702, o jesuita
Joseph Bernardino relatou que além dos batismos, casamentos, perddes, reconciliacbes e
demais atos pios que contribuem para a salvacdo das almas humanas, o Divino Capitdo tinha
obtido, por meio dos seus ministros e missionarios, importantes conquistas contra 0s enganos
do diabo. Afirmou que o risco de danag¢ao das almas era grande, pois se encontra “abusdes,

.. . . . . 161
pactos, e feiticarias com que trazia a muitos enganados, € se tinha apossado de suas almas”.

O religioso afirmou que os escravizados, devido ao trabalho arduo que tinham que
suportar, “usavam de m™. mezinhas para fazerem aos senhores, como costumam dizer, ter bom
coragdo para com eles”. Do mesmo artificio que os negros escravizados, utilizavam-se “mulheres
casadas para fazerem aborrecer aos maridos nas ocasifes de ciimes, com mais excesso
usavam destas mezinhas os g. queriam solicitar as ocasides do seu pecado, e 0s que queriam
mover as vontades p?. q. dispendessem com elas”.®> Porém, segundo o religioso, quando

todos ouviram as pregac0es, os ditos enganos teriam sido desfeitos.

Destacou também, que obtiveram outros despojos na luta travada contra o inimigo
comum do género, pois devido a admoestacdo que fizeram aos moradores, muitas acGes
perniciosas para 0s corpos e, principalmente para as almas foram abandonadas. Os jesuitas
contaram que, motivada pelas pregacdes que ouviam, a populacdo tomou atitudes dignas de
muita alegria, sendo que

huns langavam no fogo as diabolicas prendas . possuiam, outros as
entregavam aos missiondrios, e a[s]sim se entregar[am] muitos pedacos de
pedra de ara por ser couza tdo usual o usar de couza tdo santa pa. fins
ilicitos. Entregardo-se m'. pos e raizes que tinhdo estas diabdlicas virtudes.
Entregardo-se quatro cartas de tocar e muitas oracfes das proibidas, e

entregou-se finalmente a prenda mais diabdlica e perniciosa de todas que era
um idolozinho a quem davéo certo culto quando era lua nova.'®

A anélise da narrativa indica que os missionarios encontraram em terras coloniais, além de
indios e negros escravizados ndo cristianizados, cat6licos nativos da América, oriundos da
Africa ou da Europa que viviam um catolicismo bem diferente do modelo defendido pela
ortodoxia.

®IARSI, BRAS, 10-1. fl.19.
182 ARSI, BRAS, 10-1. fl.19.
1831hidem, fl. 20v.
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No momento em que o foco da apreciacdo € o processo de imposi¢do da religido
catolica aos autoctones e a populacdo de origem africana, fica evidenciado uma imensa
resiliéncia cultural desses grupos humanos. Fica manifesto que a acdo da Igreja Catolica ndo
resultou obrigatoriamente na substituicdo de uma crenca preexistente por uma nova, a do
conquistador. As vezes, ocorreu uma espécie de acomodacdo dos elementos da fé catdlica as
antigas formas de crenca - fato que sugere que os individuos conquistados construiram
estratégias eficientes para preservar a sua cultura, a0 mesmo tempo em que esta se aglutinava
a cultura estrangeira. Dessa forma, era plenamente concebivel, para uma parte da populacédo
colonial, a utilizagdo de objetos liturgicos catodlicos, como a pedra d’ara, nas praticas de

feitigarias.

Quando o missionario afirmou que “coisas santas eram usadas para fins ilicitos”,
referindo-se a elementos utilizados nos ritos catolicos, expressou a visdo de um membro de
uma religido monoteista que ndo admitia a existéncia de outras religides e deuses, além de
demonstrar a sua incompreensdo do fendmeno. Ao afirmar que as “mezinhas” feitas pelos
escravos tinham o objetivo de comover aos senhores para que estes os tratassem melhor, o
jesuita ofereceu o indicio para entender um dos provaveis motivos que fez com que tais
praticas tenham alcancado tanto sucesso entre a populagdo. O recurso as praticas magicas ou
congéneres tinha como objetivo principal a sobrevivéncia material e espiritual dos seus

praticantes.

Laura de Mello e Souza explica que as praticas magicas e a feiticaria na América
portuguesa, foram quase sempre resultado de praticas individuais, portanto, pouco
significativa “em relacdo a loucura européia da caga as bruxas” e permite entender a vida da
colbnia nos seus trés séculos de existéncia. Foi uma das formas do colono se ajustar a
realidade que o cercava; “por vezes, protegeu-0 dos conflitos e, por outras, refletiu as tensdes
insuportaveis que desabavam sobre seu cotidiano. Ajudou-o a prender a amante, matar o rival,
afastar invejosos, lutar contra os opressores, construir uma identidade cultural”*®*, Segundo a
historiadora, a feiticaria e as praticas magicas tinham filiagdes culturais diversas, as vezes,
mostravam tragos europeus, outras vezes indigenas e mais raramente africanos. Mas foi quase

um caminho para lidar com o sobrenatural.

184 Sobre a importancia da feiticaria e das praticas méagicas na vida da populagéo colonial, ver: Laura de Mello e
Souza. O diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial. —-Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2009, p.208.
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Como ja foi analisado no primeiro capitulo desta dissertagdo, em 1738, o rei de
Portugal ordenou que os religiosos que trabalhavam nas missdes dessem um parecer sobre a
proposta de reforma dos aldeamentos feita pelo donato Diogo da Conceicdo’®®. Na sugestéo
de reforma, o donato apontou supostos problemas que decorriam do modelo vigente, os
aldeamentos sob o controle das ordens religiosas, dentre as ditas fragilidades do modelo,
havia a continuidade do habito de usar bebida alcodlica, supersticdes, feiticaria e congressos
ao costume indigena. Em resposta a ordem real e para contestar essa acusacao especifica de
Diogo da Conceicdo, frei Diogo de S®. Thoméas de Aquino afirmou que se 0s missionarios
sonhassem que havia entre os indios aldeados a presenca de ritos gentilicos, supersticdes e
feiticarias, estes eram severamente castigados.

Para reforcar a importancia do trabalho missionario e concluir a sua argumentagao
contréria a avaliacdo do colono, este que considerava que tal situacdo decorria do fato dos
indigenas aldeados estarem afastados da acdo das justicas eclesiasticas e secular, o religioso
afirmou que “nos que vivem cidades e terras grandes em que ha hud e outra justica, ndo se
evita isso de todo”, mas que nos aldeamentos tais condutas eram repreendidas'®®. Com o
argumento exposto na citacéo, o religioso pretendeu demolir as suspeitas que eventualmente
poderiam ter surgido depois da acusacdo do colono, mas acabou fazendo uma critica severa
aos 6rgdos de justica que atuavam fora dos aldeamentos e expondo que as praticas magicas e

feiticarias continuaram a fazer parte da vida de uma parcela da populagdo colonial.

Ainda para rebater a mesma reclamagdo de Diogo da Conceigdo, o capuchinho
Francisco de Sao Joao, prefeito das missdes e visitador, assegurou que “nas aldeias nao
aparece rito gentilico algum, mas hud obediéncia exacta em acudir cada dia na igreja para a
missa e a doutrina”, mas sempre ocorriam alguns aborrecimentos decorrentes da a¢do dos
feiticeiros, os pajés. Contudo, disse o capuchinho “he verdade que os indios nao deixam de ter
algum embriagamento, mas se procura impedir quando se pode”.*®” O religioso mostrou-se
um tanto resignado com o fato, e revelou que 0s missionarios nem sempre proibiam o

consumo de bebida alcoélica.

165 para ter acesso a todo contetido da proposta de Diogo da Conceigao, ver o primeiro capitulo desta dissertacéo.
166 Documento assinado pelo frei Diogo de Santo Thomas de Aquino, respondendo sobre a reforma que deve ser
feita nas missdes e nas aldeias na capitania da Bahia. Arquivo PUblico do Estado da Bahia-APEB. Segdo colonial
- Ordens régias. Doc. 1009, f.1.

%7 Documento assinado pelo frei Francisco de Sdo Jodo, em resposta a representacio do Donato Diogo da
Conceicdo. Arquivo Publico do Estado da Bahia-APEB. Se¢do colonial - Ordens régias. Doc. 110, f.1.
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Embora ndo haja aqui, nenhuma pretensdo em negar o processo de conquista, 0
ajuizamento do capuchinho sugere que a relacdo entre missionarios e indigenas nem sempre
foi de imposicdo de um lado e aceitagdo ou resisténcia do outro, mas que, as vezes, a
negociacdo era estabelecida. Por exemplo, qual seria a chance dos religiosos obterem sucesso
em proibir o uso de bebida alcodlica em eventos coletivos dos indios? E razoavel pensar que
as reunides que Diogo da Concei¢do denominou de “congrecos a seu modo”, eram regadas a
muito cauim, danga e canto. Frei Francisco de S&o Jodo deixou claro que os missionarios nao
abandonavam a vontade de proibir determinados costumes indigenas, mas que havia uma
avaliagdo do melhor momento para fazer isso, ou o “quando se pode”, como afirmou o
proprio religioso. Assim, 0s missionarios parecem ter julgado que ndo era adequado

confrontar os indios quando estes estavam em assembleia.

A obra literaria narrativa de carater religioso e moral, Compéndio narrativo do
peregrino da América, de Nuno Marques Pereira, apresenta algumas informacdes importantes
sobre a religiosidade na Bahia, na primeira metade do século XVIIl. O livro teve a sua
primeira publicagdo em Lisboa, em 1728. Depois dessa primeira edi¢do, houve varias outras,
inclusive a publicagdo langada pela Academia Brasileira de Letras em 1939, dividida em dois
volumes na colecdo Afranio Peixoto. No predmbulo da 72 edicdo da referida obra, Afranio
Coutinho afirma que o livro ¢ uma alegoria moralizante que tem como objetivo principal “a
‘conducao’ da gente comum, média e humilde, nos seus problemas de vida cotidiana”. Assim,
para cumprir o seu proposito didatico, a obra foi constituida a partir da jungdo de centenas de
pequenas histérias ou exemplos que tinha o intuito de incutir a “verdadeira doutrina” no

espirito dos “pecadores”.168

No capitulo XI, o peregrino narrador tratou da visita que fez a uma fazenda no interior
da Bahia, onde, segundo ele, encontrou “horrendos costumes” dentro de uma comunidade
cristd. O peregrino descreveu o dialogo que teve com o morador, de acordo com a narrativa,
em um dos dias que esteve hospedado na fazenda, levantou-se antes de amanhecer e foi para a
varanda, onde encontrou o morador que lhe perguntou como tinha passado a noite. Ao que 0
visitante respondeu que, embora bem agasalhado, ndo conseguiu dormir toda a noite. Entéo, o
fazendeiro perguntou-lhe o motivo do desassossego. Ao que respondeu que ndo conseguiu

dormir por causa do “estrondo dos tabaques, pandeiros, canzas, botijas, e castanhetas; com tao

%8 Nuno Marques Pereira. Compéndio narrativo do peregrino da América. 7¢ Ed., tomo |, Rio de Janeiro:
Academia Brasileira de Letras, 1988.
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horrendos alaridos, que se me representou a confusio dos infernos™®; ao que o morador

redarguiu, dizendo-lhe que ndo havia coisa mais sonora para dormir com sossego, mas se
tivesse conhecimento que o visitante ficaria tdo incomodado com a reunido, tinha impedido

que seus escravos tivessem tocado seus calundus.

Nesse momento do didlogo, perguntou o peregrino: Senhor, que coisa é calundu? O
fazendeiro explicou que calundu eram uns folguedos, ou adivinhagGes que os escravizados
eram acostumados a fazer nas suas terras, e quando se reuniam no Brasil, também tinham o
costume de fazer tais reunides para “saberem vdrias coisas; como as doengas de que
procedem; e para adivinharem algumas coisas perdidas; e também para terem ventura em suas
cagadas, ¢ lavouras; e para outras muitas coisas”. O peregrino disse que estava assombrado
por descobrir que o fazendeiro a quem ele tinha bom conceito permitia coisas téo
supersticiosas na propria fazenda. Ai, advertiu ao anfitrido que pela transgressdo do primeiro
mandamento da lei de Deus, ele e os seus cativos estavam excomungados. Observou ainda
que, na condicdo de cristdo, cabia-lhe ouvir e aprender a palavra de Deus e ensinar a sua
familia, assim como aos seus cativos, pois esse era 0 pretexto de serem retirados das suas

terras.

O peregrino continuou a sua narrativa, afirmando que passou todo aquele dia a rogo e
persuasdo do morador, dando explicagdes sobre o primeiro mandamento de Deus, além de
varias outras conversacdes. O didlogo foi constituido por uma série de casos. Dentre eles,
chama a atenc¢do a histdria que o fazendeiro disse ter ocorrido quando ele ainda era jovem e
morava na cidade da Bahia, com o0 objetivo de estudar. Uma mulher parda tinha Ihe contado
que outras quatro mulheres, sendo que duas eram pardas, uma branca e uma crioula, tinham-
na induzido a participar de uma ceriménia para ter ventura com os homens. Em uma noite, as
tais mulheres a tinham levado a certo lugar desviado da cidade, onde teria ocorrido uma
cerimonia; depois, teriam caminhado mais um pouco até uma paragem acertada e, nesse lugar,
o0 diabo teria aparecido em forma de um imenso cachorro negro que fez grandes festas, muitos

afagos e tratou de ter concubito com as ditas mulheres.*”

O peregrino aproveitou que o anfitrido fez referéncia a presenca do diabo nos calundus
para convencé-lo que tais eventos eram ‘“folguedos diabdlicos” nos quais os homens

condenavam as suas almas a danacéo ap6s firmarem pactos com o deménio. J& no final da

%1hidem, p.145.
10 Nuno Marques Pereira. Compéndio narrativo do peregrino da América. 7% Ed., tomo |, Rio de Janeiro:
Academia Brasileira de Letras, 1988, p.148.
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conversa com o fazendeiro, o peregrino disse que, talvez, os castigos de Deus a que todos
experimentavam fossem punicdes pelo cometimento daqueles pecados no mundo e,
principalmente no Brasil, onde ndo havia quem néo sabia deles, mas ndo se aplicava qualquer

punicao, inclusive, por aqueles que tinham obrigacéo de repreendé-los.*"

Analisar o capitulo XI da obra de Nuno Marques Pereira possibilita extrair dados
importantes sobre o universo religioso da Bahia na primeira metade do século XVIII, uma vez
que se trata de uma narrativa de carater didatico-moral e, portanto, foi desenvolvida com o
objetivo de educar a populacdo através dos preceitos cristdos catdlicos, bem como corrigir
condutas consideradas inadequadas para um bom catdlico. Uma das constatacdes que €
possivel fazer é a de que, mesmo cristianizada, parte da populacdo de origem africana,
preservava tracos de suas antigas crencas. Pode-se também pensar que parcela significativa
dessa populagdo forjou, na América, novas formas de lidar com o transcendental, marcadas, é
certo, pela religido cat6lica, mas matizadas pelo universo cultural e religioso das regifes e
povos dos quais eram oriundos. E verifica-se, ainda, que individuos de outras origens étnicas

partilhavam dessas crencas.

Averigua-se também que a feiticaria fazia parte do imaginario da sociedade colonial.
Né&o é possivel fazer uma classificacdo exata do culto descrito pelo fazendeiro, mas, de um
modo geral, as praticas eram classificadas como feiticarias. O exemplo apresentado pelo
fazendeiro ndo se assemelha as demais descri¢des feitas sobre os calundus, tanto o anfitrido
quanto aquele a quem o peregrino denominou de mestre do calundu ou pai da maldade,
descreveu a cerimdnia que incomodou ao peregrino como festas, folguedos e adivinhagdes

gue seguiam a tradicdo africana.

Os calundus eram a0 mesmo tempo rituais em que 0s escravizados se relacionavam
com a espiritualidade, algumas vezes, com o objetivo de resolver problemas da vida cotidiana,
outras vezes como momentos de diversdo e, também,como oportunidade para o
fortalecimento dos lagos étnicos. Entretanto, quando o personagem do fazendeiro recorreu as
suas memorias de estudante do periodo em que morou na Cidade da Bahia, ele praticamente
descreveu um saba, ou formas similares de expressdes de religiosidade que a Igreja classifica
como rituais de bruxaria. Em relagdo a presenca do Saba na América Portuguesa, Laura de
Mello e Souza observa que, em Lisboa, trés escravizados, um deles brasileiros, e 0s outros

dois que também tinham vivido algum tempo no Brasil, relataram que tinham participado de

1 |bdem, p.151.
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reunides que podem ser consideradas como sabéticas. Dai que a historiadora faz o seguinte
guestionamento, “se tantas praticas de raizes européias persistiram no Brasil colonial, por que

ndo o saba?”1"

Nereida Soares da Silva Martins faz importantes analises sobre o tema ao investigar
casos de feiticarias no nordeste da América portuguesa, tendo como caso emblematico o de
Joana Pereira que foi investigada pela Inquisicdo e fez descrigdes sobre assembléias noturnas
que, segundo a historiadora, “nos reporta, com algumas variagdes aos sabas das feiticeiras que
tanto povoou o imaginario europeu e o qual se imaginava que nao havia atravessado o
Atlantico”.'”® Ha cada vez mais pesquisadores brasileiros interessados em investigar a
presenca dos sabas na Ameérica Portuguesa. Luiz Mott, por exemplo, tem feito importantes
investigacOes sobre esse tema e afirma que a crenga nos congrecos de feiticarias e demonios
migrou para a América Portuguesa. Dentre as incursdes feitas nesse area, o pesquisador
investiga um saba que ocorreu, no século XVIII, no Piaui, amplamente documentado e que foi

enviado a Inquisicdo de Lisboa.'™

Em 1738, o prior do Mosteiro de Sdo Bento afirmou que 0s negros escravizados,
quando chegavam da Africa, viviam entre multiddes de brancos e logo passavam pelo
processo de catequese, eram reduzidos a fé, batizados e duramente castigados por qualquer
delito, sendo que as punicdes eram ainda mais rigorosas por algum crime contra a religido;
ndo obstante, aquela populagdo ndo deixava “as supersticoens, com que for[am] criados nas
suas terras, juntando-se em congrecos, se bem que ocultamente, para fazerem o seu calundu,
danca profana, e outras fungdes diabolicas™ . O missionario destacou também que os indios
ndo abandonavam suas antigas crencas quando ndo tinham quem os dominassem, castigassem
e 0s mantivessem sob a doutrina incessante. O que fica patente é que 0s missionarios tinham
pleno conhecimento de que a resiliéncia cultural da populacédo, a que se dedicava o trabalho

missionario, era um obstaculo ao projeto de criar uma comunidade cristd na América.

72| aura de Mello e Souza. O diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial.
—S8o Paulo: Companhia das Letras, 2009, p.343.

3 Nereida Soares Martins da Silva. As “mulheres malditas”: crenca e préticas feiticarias no nordeste da
Ameérica Portuguesa. Dissertagdo de mestrado. Jodo Pessoa, Universidade Federal da Paraiba, 2012, p.101.

1% Sobre a presenca do saba na América Portuguesa, ver o capitulo escrito por Luiz Mott em: Ligia Bellini.
(org.); Evergton Sales Souza (org.); Gabriela Reis Sampaio. Formas de crer. Ensaios de histdria religiosa do
mundo luso-afro-brasileiro, séculos XIV-XXI. Salvador: Edufba/ Corrupio, 2006.

17> Resposta do prior do Mosteiro de Sao Bento & representacio do donato Diogo da Conceicdo. Arquivo Publico
do Estado da Bahia- APEB. Secéo colonial- Ordens régias. Doc. 111, f.2.
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4.2 Os obstaculos impostos pelo sistema escravista

Outro elemento da realidade colonial que também impds algumas dificuldades ao
trabalho dos missionarios foi o sistema escravista. Transformado em propriedade, as acGes
dos escravizados dependiam, em grande parte, da vontade do seu senhor. Ir & missa aos
domingos, ouvir a pregacdo dos missionarios, receber os sacramentos, formar familia, e
respeitar os preceitos da doutrina crista catélica era de responsabilidade dos proprietarios dos
cativos. Em Economia cristd dos senhores no governo dos escravos, o padre jesuita Jorge
Benci advertiu aos senhores sobre a obrigacdo que tinham de alimentar as almas de seus
servos com a doutrina cristd, “para que saibam os mistérios da Fé, que devem crer, € os

preceitos da Lei de Deus, que hdo de guardar*™.

Em relacdo aos africanos recém-chegados ao Brasil, o jesuita afirma que catequiza-los
e instrui-los nos mistérios da fé requer bastante tempo, ndo sendo possivel realizar tal feito no
curto espaco de tempo desejado pelos senhores quando levavam o0s escravizados aos pés dos
instrutores a fim de que fossem confessados e batizados. A recomendacao foi que os senhores
deixassem que 0S missionarios gastassem o tempo considerado como conveniente para a
instrucdo dos escravos, além disso, 0s donos dos cativos deveriam agradecer a Deus por haver

quem os aliviasse da obrigacdo que tinham em cristianizar aos seus Servos.

O jesuita também chamou a atencdo dos senhores para que respeitassem os dias que
ndo eram de trabalho, os domingos e os dias santos; e afirmou que, no Brasil, a grande parte
dos senhores parecia entender que o preceito de “guardar os domingos e as festas € s6 para os
livres e forros”. Destacou que tal excesso era digno de repreensdo, pois os senhores que
desejavam satisfazer as suas obrigacOes deveriam respeitar tal norma, pois se era ruim deixar
0 cativo ocioso quando era tempo de trabalho, do mesmo modo era um ato perverso exigir que
trabalhasse quando este devia estar descansando e/ou dedicado ao Senhor. Estes senhores de

escravo pecavam contra a justica e a religiao.

Outro conselho oferecido pelo padre aos senhores de escravos, foi o de que deveriam

apresentar exemplos de virtudes e santos costumes ao oferecer o alimento espiritual aos

176 Jorge Benci. Economia cristd dos senhores no governo dos escravos. -S&o Paulo: Editora Grijalbo, 1977,
p.90.
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cativos, pois segundo o jesuita “o que se ouve, talvez entra por um ouvido e sai por outro; e 0
que se vé entra pelos olhos, e, como ndo tem porta para sair, penetra até o coragdo™’’. Para
arrematar o seu raciocinio em defesa da importancia dos “bons exemplos” afirmou que “mais
h&@o de aprender os escravos em poucos dias de vida exemplar de seu senhor, do que podem

aprender em muitos anos de doutrina”.

Para o jesuita, o motivo principal dos escravos e escravas viverem ordinariamente uma
vida escandalosa no Brasil eram 0s maus exemplos dados pelos senhores que viviam como
gentios. Foi com essa logica argumentativa que Jorge Benci indagou retoricamente: “Como se
h&o de persuadir a viver continente e casto, vendo que seu senhor sustenta das portas adentro
a concubina, por mais que o mesmo senhor lhe ensine que Deus quer que se guarde a
castidade?” '"®. A obra do jesuita Jorge Benci é um bom exemplo do quanto a acdo de
doutrinacdo dos inacianos era ampla, ndo limitada, portanto, aos indigenas e a populagdo de

origem africana.

Para que o processo de cristianizacdo fosse efetivado na Ameérica portuguesa, 0S
missionarios da Companhia de Jesus sempre estiveram atentos as especificidades do auditorio
a fim de encontrar a melhor estratégia para doutrina-los. No caso dos indigenas, o aldeamento
foi a solucdo encontrada para enfrentar a maioria dos problemas como a ameaca dos colonos
portugueses e a dita “inconstancia da alma do gentio”. Ja a cristianizagdo dos escravizados de
origem africana dependeu obviamente dos agentes da Igreja cat6lica, mas também, exigiu um
maior empenho do colono portugués. As recomendacdes do jesuita Jorge Benci sugerem que
a Companhia de Jesus tinha o entendimento de que os senhores de escravos tinham, com os

religiosos, a corresponsabilidade pela doutrinacdo dos cativos.

Na concepcdo jesuitica, era necessario criar as condicOes para que a populacéo
abandonasse alguns costumes considerados como selvagens, desenvolvendo assim, uma
cultura de espirito e habitos virtuosos. Para o caso europeu, Adriano Prosperi esclarece que a
Companhia de Jesus identificou que o caminho para desenvolver a “cultura da alma” era
“civilizar” os individuos, o que exigia que estes partilhassem de um conjunto de valores e de
habitos tipicos da vida urbana. Na condicdo de antipoda a cidade, os missionarios entendiam

que o espaco rural ndo favorecia nem a civilizagdo dos costumes nem a cultura do espirito.

7 Ibid., p. 105.
78 Ibid., p. 111.
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Ao analisar a missdo na Sabina desempenhada por Marcantonio Costanti e Salvatore
Trota entre 1605 e 1606, Prosperi observa que 0s missionarios tinham a percepgao que o
isolamento social dos pastores e pescadores estava na esséncia do problema. A preocupacéo
dos religiosos decorria do fato dos moradores do campo viverem longe uns dos outros, em
choupanas de pescadores, de vaqueiros, estabulos de bdfalos, e em currais de vacas e devido
as suas atividades, estavam sujeitos a dispersdo e a mobilidade, o que representava a
“casualidade dos encontros e das aventuras, dissolu¢ao de toda relagao estavel”.!” Diante de
problemas como parocos ignorantes, povos dispersos e bispos impotentes, nem as missdes
eram percebidas como a solugdo. No horizonte, avistavam-se as reducdes pensadas para 0s
indios americanos; estava ali, portanto, um modelo que podia ajudar a resolver o problema do

isolamento dos camponeses da Europa, era necessario agrupa-los, principalmente, em cidades.

Pensar que os jesuitas que atuaram, no Brasil, tinham semelhante preocupagdo com a
“cultura da alma” e com a civilizagdo dos costumes ajuda a entender um pouco mais as
estratégias da Companhia. As missdes itinerantes fazem parte da tatica jesuitica para resolver
algumas das falhas da comunidade cristd que estava sendo erigida na América portuguesa,
pois se 0s colonos portugueses e 0s seus escravizados que viviam nas cidades e vilas
dispunham de parocos e missionarios, e os aldeamentos minimizaram as dificuldades
enfrentadas para catequizar os indigenas, restava ainda, uma populacdo dispersa nas unidades
agricolas, nas fazendas de gado, nas regiGes mineradoras e nas aldeias dos sertbes. Foi
exatamente para atender a essa populacdo, considerada como carente do pasto espiritual e de
civilizacdo, que foram realizadas as missdes volantes descritas pelo provincial Thomas

Lynces, em 1751.

Em relacdo a essa missdo, cabe destacar que esta analise privilegiou as informacdes
referentes a Bahia, contudo, o relato do jesuita Thomas Lynces apresenta dados sobre missoes
em varias outras provincias, como Ceara, S&o Paulo e Rio de Janeiro. As acOes realizadas
durante a Santa Missdo néo apresentam praticamente nenhuma variagéo, pois de modo geral,
os semeadores do evangelho procuravam eliminar as condutas tidas como incompativeis com
0s preceitos catolicos, destacadamente, os casos de bigamia e concubinatos. Buscavam
também, assegurar a populacdo os sacramentos, principalmente o batismo e o casamento;
além disso, ouviam a confissdo, tiravam os 6dios e com auxilio de um altar portéatil, que

carregavam, sempre possivel, realizavam a missa.

179 Adriano Prosperi. Tribunais da consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios. —S&o Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 2013, p.614.
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Sobre a missdo realizada por dois jesuitas na capitania do Ceard em 1751, por
exemplo, o provincial relatou que durou dois meses e que 0s missionarios percorreram 300
léguas, penetrando todos os sertdes “onde nao tinha chegado, ainda, a fé apostolica”. Em Ico e
Santo Antdnio, de acordo com o relato, os missionarios pretendiam levar apenas cinco dias,
mas pelo desejo da populagéo, levaram nove dias em cada, sendo grande o numero de frutos
colhidos. Muitas confissdes foram feitas, quase todas gerais de pecados calados por espago de
trinta, quarenta e setenta anos, sendo que “ouve quem, contando ja noventa annos de idade e
ndo se atrevendo a descobrir culpas da primeira mocidade desta vez as depbs todas em hud

verdadeira conficdo”.*®

Em algumas freguesias e suas povoacOes adjacentes como Sdo Jodo de Caray, Séo
Goncalo do Tamoio, S&o Jodo do Ycaboray e na aldeia de Sdo Barnabé de indios domésticos
no Rio de Janeiro, o trabalho realizado por dois jesuitas, que sairam do colégio da companhia,
ndo foi diferente do ocorrido no Ceard. No caso dos indios de Séo Barnabé, o jesuita afirmou
que os indigenas por estarem insatisfeitos com o0s missionarios que atuavam de forma
permanente naquele local, pediram insistentemente aos religiosos que por ali passavam, para
que ndo os deixassem sem o pasto espiritual, “pois, por mais incultos, necessitavam mais
desta cultura para fecundar a terra estéril de seos coracoens™®!. Ainda de acordo com o
provincial, foram feitas 4.569 confissdes, 33 casamentos, revalidaram sete casamentos, nulos
por impedimentos, e muitas pessoas que andavam mal encaminhadas, por espaco de sete, dez
e doze anos, deixaram as ocasides dos ditos pecados.

E de facil constatacio que as missdes itinerantes desempenhadas nos anos de 1751 e
1752 tinham objetivos semelhantes aquelas realizadas no inicio do século, que era a disciplina
da populacdo dos espacos extraurbanos. A partir das varias intervencdes com o intuito de
reconciliar individuos que estavam em situacdo de conflito, das medidas com a finalidade de
eliminar os casos de mancebias, a realizacdo de inimeros casamentos, as confissdes e o
combate aos pecados considerados como escandalosos, 0s jesuitas desenvolveram uma agao
que tinha como esséncia fazer a correcdo dos costumes e mediar os conflitos existentes no
seio da sociedade colonial. Federico Palomo entende que a modernidade da missdo dos

séculos XVI e XVII reside no seu aspecto disciplinador, 0 que, por sua vez, assegurou um

0CONSULTA do Conselho Ultramarino ao rei D. José sobre o que da conta o Provincial da Companhia de

Jesus da Provincia da Bahia dos frutos que fizeram os missionarios nos anos de 1750 a 1751 nos reconcavos da
cidade da Bahia. AHU-Bahia, cx. 119 doc. 40, f.2v.

¥ 1bid., f. 2v.
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valor politico & acéo da Igreja.'®

A anélise feita até aqui sugere que as miss@es itinerantes e
rurais foram essenciais para a conquista e consolidacdo da Igreja e da Coroa no interior da

Ameérica portuguesa.

Considerando-se a grande extensdo do arcebispado baiano e 0 processo de
povoamento das regifes afastadas do litoral, marcados fundamentalmente pelo
desenvolvimento da pecuéria e da extracdo mineral, a visita do missionario do interior, em
certa medida, configurou-se enquanto 0 momento em que Se imprimiam as marcas da
identidade cristd catdlica na mentalidade dos moradores dos reconcavos e sertdes baianos que
ainda ndo eram cristdos ou que se reacendiam essas marcas nos casos dos individuos ja

cristianizados.

¥2Federico Palomo. Fazer dos campos escolas excelentes: os jesuitas de Evora e as missdes do interior em
Portugal (1551-1630). Lishoa:Fundacdo Calouste de Gulbenkian e Fundacdo para Ciéncia e Tecnologia. 2003,
p.108.
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4.3 A jurisdicdo do bispo e a acdo dos missionarios

Como ja foi destacado no segundo capitulo desta dissertacdo, Candido da Costa e
Silva explica que no século XVIII, ja ndo se admitia mais a realizagdo de missdes itinerantes
sem a autorizagdo do bispo. Até o final do século XVII, uma lideranca local poderia solicitar,
diretamente, aos missionarios que realizassem uma missao, deixando o bispo e até mesmo o
paroco alheios ao processo.™® Desde o inicio do século XVI, as ordens regulares contaram
com o amplo apoio da Coroa portuguesa e do proprio papa, condi¢cGes estas que as fez
adquirirem grande proeminéncia na Ameérica portuguesa. Soma-se a este fato, a precaria
organizacdo diocesana e ai, talvez, seja possivel entender por que 0s missionarios regulares
parecem ter gozado, em algumas situagcdes, de uma autonomia que ndo estava previsto no
ordenamento legal da Igreja no qual o bispado representava o centro organizacional da
cristandade.

Pedro Paiva, tomando como exemplo a geografia diocesana de Portugal no periodo
moderno, observa que

0 espaco religioso era atravessado por varios sedimentos, criadores de uma

rede extremamente densa, cujas fronteiras, quando existiam, nem sempre,

sdo faceis de delimitar, onde vérios niveis se sobrepunham, em funcéo dos

maltiplos poderes, lugares sagrados e representacGes mentais que nele

confluiam*®,

O historiador deixa claro gque sua incursao limita-se a organizacao administrativa da diocese, e
que é preciso ficar atento para o fato de o episcopado ndo ser a Unica forca a estruturar o
espaco sagrado ou da esfera das institui¢des vinculadas a acdo da Igreja. Existiam, portanto,
outras forcas como a Inquisicéo, as diversas ordens religiosas, as confrarias, as igrejas, 0S
locais em que albergavam reliquias, etc. Partindo do diagndéstico feito por José Pedro Paiva
sobre o fato da acdo da Igreja catolica em Portugal no periodo moderno ter sido desenvolvida
a partir diversas forcas; bem como, da constatagdo de que, apés o Concilio de Trento, o
bispado tornou-se o centro organizador da vida cristd, procura-se analisar, aqui, tensdes

aparentes entre 0s missionarios jesuitas na Ameérica portuguesa e a mitra.

!83Candido da Costa de Silva. Roteiro da vida e da morte: um estudo do catolicismo no sertdo da Bahia. —S&0
Paulo Atica, 1982, p.36.

184 José Pedro Paiva. “Geografia diocesana”. IN: Antonio Camdes Gouveia, David Sampaio Barbosa e José
Pedro Paiva (coord.). O Concilio de Trento em Portugal e nas suas conquistas: olhares novos. Lisboa: CEHR-
UCP, 2014, p.187.
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Em 19 de julho de 1732, D. Jodo V enviou uma carta ao seu general de mar e terra do
Estado do Brasil, Conde de Sabugoza, tratando de algumas questdes referentes as missdes e
0s missionarios do arcebispado da Bahia. Na correspondéncia, o0 monarca disse ao vice-rei
que por meio de uma carta do arcebispo daquele Estado, Dom Luis Alvares de Figueiredo,
tomou conhecimento de que havia naquele arcebispado 24 paréquias com o nome de missoes,
administradas e curadas por religiosos da Companhia de Jesus, do Carmo, de S&o Francisco,
capuchos italianos e carmelitas descalgos. O prelado deixou clara a sua insatisfacdo com a
autonomia que os religiosos regulares desfrutavam, pelo menos, essa era a sua Visdo; assim
queixou-se que os religiosos “insentos que se achao intrometidos pelo meyo dos distritos das
parochias sujeitas a jurisdi¢do ordinéria, e tdo insentos que em nada reconhessem, nem a elle

arcebispo como prelado dessa diocese, nem aos religiosos parochos.*®®

O arcebispo lamentou-se ainda que os religiosos ndo respeitavam a sua jurisdigéo, e
mais, ndo lhe davam conta de como administravam 0s sacramentos, ndo cumpriam as
obrigacBes paroquiais e ndo se sujeitavam a sua visita ordinaria. Destacou, também, que 0s
indios paroquianos agiam de forma semelhante, “ndo procur[am] jurisdi¢dao ordinaria porque
ndo recorrem a elle arcebispo para couza algud, nem ainda para as despencas matrimoniaes, e
se ndo sogeit[am] a vizita do ordinario”.*® Como (Gltima reclamac#o, o arcebispo afirmou que
0s missionarios regulares se consideravam tdo isentos de sua autoridade que administravam os

sacramentos da peniténcia aos suditos daquela diocese sem a sua aprovacao.

Para resolver a matéria em questdo, D. Jodo V determinou que fosse criada uma junta
de tedlogos e juristas. Foi ordenado ao vice-rei que avisasse ao arcebispo sobre as
providencias tomadas, além disso, deveria comunicar aos religiosos regulares que o rei tinha
decidido interinamente que as referidas religides dessem jurisdicdo ao arcebispo. Também
determinou que se fosse encontrado paroco culpado, ignorante ou insciente na lingua, nos
momentos de visitas do arcebispo ou de seus visitadores as igrejas administradas pelos
regulares, o arcebispo deveria remové-los e remeté-los aos seus prelados que deveriam

escolher outros religiosos que atendessem as exigéncias.

185 Carta do rei de Portugal ao vice-rei do Brasil sobre a apresentacdo que Ihe fez o arcebispo dessa capitania a
respeito das missfes e dos missionarios. Arquivo Publico do Estado da Bahia- APEB. Secdo colonial- Ordens
régias. Livro vol.28, Doc. 94, f.1.
18 Carta do rei de Portugal ao vice-rei do Brasil sobre a apresentacdo que lhe fez o arcebispo dessa capitania a
respeito das missfes e dos missionarios. Arquivo Publico do Estado da Bahia- APEB. Secdo colonial- Ordens
régias. Livro vol.28, Doc. 94, f.1.
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Talvez, a autonomia dos missionarios que tanto desagradava ao arcebispo tenha sido
fruto do fortalecimento das ordens regulares que, ap6s séculos na coldnia, conseguiram
amealhar riquezas e influéncia politica no seio da sociedade. Somam-se a isso, as inimeras
dispensas concedidas pelos Sumos Pontifices e os diversos monarcas portugueses “para que
os regulares pudessem exercitar o officio de curas, administrando 0s sacramentos aos

5187

indios”°", como afirmou D. José | na carta enviada ao Conde dos Arcos em maio de 1758.

As reclamagdes feitas por Dom Luis Alvares de Figueiredo, em 1732, sinalizam para o
fortalecimento da mitra em relagdo a outras instituices religiosas que atuaram na colénia,
como foi 0 caso da Companhia de Jesus que embora submetida a autoridade do arcebispo,
sempre gozou de privilégios. Também é importante destacar que, no século XVIII, a presenca
da Companhia na América e a sua forma de atuacdo foram bastante questionadas, o caso do
donato Diogo da Conceicdo, analisado no segundo capitulo desta dissertacdo, é bastante
ilustrativo desse contexto de tensdo pelo qual os inacianos passaram. Dentre varias
constatacOes feitas a partir da analise daquele episoédio, uma merece destaque, para alguns
colonos, os jesuitas representavam um obstaculo a exploracdo plena da méo de obra indigena.
Assim, verifica-se que na primeira metade do seculo XVIII, os obstaculos & acdo missionéria
da Companhia de Jesus na América Portuguesa estavam em processo de aglutinacdo. As
vezes, as diferencas de interesses politicos, econémicos e sociais colocavam a Coroa e 0sS
colonos de um lado e a Companhia do outro, nesses casos, na 6tica dos inacianos, a Coroa e

0s colonos tornavam-se verdadeiros espinhos nos seus caminhos até as “vinhas do Senhor”.

No seculo XVIII, a Coroa Portuguesa intensificou os esforgos para otimizar a
exploracdo da sua colénia na América, e isso exigiu, inclusive, reorientar o projeto que se
tinha para os indigenas naquela organizacéo social; isso afetou a forma de assisténcia religiosa
prestada a essa populacdo. Para a segunda metade do século XVIII, Fabricio Lyrio Santos
explica que a transformacgéo das aldeias em vilas e a afirmacdo do ideal de “civilidade”
expresso nas leis vigente na col6nia na década de 1750 apontam para uma mudanca na légica
gue orientou o projeto colonizador até aquele momento; a partir da segunda metade do século
XVIII, o objetivo fundamental da politica colonizadora passou a ser transformacéo dos indios
em vassalos cristdos e civilizados. A agdo do missionario tinha como objetivo principal a

catequese e, para esse fim, os religiosos desenvolviam uma disciplina minima, antes do ensino

¥7Carta do rei de Portugal para o Conde dos Arcos, na qual declara que lhe pertence o provimento das igrejas
que se erigirem no estado do Brasil. Arquivo Publico do Estado da Bahia- APEB. Secédo colonial- Ordens régias.
Livro vol.61, Doc. 96, f.1.
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dos preceitos da doutrina cristd, porém, a legislacao criada, na década de 1750, expressa uma
mudanga no projeto colonizador que passou a ter a “civilizagdo” com objetivo principal.

Nesse novo projeto, a acdo do missionario seria apenas um instrumento para a “civiliza¢ao”
dos povos indigenas.*®

'8 cf., SANTOS, Fabricio Lyrio. Da catequese & civilizagdo: colonizacdo e povos indigenas na Bahia. — Cruz
das Almas: EDUFRB, 2014, p.264.
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5 CONCLUSAO

Para findar este trabalho € essencial trazer a reflexdo feita pelo jesuita Placido Nunes
na carta enviada ao vice-rei do estado do Brasil, o conde André de Mello e Castro, em 1738,
na qual o religioso defendia a continuidade da Companhia de Jesus no governo dos indigenas.
O jesuita disse gque os indigenas deveriam permanecer tutelados pela Ordem uma vez que, nos
aldeamentos, os nativos eram afastados da corrupgdo da natureza a qual todo homem estava
inclinado, pois “sem ley que refreem a liberdade, ndo se pode governar os homens”. O jesuita
entende que o missionario € um instrumento da Igreja que atua, no dominio religioso,
moldando a consciéncia dos individuos, e assim, conquistando vassalos para a Monarquia

portuguesa, fieis para Igreja e almas para Cristo.

Na primeira metade do século XVIII, a Bahia apresentava um cenario em que, com
exce¢do da Cidade da Bahia, de algumas vilas e dos aldeamentos, as “almas” estavam
dispersas nas unidades agricolas, isoladas por dezenas de quilémetros como os engenhos do
Recbncavo, as fazendas de gado nos sertbes e as aldeias indigenas que ndo possuiam
missionarios permanentes. A dinamica da distribuicdo populacional pelo territério colonial
impds dificuldades a acdo da Igreja catdlica. Era quase impossivel que os parocos das
freguesias conseguissem assistir a todos os seus fregueses que em alguns casos, poderiam
residir a dezenas de quildmetros da igreja da pardquia. As analises realizadas nos trés
capitulos que compdem esta dissertacdo demonstraram a importancia que as missdes
itinerantes tiveram no projeto apostolico desenvolvido pela Companhia de Jesus na América
portuguesa, em particular na assisténcia espiritual das “almas dispersas” pelo interior do

territorio.

Além da caréncia de pastores para assistir & populacdo, contribuiu ainda para a
ocorréncia das missdes populares, na Ameérica, a propria concepc¢do de missdo da Companhia
de Jesus que, fundamentalmente, estava assentada no compromisso de levar o Evangelho a
todas as gentes e cantos da terra. Quando a Companhia de Jesus foi estabelecida, no século
XVI1, o catolicismo apresentava sinais de renovacdo, por exemplo, novas estratégias pastorais
como as missdes rurais que tinham como influéncia os pregadores que levavam, de forma
volante, as palavras do Evangelho aos habitantes Europa no final da Idade Média.
Influenciada pela propria conjuntura em que surgiu, a ideia de peregrinacdo sempre fez parte

da percepgdo que os inacianos conferiam a missdo. Inacio de Loyola, por exemplo, quando
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organizou a Ordem, tinha como plano inicial, peregrinar até Jerusalém para pregar aos

“infiéis” e defender a Igreja.

As obras desenvolvidas pelos jesuitas e, também, por outras ordens religiosas nas
santas missdes tiveram a funcdo de complementar a assisténcia religiosa desempenhada pelos
parocos e até mesmo pelas préoprias ordens regulares que tinham os aldeamentos indigenas
como foco principal. Atraveés da acdo volante, os jesuitas foram capazes de assegurar a
catequese, 0s sacramentos e a pregacao, ou seja, a assisténcia espiritual a popula¢do que néo
possuia um paroco ou missionadrio permanente, além disso, com uma perspectiva mais
penitencial, impds uma normatizacdo aos comportamentos dos cristdos e coibiu outras formas

de sentimento religioso.

O missionario do interior levou os preceitos da religido catolica até a populacdo que
estava nas paragens mais longinquas da provincia da Bahia e com isso ajudou sobremaneira
no processo de disciplinamento dos individuos empreendido pela Igreja catolica, sobretudo,
apos o Concilio de Trento. Foram ainda 0s missionarios que percorreram 0s recOncavos e
sertbes da Bahia que ajudaram a inserir os indigenas e a populacdo de origem africana no
mundo do conquistador, na sua concepcao de governo e de estado, na economia, na hierarquia
social, na politica e no mundo do trabalho. Assim como, ao assistir espiritualmente aos
colonos, fortaleceu as bases culturais e, consequentemente, as suas ligaces com o Império

Portugués e a sua sociedade.
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Manuscritas

Ordens Régias- Seccéo Colonial do Arquivo Publico do Estado da Bahia- APEB:

1.

2.

11.
12.

13.
14.

15.

Copia da carta do rei de Portugal para o arcebispo da cidade de Salvador. Livro
vol.16, doc. n°4,

Carta do Vice-Rei do Brasil ao Rei de Portugal informando sobre a
representacdo de Diogo da Conceicdo. Livro vol.44, doc. n° 103

Carta do Vice-Rei do Brasil ao Rei de Portugal informando sobre a
representacdo de Diogo da Conceicdo no de 1747. Livro vol. 44, doc. n° 3 A.
Nota: em anexo os doc. n° 3 e 3B.

Carta do rei de Portugal ao vice-rei do Brasil sobre a apresentacdo que lhe fez o
arcebispo dessa capitania a respeito das missGes e dos missionarios. Arquivo
Publico do Estado da Bahia- APEB. Sec¢do colonial- Ordens régias. Livro
vol.28, Doc. 94.

Carta do rei de Portugal para o Conde dos Arcos, na qual declara que lhe
pertence o provimento das igrejas que se erigirem no estado do Brasil. Arquivo
Publico do Estado da Bahia- APEB. Sec¢do colonial- Ordens régias. Livro
vol.61, Doc. 96.

Parecer de Frei Placido Nunes sobre a representacdo de donato Diogo da
Conceicdo. Livro vol. 44, doc. n° 104.

Parecer assinado pelo frei Mauricio do Sacramento. Livro vol. 44, doc. n° 105.
Parecer do prelado franciscano frei Gervazio do Rozario. Livro vol. 44, doc. n ©
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Parecer assinado pelo procurador dos indios da provincia da Bahia.Doc. 107.

. Representacéo feita pelo irmé&o Diogo da Conceicdo ao Rei de Portugal. Livro

vol. 44, doc. n° 108.

Parecer assinado pelo frei Francisco da Concei¢do em resposta a representacéo
de donato Diogo da Conceicdo. Livro vol. 44, doc. n° 110.

Parecer do prior do Mosteiro de Sdo Bento a representacdo do donato Diogo da
Conceicdo. Livro vol. 44, doc. n® 111.

Documento assinado pelo frei Diogo de Santo Thomés de Aquino,
respondendo sobre a reforma que deve ser feita nas missdes e nas aldeias na
capitania da Bahia.Arquivo Puablico do Estado da Bahia-APEB. Secédo
colonial- Ordens régias. Doc. 109.

Documento assinado pelo frei Francisco de S&o Jodo, em resposta a
representacdo do Donato Diogo da Concei¢do. Arquivo Publico do Estado da
Bahia-APEB. Secéo colonial- Ordens régias. Doc. 110.

Documento do Arquivo Histérico Ultramarino - AHU.

1. OFICIO sobre a representacdo do frei Diogo da Conceigdo na qual expressa a

necessidade que havia nos sertdes do Brasil de um Maior numero de igrejas e a



112

respeito das missbes indigenas. AHU-Baia, cx. 12, doc. 27.
AHU_ACL_CU_005, Cx. 15, D. 1268.

2. Carta sobre o estado em que encontram as missfes desta capitania,
administradas pelos religiosos desta cidade. Bahia, 22/10/1703 (Volume 14,
doc, 82).

3. CONSULTA do Conselho Ultramarino ao rei D. José sobre o que da conta o
Provincial da Companhia de Jesus da Provincia da Bahia dos frutos que
fizeram os missionarios nos anos de 1750 a 1751 nos recncavos da cidade da
Bahia.AHU-Bahia, cx. 119 doc. 40

Arquivo Romano da Companhia de Jesus - ARSI.

1. Carta anua do ano de 1702. ARSI, Bras. 10-1.
2. Compéndio das Juntas das missdes. ARSI, Bras. 10-1.
3. Carta anua do ano de 1701. ARSI, Bras. 10-1.
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