@S@um S-o‘\;(—& 2N

| o D Yo

Marcel Mauss

- Sociologia
e antropol'ogia

Precedido de uma Jntroducdo d obra de Marcel Mauss
por Claude Lévi-Strauss | !

Textos Georges Gurvitch e Henri Lévy-Bruhl

Tradugdo Paulo Neves -

COSACNAIFY




© COSAC NAIFY, 2003

© PRESSES UNIVERSITAIRES DE FRANCE, 1950

Coordenagdo editorial
FLORENCIA FERRARI

Tradugdo
PAULO NEVES

*Revisdo téenlca
MARCELA COELHQ DE SOUZA

Projeto grifico
RAUL LQURELIRD

Editoragae cletrdnica
RICARDO ASSIS

Hustragdo da capa
ELIZABETH JOBIM

2! relmpresshio, 2007

UNIDADE __,__f.ﬂ_fﬂ\.f.‘@
N® CHAMADA,
R -

v
Maoaw Zf" '4‘0‘
PROC 10727595

gREQ 4y qz’l

DATA \JTot 0% e
gIB-0 Lot -

/

Fundagia Biblleteca Naclanal

Catalogagdo na Fonle do Departamento Nackonal do Livee

™

Mauss, Mareel L1872-19501

Tradugdo: Pavio Neves
$30 Paulo: Cosac Nalfy, 2003
536 p.

i5BN 978-85-7503-229-%

. Marcel Mauss: Soclolagia ¢ antropoiagia
Tiute orlginal: Saclolegie ot anthragologie

CoG 306

COSAC NAIFY

| .01223-010 SAD PAULO-5P
Tel [85131)3218 1444
) Fax £55111 3257 9164

: www.cosacnélfy.com.br

. \1; Clinclas Soclais 2. Antropologla Social 3. Marce! Mauss/

RUA GENERAL JARDIM, 770 29 ANDAR

Atendimento a0 professor; (551113218 1473

Cet'ouvrage, publié dans le cadre du programme d’aide & 1a pubication,
bénéficie du soutien du Ministére frangais des Affaires Etrangires,

Este livro, publicada no &mbite do programa de participagio 3 publicagao,
cantou com o apolo do Ministério francés de Refagdas Exteriores,

2003009 26 -

47
49

3
62

126
174
178

183

185

194

211
265

294

,“Tercezmparte o ELIEL R Bl

31§
319
325
3%
337

343

345

| ENSAIO SOBREADADIVA S o

" 11 Extenso desse sistema (liberalidadé honra, moeda) =

—

349"

353
358

Preficio & primeira edigio (1950}, por Georges Gurvitch
Introdugdo i obra de Marcel Mauss, por Claude Lévi-Strauss

Primeira parte

ESBOGO DE UMA TEORIA GERAL DA MAGIA
1, Historico e fontes ’

1. Definiglo da magia

1r1. Os elementos da magia

1v. Andlise e explicagiio da magia -

v. Conclusiio

Apéndice

Segunda par.te i - C :

FORMA E RAZXO DA TROCA NAS SOCIEDADES ARCAICAS
Introdugdo - Da didiva e; em parncular da obngagao de ‘@
retribuir os presentes '
1. As dadivas trocadas e a obrigagio de retribui-—ias (Polinésia)

111. Sobrevivéncias desses prmcxpms nos dare1tos antigos
e nas economias antxgas ;
1. Conclusio

A

RELAGOES REAIS E PRATICAS S ENTRE A PSICOLOGIA E A SOCIOLOG
1. Lugar da sociologia na antropologia .
1. Servigos recentes prestados pela psicologia & somologza
11 Servigos a prestar 4 psicologia pela sociologia

1v. Questdes colocadas & psicologia .

Apendxce Resumo da conciusao do debate, por Marcel Mauss

s
| o

Quarta parte” o .

EFEITO FIS1CO NO INDIVIDUO DA IDEIA DE MORTE SUGERIDA
PELA COLETIVIDADE (AUSTRALIA, NOVA ZELANDIA)

1. Definiciio da sugestio coletiva da idéia de morte _
1. Tipos de fatos australianos : .
1. Tipos de fatos néozelandeses e polinésios

P

"};\




Jepyy

Segunda parte

ENSAIO SOBRE A DADIVA*
Forma e rajdo da troca nas soctedades arcatcas

Introdugio

1. As dédivas trocadas e a obrigacdo de retribui-las (Polinésia)
11. Extensio desse sistema (liberalidade, honra, moeda)

111, Sobrevivéncias desses principios nos direitos antigos
e nas economias antigas

1v. Ceonclusio

* Extraido de Année Sociologigue, 2" série, v. 1, [1923-24] 1925.



Introdugio
Dadadivae, em particular, da obrigacio
de retribuir os presentes

EPIGRAFE

Eis aqui algumas estrofes do Havamidl, um dos velhos poemas do £da
escandinavo.' Elas podem servir de epigrafe a este trabatho, na medida
em que colocam diretamente o leitor na atmosfera de idéias e de fatos
em que ird transcorrer nossa demonstragio.? e

39 Jamais encontrei homem téo generoso SRR
¢ tdo prodige em alimentar seus héspedes
que “receber ndo fosse recebido”,
nemt homerm tio... (falta o adjetivo)
de seubem ‘
gue receber em troca lhe fosse desagradivel?

L Foi Cassel (1918, v. 11: 345) que nos indicou esse texto, Os estudiosos escandinavos estio

familiarizados com esse trago de sua antigitidade nacional. 2, Maurice Cahen consentit em

fazer para nés essa'traduglio, 3. A estrofe & obscura, sobretudo porgue falta o adjetivo no

verso 4, mas o sentido é claro quando este & suprido, como geralmente se faz, por uma pala-

¢ vra que quer dizer liberal, perduléric. O verso 3 é igualmente dificil. Cassel iraduz por: “que

 tomao que ihe oferecem”, A traduciio de Cahen, a0 contrério, é literal, “A expressdo é am-

bigua, ele nos escreve; uns compreendem: ‘que receber nio The fosse agradivel’; outros in-
terpretam: ‘que receber um presente nio comportasse a obrigagdo de retribui-lo’. Inclino- -

me naturalmente pels segunda explicagio” Apesar de nossa incompeténeia em norreno

antigo, permitimo-nos uma ontra interpretagfio, A expressio corresponde evidentemente a

um velho centdo que devia significar algo como “receber & recebido™, Isto admitido, o ver-

so faria alusio ao estado de espirito em que se encontram o visitante e o visitado, Cadaumé

suposto oferecer sua hospitalidade ou seus presentes como se eles jamais devessem ser retri-

buidos. Mesmo assim, cada um aceita os presentes do visitante ou as contraprestagies do an-

fitrigo, porque sdo bens e também um meio de fortalecer o contrato, do qual s§o parte inte-

grante, Parece-nos, inclusive, que se pode distinguir nessas estrofes uma parte mals antiga.

A estrutura de todas € a mesma, curiosa e clara. Em ¢ada uma, um centio juridico forma o

centro: “que receber niio seja recebido” (30), “os que se ddo presentes sio amigos” (41), >
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41 Com armas ¢ vestimentas
os angos devem se oésegutar, .
cada um o sabe por si mesmo (por sua pripria experzenczcz)
Os que se diio mutuamente presentes
ado amigos por mais tempo
S€ Qs coisus conseguerm se encaminhar bém. .

42 Deve-se ser um amigo
pare sen amigo
¢ retribuir presente por presente;
deve-se ter
FISO por riso
¢ fraude por mentira. : n S

43 Sabes isto, se tens um ango
em quem confias
& se queres obter um bom resultade,
convém misturar tua alma d dele - e !
€ trocar presentes E
e visitd-lo com fregiiéneia,

44 Mas se tens um outro
de quemn desconfias
¢ se queres chegar a um bom resultado,
convém diger-lhe belas palavras
mas ter pensamentos falsos
e retribuir fraude por mentira.

46 E assim com aquele ‘ .
em quem néo confias
¢ de quem suspeitas os sentimentos, |
convém sorrir-the l

¢

> “retribuir presentes por presentes” (42), “convém misturar tua alma & dele e trocar pre- -

sentes” (43), “o avarento sempre teme o5 presentes” (48), “um presente dado espera sempre
tm presente devolta” {14) etc. £ uma verdadeira colegio de ditados. Esse provésbio ou re-
gra & cercado de um comentdrio que o desenvolve. Lidamos aqui nfio apenas com uma anti-
quxssxma forma de direito, mas também com ima antiquissima forma de literatura.
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mas falar contra a vontade;
os presentes dados devem ser semelhantes aos presentes recebidos.

- 48 Os homens generoses e valprosos
tém a melhor vida;
néo sentem temor algum.
Mas um poltrdo tem medo de tudo;

a avarento sempre temne aspresenre:.
Cahen nos assinala também a estrofe 145:

545 Mais vale ndo regar (pedir)
do gque sacrificar demais (aos deuses):
Um presente dado espera sempre um presente de volta.
Mats vale néo levar oferenda
do que gastar demais com ela.

PROGRAMA

Percebe-se o tema. Na civilizagio escandinava e em muitas outras, as
trocas e 0s contratos se fazem sob a forma de presentes, em teoria vo-
luntérios, na verdade obrigatoriamente dados e retribuidos.

Este trabalho é um fragmento de estudos mais vastos. Ha anos nos-
sa atengfio dirige-se a0 mesmo tempo para o regime do direito contratual
e para o sistema das prestagGes econbmicas entre as diversas se¢Bes ou
subgrupos de que se comp&em as sociedades ditas primitivas, e também
as que poderiamos chamar arcaicas. Existe af um enorme conjunto de fa-
tos. E fatos que sdo muito complexos. Neles, tudo se mistura, tudo o que
constitui a vida propriamente social das sociedades que precederam as
nossas — até 3s da proto-histéria. Nesses fenémenos sociais “totais”,
como nos propomos chama-los, exprimem-se, de uma s6 vez, as mais di-
versas instituigDes: religiosas, juridicas e morais -— estas sendo politicas e
familiares a0 mesmo tempo —; econdmicas — estas supondo formas parti-
culares da produgfio € do consumo, ou melhor, do fornecimento e da dis-
tribuico —; sem contar os fendmenos estéticos em que resultam esses fa-
tos e os fendmenos morfolégicos que essas instituicbes manifestam.

De todos esses temas muito complexos e dessa multiplicidade de
coisas sociais em movimento, queremos considerar aqui apenas um dos
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tragos, profundo mas isolado: o cardter voluntirio, por assim dizer, apa-
rentemente livre ¢ gratuito, ¢ no entanto obrigatério ¢ interessado, dessas
prestagdes. Elas assumiram quase sempre a forma do regalo, do presente
oferecido generosamente, mesmo quando, nesse gesto que acompanha a
transagdo, hd somente fi f:cg{o formalismo ¢ mentira social, ¢ quando hd,
no fundo, obrsgcagao ¢ interesse econdmico, E nfo obstante indicarmos
com pxemsao os diversos pxmupxos que deram esse aspecto a uma for-
ma necessaria da troca — isto &, da prépria divisio social do trabalho ~,

vamos estudar a fundo somente um (lc t{)cioq e8508 principios an[ e' a

Rt S

o, fa{ que o presente rece/jado seja olwrzgczwrza.rnuzre retribuido? Que forga
existe na coisa dada que fay que o donatdrio a retribua? Lis o problema ao
qual nos dedicamos mais especialmente, a0 mesmo tempo em que indi-
camos os outros. Esperamos dar, por um némero bastante grande de fa-
tos, Uma resposta a essa questdo precisa e mostrar em que diregéio ¢ pos-
sivel langar um estudo das questdes conexas. Também se verd a que
novos problemas somos levados: uns dizem respeito a uma forma pesx-
manente da@r&l}contratual asaber: a manenrw o direito real
p_g:@anece ainda em nossos dia s ligad ireito pessoal; outros dizem
mspeuo as formas e &s idéias que sempre presxdrram a0 menos parcial-
mente, i troca, e que ainda hoje suprem em parte a nogio de interesse
individual.

Assim, atingiremos um duplo objetivo. De um lado, chegaremos a
conclusdes de certo modo arqueologicas sobre a natureza das transagdes
humanas nas sociedades que nos cercam ou que imediatamente nos pre-
cederam. Descreveremos 0s fendmenos de troca e de contrato.nessas
sociedades que so, ndo privadas de mercados econdmicos como se afir-
mou ~ pois o mercado é um fenémeno humano que, a nosso ver, nio é

‘alheio a nenhuma sociedade conhecida —, mas cujo regime de troca é di-
ferente do nosso. Nelas veremos o mercado antes da instituigio dos

mercadores, e antes de sua principal invengio, a moeda propriamente
dita; de que maneira ele funcionava antes de serem descobertas as for-
mas, pode-se dizer modernas (semitica, helénica, helenistica € romana),
do contrato e da venda, de um lado, e a moeda oficial, de outro. Vere-

mosCmoraI € a economiayJue regem €543 transaqoes

B
E COMO constataremos que essa moral € €582 economia funcionam

ainda em nossas sociedades de forma onstante e, por assim dizer, sub-
ainaz cm Noss

]acente ¢omo acred1tamos ter aq

trado uma das rochas humanas
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crise dc nosso direito e de nossa economia, ¢ nos deteremos af, fssa pé-
glm de hlstona social, de socmlogla tebrica, {lt, conciusoes d '

mms {Hl’ld V(..A, SOb formas novas dﬂt!g‘lb mas ¢ SL!H})M’.‘ novds questoes

METEDO SEGLDD i}

\\
Seguimos um método de comparagdo preciso. Primeiro, como sempre,
56 estudamos nosso tema em 4reas determinadas e escothidas: Polinésia,
Melanésia, Noroeste americano, e alguns grandes direitos. A seguir, na-
turalmente, escolhemos apenas direitos nos quais, gragas aos documen-
tos ¢ ao trabalho filolégico, tivéssemos acesso & consciéncia das préprias
sociedades, pois se trata aqui de termos e de nogOes; isso restringiu ain-
da mais o campo de nossas comparages. Por fim, cada estudo teve por
objeto sistemas que nos limitamos a descrever, um apds o outro, em sua
integridade; renunciamos, portanto, a essa comparagdo constante em
que tudo se mistura ¢ em que as instituigSes perdem toda cor local, e os
documentos seu sabor.?

'

PRESTAGAQ. DADIVA E POTLATCH

O presente trabalho faz parte da série de pesquisas que hd muito vimos
desenvolvendo, Davy e eu, sobre as formas arcaicas do contrato.* Um
resumo destas & necessatio. "

Jamais parece ter havido, nem até uma época bastante préxima de nds,
nem nas sociedades muito erradamente confundidas sob o nome de pri-

’

4. Niio pude consultar Burckhard (1899: 53-s5). Mas, quanto ao direito anglo-saxlio, ¢ fato
que vamos evidenciar foi muito bem percebido por Pollock & Maitland (1898, t. 13: 82}
" The wide word gift, which will cover sale, exchange, gage and lease” [a ampla palavra gift, que
cobrird venda, troca, penhor, arrendamento], Cf. também pp.rz, 212-14: “Nio hd didiva
gratuita que tenha forga de lei”. Cf. também toda a dissertagio de Neubecker (1909:
65-35), a propdsito do dote germénico. 5. As notas ¢ tudo o que nio estd em caracteres maio-
res 530 indispenséveis somente aos especialistas. 6. Davy, Fol jurde (1922); ¢ indicagles >
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mitivas ou inferiores, algo que se assemelhasse ao que chamam a Econo-
mia natural.” Por uma estranha mas cldssica aberracdo, escolhiam-se
mesmo, para apresentar o modelo dessa econormia, os textos de Cook
sobre a troca e o escambo entre os polinésios.? Ora, sio esses mesmos

polinésios que vamos aqui estudar, e veremos o quanto estio distantes,

em matéria de direito e de economia, do estado de natureza.

Nas economias e nos direitos que precederam os nossos, nunca se
constatam, por assim dizer, simples trocas de bens, de riquezas e de pro-
dutos num mertado estabelecido entre os individuos. Em primeiro lu-
gar, ndio sfo individuos, sfo coletividades que se obrigam mutuamente,
trocam e contratam;’ as pessoas presentes ao contrato 3o pessoas mo-

rais) clas, tribos, familias, que se enfrentam ¢ se opdem seja em _grupos

frente a frente num terreno, seja por intermédio de seus chefes, seia ain-
,Sejap S, 12 a1
da dessas duas maneiras a0 mesmo tempo. Ademais, o' que eles trocam

.

> bibliogrificas em Mauss 19212 e Lenoir 1924b. 7. F. Somlo (r909) fez uma boa discussso
& um resumo desses fatos, comegando a trilhar um caminho (p. 156) que nds mesmos iremos
seguir. 8. Grierson (1903} j apresentou os argumentos necessirios para acabar com esse
preconceito. O mesmo fez Moszkowski (1911); mas ele considera o roubo como primitivo e
confunde, em suma, o direite de tomar' com o roubo, Encontrar-se-4 umia boa exposi¢io dos
fatos maorj em Brust 1912, onde um capftulo & dedicado A troca. © mas recente trabalho de
conjunto scbre a economia dos povos ditos primitivos & Koppers 1913-16: Gri-51, 97I~1079;
sobretudo bom pela exposigio das doutrinas; um pouco dialético quanto a0 resto. 9, Desde
rossas filtimas publicag@es, constatamos, na Austrdlia, nm comego de prestagio regrada en-
tre tribos, e nfio mais apenas entre clis e fratrias, em particular por ocasifio de morte. Entre

" o8 Kakadu, do territério norte, hi uma terceira ceriménia funeréria depois do segundo en-

terro, Durante essa ceriménia, os homens procedem 2 uma espécie de inguérito fudicidrio
para determinar, 20 menos ficticiamente, quem foi ¢ autor da morte por feitico. Mas, contra-
riamente a0 que sucede na maior parte das tribos australiarias, nenhuma vendera é exercida,
Os homens contentam-se em reunir suas fangas € em definir o que pediriio em troca. No dia
seguinte, essas langas sio levadas a uma outra tribo, os Umordy, por exemplo, no acampa-
mento dos quais compreende-se perfeitamente o objetivo dessa remessa. L4, as langas sio
dispostas por magos segunde seus proprietdrios. &, de acordo cop uma rarifa conhecida pre-

viamente, os objetos desejados sio colocados diante desses magos, Depois, todos sio entre-

gues.aos Kakadu (Spencer 1914: 247). Sir Baldwin Spencet menciona que esses objetos pe-
derfo novamente ser trocados por langas, fato que nio compreendemos muito bem. Ao
contrério, ele acha diffcil compreender a conextio entre esses funerais e essas trocas, acres-
centando que “os nativos nfio fazem idéia disse”. O costume, no entanto, & perfeitamente
compreensivel: de certo modo, & uma espécie de composigdo juridica regular, que substiud

a vendeta e serve de origem a um mercado intertribal, Essa troca de penhores € 20 mesmo

tempo troca de penhores de paz e de solidariedade no huto, como costuma ocorrer na Ause
trélia entre clds de familias associadas e aliadas por casamento. A énica diferenga é que
desta vez o costume tornou-se intertribal... 10. Mesmo um poeta tdo tardio quanto >
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n3o sio exclusivamente bens e riquezas, bens moveis e imbveis, coisajs
fiteis economicamente. Sio, antes de tudo, amabilidades, banquetes, -
tos, servigos militares, mulheres, criangas, dangas, fe.stas,' feirasl dos
quais 0 mercado € apenas um dos momentos, e nos quais a c1r<:t.z1agao de
riquezas nio ¢ sendo um dos termos de um contrato bem mais geral e
bem mais permanente, Enfim, essas prestagBes e contraprestagdes se es-
tabelecem de uma forma sobretudo voluntéria, por meio de regalos, pre-
sentes, embora elas sejam no fundo rigorosamente obriqat(’?rias, sc?,b
pena de guerra privada ou piblica. Propusemos cl-lam'ar 'tufio isso o sis-
tema das prestagbes totais. O tipo mais puro dessas instituigGes nos pare-
ce ser representado pela alianga de duas fratrias nas tribos aastrahanfls
ou norte-americanas em geral, onde os ritos, os casamentos, a sucessdo
de bens, os vinculos de direito e de interesse, posigdes militares e sacer-
dotais, tudo é complementar e supBe a colaboragio das duas metadis da
tribo. Por exemplo, os jogos sio parzicuiarmenzc? regidos por elas.” Os
Tlingit e os Haida, duas tribos do noroeste americano, exprimem forte-

mente a natureza dessas préticas dizendo que “as duas fratrias se mos-

tram respeito”.?

Mas, nessas duas tltimas tribos do noroeste americano e em toda
essa regido, aparece uma forma tipica, por certo, mas evoluida e relati- -
vamente rara dessas prestagdes totais, Propusemos chamd-la porlatch,
como o fazem, alias, os autores americanos que se servem do nome chi-

i 3 li em corrente dos brancos e dos indios de
nook incorporado 2 linguag dic

» . L] .
Vancouver ao Alaska. Potlatch quer dizer essencialmente “nutrir”, “con-
sumir”.” Essas tribos, muito ricas, que vivem nas ilhas ou na costa, ou

> Pindaro diz: veavig yapfpd mponlvwy olxolev olnale [neaniui gambroi propinon oiko-
then ofkade, 20 jovem noive brindando de casa em casa], Olimpica, vit, 4. Toda a passagem
deixa transparecer ainda o éstado de espirito que vamos descre\fei. Os temas do presente, da
riqueza, do casamento, da honra, do favor, da alianga, da refeigio em comum e do brinde
oferecido, mesmo o do citime que o casamento suscita, sio todos representados por palavras
expressivas e dignas de comentérios. 11. Ver em especial as notveis regras do jogo de bola
entre os Omaha: Alice Fletcher e La Flesche (1905-06: 197, 366). 12. Krause {1885: 234-55)
percebeu bem esse cardter das festas e ritos que ele descreve, sem dar-lhes o nome de po-
tlateh, Boursin {1893: 74-66) e Porter (1893: 13) perceberam berm esse cardter de glorificagiio ‘
reciproca do potlatch, desta vez nomeado. Mas foi Swanton (rgoya: 345) quem melhor- oob- °
servou, Cf. nossas observagdes, 4.5, v. 11: 207, e Davy (1922: 172). 13, Sobre o sentido da
palavra podatch, ver Barbeau (19:1); Davy op.cit.: 162, No entanto, nlio nos parece que 0
sentido proposto seja origindrio. Com efeito, Boas (& Hunt 1905, v. Xt 43, M; V. 1L 255,
517, 5.v.} indica para a palavra potlach, em kwakiutl, é verdade, e nfio em chinook, >
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entre as Rochosas ¢ a costa, passam 0 inverno numa perpétua festa: ban-
quetes, feiras e mercados, que sio a0 mesmo tempo a assembléia solene
da tribo. Esta se dispde segundo suas confrarias hierdrquicas, suas socie-
dades secretas, geralmente confundidas com as primeiras ¢ com os clis;
e tudo, clds, casamentos, iniciagdes, sessdes de xamanismo ¢ culto dos
grandes deuses, dos totens ou dos ancestrais coletivos ou individuais do
cld, tudé se mistura numa trama inextricivel de ritos, de prestagdes juri-
dicas e econdmicas, de determinagdes de cargos politicos na sociedade
dos homens, na tribo ¢ nas confederagdes de tribos, ¢ mesmo internacio-
nalmente." Mas o que ¢ notével nessas tribos & o principio da rivalidade

Mgomsmo que domina todas essas pratlcas. Chega-se até i bata-
1ha, at€ morte dos chefes e nobres g que assim se enfrentam. Por outro
Iado , chepa-se até A destruiciio puramente suntudria'® das riquezas acu-
muladas para ecizpsar o chefe rival que é a0 mesmo tempo associado
(geralrnc.nte avd, sogro ou genro). Hé prestacio total no sentido de que
é claramente o cl3 i inteiro que contrata por todos, por tudo o que ele
possui e por tudo o que ele faz, mediante seu chcsfe.."S Mas essa prestagio
adquire, da parte do chefe, um cardter agonistico muito marcado. Ela é
essencialmente usurdria e suntudria, ¢ assiste-se antes de tudo a uma luta
dos nobres para assegurar entre eles uma hierarquia que ulteriormente
beneficiard seu cla,

Propomos reservar o nome de potlarch a esse género de instituigio
que se poderia, com menos perigo e mais precisio, mas também mais
longamente, chamar: prestagdes totais de tipo agonistico.

> o sentido de Fedzer [criador de gado leiteiro] ¢ litesalmente “place of being satiated”, lu-
gar onde as pessoas se sacianm. Mas os dois sentidos de potlazch, didiva ¢ alimento, nio sio
excludentes, a forma essencial da prestagio sendo aqui alimentar, a0 menos em teoria. So-
bre esses sentidos, ver p. 194-s3, infra. 14. O aspecto juridico do potlatch foi estudado por
Adam, em seus artigos de 1911 ¢ 1920, € por Davy em sua Fol jurée. Os aspectos religioso e
econdmico nfo sfo menos essenciais ¢ devem ser tratados igualmente a fundo. A natureza
religiosa das pessoas envolvidas e das coisas trocadas ou destruidas niio sio indiferentes,
com efeito, & natureza mesma dos contratos, nem tampouco os valores que lhes s3o atribui-
dos. 15. Os Haida dizem “matar” a riqueza. 16. Ver os documentos de Huat em Boas (1921,
L. 11: 1340), onde se achard uma interessante descrigio da maneira como o cld traz suas con-
tribuigSes ao chefe para o potlatch, e discursos de agradecimento muito interessantes. O
chefe diz, em particular: “Pois nio serd em meu nome. Serd em vosso nome e vos tornareis
famosos entre as tribos quando disserem que ofereceis vossa propriedade para um potlarch”
(id. ibid.: 134z, linha 31-s5).
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Até aqui, praticamente s6 haviamos encontrado exemplos dessa insti-
tuigo nas tribos do noroeste americano ¢ nas de uma parte do norte
americano,” na Melanésia e na Papudsia [Nova Guin¢]." Em todos os
outros lugares, na Africa, na Polinésia e na Maldsia, na América da Sul
¢ no restante da Amcrxca do Norte, 0 fundamc.nm das trocas entre os
clds e as famnilias nos parecia permanecer do tipo mais clementar da
prestaglio toral. No entanto, pesquisas mais aprofundadas mostram
agora um niimero bastante. consideravel de formas intermedidrias en-

tre essas trocas com rivalidade exaspcmc!.\ com destruigio de riquezas,

como as do noroeste americano e da'Melanésia, e outras com emulag?lo
mais moderada em que os contratantes rivalizam em presentes: assim

rivalizamos em nossos brindes de fim de ano, em nossos festins, bodas,
em nossos simples convites para jantar, ¢ sentimo-nos ainda obrigados

4 nos revanc&zeren. como dizem L 0s alemdes. Constatamos essas formas (Z’y

mtermedxanas no mundo mdo -europeu antigo, particularmente entre
0s tricios.” '

Diversos temas — regras e 1de1as — estilo contidos nesse tipo de di-
reita ¢ de economia. O mais :mportante entre esses mecamsmos espiri-

plosa dessa obr:gagao ‘mais. apa—
rcnte clo que na Polinésid," Estudemo-la em particular; veremos clara-

mente que forga leva a retribuir uma coisa recebida e, em geral, a execu-
tar os contratos reais.’

. s

17. O dominio do potlatch comi efeito, vai além dos limites das tribos do noroeste. Em par-
ticular, convém considerar o Asking Festival dos Esquimés do Alaska como algo distinto de
um empréstimo tomado das tribos indigenas vizinhas: ver mais adiante, n. 45, p. 203, 18. Ver
nossas observagdes em 4.5, V. X1i 101 € V. X3t 372~74, & Anthropologie, 1920, Lenoir (1924a)
assinalou duas ocorréncias bastante nitidas de potlatch na América do Sul. 19. Thurnwald
(1912, 1. 111: 8), emprega a palavra, que significa “desforrar-se”, “dar o troco™. 20. Mauss
19213,
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1. As dédivas trocadas e a obrigagdo
de retribui-las (Polinésia)

1. Prestagéo total, bens uterinos contra bens masculinos (Samoa)

Nas pesquisas sobre a extensdo do sistema das dadivas contratuais, por
muito tempo pareceu que ndo havia potlatch propriamente dito na Poli-
nésia. As sociedades polinésias em que as instituicBes mais se aproxima-
vam disso n3o pareciam ultrapassar o sistema das “prestac@es totais”,
dos contratos perpétuos entre clés que pdem em comum suas mulheres,
seus homens, suas criangas, seus ritos etc. Os fatos que entio estuda-
mos, partmularmente em Samoa, o significativo costume das trocas de
esteiras brasonadas entre chefes por ocasifio do casamento, nio estavam
acima desse nivel, em nosso entender.! Os elementos de rivalidade, des-
trui¢io e combate pareciam ausentes, ao contrério do que ocorre na Me-
lanésia. Por fim, havia muito poucos fatos. Agora, porém, serfamos me-
nos taxativos.

Em primeiro lugar, esse sistema de oferendas contratuais em Sa-
moa estende-se muito além do casamento, acompanhando os seguintes
acontecxmentos. nascimento de fitho,” circunciséio, ? doenga,’ puberdade
da moga,’ ritos funerérios, comércio.”

1. Davy (1922: 140) estudou essas trocas a propdsito do casamento e de suas relagSes com o
contrato. Veremos que f_:Ias tém uma outra extensio. 2. Turner 1861 £78; 1864: §2-55; Stair
1897: 175, 3. Kriimer 1902-0%, U 11 §2-63. 4. Stair 1897: 180; Turner 1861: 2255 1864: 142. 5.
Turner 1861: 184; 1864: 91. 6. Kréimer op.cit., t, I rog; Turner 18841 146. 7. Krimer Op.Cit.
(t. 132 96, 363). A expedicio comercial, 0 “malaga” (cf. “walaga”, Nova Guiné), ¢, de fato,
muito préxima do potlatch que, por sua vez, é caracteristico das expedig@es no arquipélapo
melanésio vizinho. Krimer emprega a palavra “Gegengeschenk” para a troca dos “oloa” pe-
los “tonga” de que iremos falar, De resto, se convém nio cair nos exageros dos etografos
ingleses da escola de Rivers e de Elfiot Smith, nem nos dos emdgrafos americanos que,
juntamente com Boas, véem em todo o sistema do potlatch americano uma série de emprés-
timos, & preciso no entanto conferir & viagem das instituigdes grande papel; especialmente
nesse caso, em que um coméreio considetivel, de ilha a ilha, de porto a porto, a distincias >
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A seguir, dois elementos essenciais do potlatch propriamente dito
s#o nitidamente atestados: o da honra, do prestigio, do mana que a ri-
queza confere,’ e o da obriga¢io absoluta de retribuir as dadivas sob
pena de perder esse mana, essa autoridade, esse talism3 e essa fonte de
riqueza que é a propria autoridade.’

Por um lado, Turner nos diz: “Depois das festas do nascimento,
depois de ter recebido e retribuido os oloa e os tonga — ou seja, os bens
masculinos e os bens fernininos —, o marido e a muther nfo se encon-
travam mais ricos do que antes. Mas tinham a satisfacfo de ter visto o
que eles consideravam como uma grande honra: massas de propriedades
reunidas por ocasifo do nascimento de seu filho,”* Por outro lado, essas
dédivas podem ser obrigatérias, permanentes, sem outra contrapresta-
¢io que o estado de direito que as provoca. Assim, a crianga que a irmd,
e portanto-o cunhado, tio uterino, recebem para criar de seu irmdo e cu-
nhado, é ela prépria chamada um tonge, um bem uterino.' Ela é "o canal
pelo qual os bens de natureza nativa,"” os tonge, continuam a escoar da
familia da crianga para essa familia. Por outro lado, a crianga é o meio de
seus pais obterem bens de natureza estrangeira (o/oa) dos parentes que o
adotaram, e isso o tempo todo que a crianga viver”. “(...) Esse sacrificio
[dos vinculos naturais cria uma] facilidade sistematica de circulagiio en-
tre propriedades indigenas e estrangeiras.” Em suma, a crianga, bem
uterino, é o meio pelo qual os bens da familia uterina séo trocados pelos
da familia masculina. E basta constatar que, vivendo na casa do tio ute-

> muito grandes, desde tempos muito remotes, deve ter veiculado niic apenas coisas, mas
também as maneiras de intercambis-las. Malinowski, nos trabalhos que citamos mais adian-
te, teve a justa consciéncia desse fato, Ver um estudo sobre algumas dessas instituighes (Me-
lanésia noroeste) em R. Lenoir 1924a. 8. A emulaglio entre clds maori &, em todo caso, men-
cionada com bastante fregiiéncia, em particular a propésito das festas, cf. 5. P. Smith s/d.:
8. 9, A razdo pela qual nfio dizemos que hé, nesse caso, potlatch propriamente dito, & que 0
cardter ustrdrio da contraprestagio estd ausente. No entanto, como veremos em direito
macori, o fato de niio retribuir acarreta a perda de “mana”, da “face”, como dizem os chine-
ses; e, em Samoa, sob a mesma pena, ¢ preciso dar e retribuir, 0. Tarner 1861: 178; 1864: 52.
Esse tema da ruina e da honra é fundamental no potlatch do noroeste americano, v. ex. in
Porter 18932 34. 1L Turner 1861: 178; 1864: 83, chama o rapaz de “adotivo”. Ele se engana:
o costume & exatamente o do “fosterage” [criagiio}, da educagiio dada fora da famflia natal,
com o esclarecimento de que “fosterage” & uma espécie de retorno & familia uterina, jd que a
crianga é educada na familia da irma de seu pai, na realidade na casa do tio uterino, esposo
desta. Convém nilo esquecer gue na Polinésia estamos em pais de duplo parentesco classifi-
catbrio: uterino e masculine; ver nossa apreciagiio do trabalho de Elsdon Best (1902-03:
420), e as observagdes de Durkheim (2.8, v. §: 370, 12. Turner 1861: 179; 1864: 81.
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rine, ele possui evidentemente um direito de neta viver, ¢ portanto um
direito geral sobre suas propriedades, para que esse sistema de “fostera-
ge” [eriagio de criangas] se revele como muito préximo do direito geral
reconhecido ao sobrinho uterino sobre as propriedades de seu tio, em

terras melanésias.” Falta apenas o tema da rivalidade, do combate, da
destruigio, para que haja potlatch.

Mas observemos os dois termos: eloa, tonga; 0 segundo, sobretudo.
Eles designam uma das paraferndlias permanentes, em particular as es-
teiras de casamento™ que as jovens filhas herdam ao se casarem, os
adornos, os talismis que entram pela mulher na familia recém fundada,
com a condigdio de reciprocidade;” sdo, em suma, espécies de bens imé-
veis por destinagfo. Os oloa'é designam objetos, instrumentos em sua
maior parte, que sio especificamente do marido; sdo essencialmente
bens méveis. Assim aplica~se esse termo, agora, 4s coisas provenientes
dos brancos.” £ evidentemente uma extensdo recente de sentido. E po-
demos negligenciar esta tradugio de Turner: “Oloa-foreign”; “tonga-na-
tive”. Ela é inexata e insuficiente, ou mesmo sem interesse, pois prova
que algumas propriedades chamadas ronga estdo mais ligadas ao solo,
ao cld, & familia e 4 pessoa do que algumas outras chamadas ofoa.

Mas, se estendemos nosso campo de observagio, a noglo de tonga
adquire de imediato uma outra amplitude. Ela conota, em maori, em
taitiano, em tongan e mangarevan, tudo o que é propriedade propria-
mente dita, tudo o que pode ser trocado, objeto de compensagio.” Sio

13. Ver nossas observagdes sabre o vasu {ijianc, em Procds-Ferd, de {'tF.4. 193t. 34, Krimer
19012-0%, 5. V. toga, & 11 482; t, 1 go. 15, id. ibid., t. 11: 296; <f. p. 90 (toge = MitgifD); p. 94,
troca dos oloa pelos raga. 16, 1d. ibid., ©. 1t 477. Violette (1879), Dictionnaire Samoan-Fran-
¢ats, 8. v. “1oga”, diz com exatidio: “riquezas do pais que consistern em esteiras finas, e oloa,
riquezas tais como casas, embarcagdes, tecidos, fuzis” {194, col. 2); e ele remete a oa, rique-
zas, bens, que compreende todos os artiges estrangeiros. 17. Turner 1864 179, cf. p. 186.
Tregear (na palavra taga, s. V. taonga) 1887: 468, confunde as propriedades que tém esse
nome ¢ 48 que tém o nome de oloa. Trata-se evidentemente de uma negligéncia. O rev. Ella
(s/d.: 16¢), descreve assim os ‘e tonga (esteiras): “Esam a riqueza principal dos indigenas,
outrora utilizados como um meio monetdrio nas trocas de propriedade, nos casamentos e em
ocasibes de especial cortesia. Geralmente sio guardados nas familias como “Aeirloms” (bens
substirnidos)fbens herdados] e muitos velhos “iz” 530 conhecidos & mais aitamenze aprecia-
dos como tendo pertencido a alguma familia célebre” ete. Cf. Turner, 1864: 120.— Todas es-
sas expresses tém seu equivalente na Melanésia, na América do Norte, em nosso flclore,
como iremos ver. 18. Krimer 1902703, t. 111 90, 93. 19, Ver Tregear op.cir., ad verb. Tuon-
ga: (Taitiano) tataoa, dar propriedade, faataoa, compensar, dar propriedade; (Marquesas) >
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exclusivamente os tesouros, os talismils, os brasées, as esteiras ¢ os {do-
los sagrados, is vezes também as tradigdes, cultos ¢ rituais magicos.
Aqui chegamos aquela noglo de propriedade-talismd da qual temos
certeza que ela é geral em todo o mundo malaio-polinésio ¢ mesmo no
Pacifico inteiro.?

2. 0 espitito da coisa dada (Maori) |

Ora, essa observagio nos leva a uma constatagfio muito importante, Os
taonga sfio, pelo menos na teoria do dircito e da religifio maori, forte-
“mente ligados & pessoa, a0 cld, ao solo; sfio o veiculo de seu mana, de sua
forga mégica, religiosa e espiritual. Num provérbio, felizumente recolhi-
do por sir G. Grey” e C.Q. Davis,? thes é rogado que destruam o indi-
viduo que os aceitou. £ porque contém dentro deles essa forca, caso o
direito, sobretudo a obrigagio de retribuir, ndo seja observado.

Nosso saudoso amigo Hertz havia entrevisto a importincia desses
fatos; com seu tocante desprendimento pessoal, ele anotara “para Davy
e Mauss”, na ficha que contém o seguinte fato. Colenso diz: “Eles ti-
nham uma espécie de sistema de troca, ou melhor, de dar presentes que
devem ulteriormente sertrocados ou retribuidos” . ® Por exemplo, troca-
se peixe seco por aves em conserva, esteiras.” Tudo isso é trocado entre
tribos ou “famflias amigas sem nenhuma espécie de estipulagio”.

Mas Hertz também havia anotado — e descubro em suas fichas —
um texto cuja importancia escapara a nés dois, pois eu o conbecia igual-
mente. e

A propésito do Aax, do espirito das coisas, em particular o da flo-

. resta e dos animais de caga que ela contém, Tamati Ranaipiri, um dos

methores informantes maori de R. Elsdon Best, nos oferece inteira-
mente a0 acaso, e sem nenhuma prevengio, a chave do problema.”

> Lesson 1881, t. 11: 232, faera; cf, “puxa os presentes”, riau tac-tae, presentes dados, “pre-
sentes, bens do pais dados para obter bens estrangeiros”; Radiguet 1882: 157. A raiz da pa-
lavra & rahu ete. 20, Ver Mauss 1914, em que quase todos os fatos citados, com exceglo dos
nigricianos e americanos, pextencem a esse dominio. 2i. Cf. Grey a/d.: 103 (trad. p. 103).
22, Cf. Davis 1855: 21. 23. Colenso 1840, t. 1: 354. 24. As tiibos da Nova Zeldndia sio teo-
ricamente divididas, pela propria tradigio maori, em pescadores, agricultores e cagadores,
que 530 SupOsIOs trocar constantemente seus produtos, of, Elsdon Best 1909: 435. 25, id.
ibid.: 431, texto maori (trad. p. 439).
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“Vou lhes falar do Aau... O heu nfio é o vento que sopra. De modo ne-
nhum. Suponha que vocé possua um artige determinado (taonga) e que
me dé esse artigo; vocé me dé sem prego fixado.” No fazemos negocia-
¢Oes a esse respeito. Ora, dou esse artigo a uma terceira pessoa que, de-
pois de transcorrido um certo tempo, decide retribuir alguma coisa em
pagamento (uzu),” ela me da de presente alguma coisa (taonga). Ora,
esse taonga que ela me dé é o espirito (hax) do taonga que recebi de vo-
cé e que dei a ela. Os reonga que recebi pelos raonga (vindos de vocg),
& preciso que eu os devolva, Nio seria justo (tike) de minha parte guar-
dar esses taonga para mim, fossem eles desejéveis (rawe) ou desagrada-
veis (kino). Devo dé-los de volta, pois sfo um Aar® do raonga que vocé
me deu. Se en conservasse esse segundo raonga, poderia advir-me um
mal, seriamente, até mesmo a morte, Assim é o kaw, 0 sau da proprie-
dade pessoal, o kau dos taonga, o kau da floresta. Kali en. (Basta sobre
esse assunto.)”

Esse texto capital merece alguns comentérios. Puramente maori,
impregnado do espirito teolégico e juridico ainda impreciso das doutri-
nas da “casa dos segredos”, mas por momentos surpreendentemente
claro, ele oferece apenas uma obscuridade: a intervengiio de uma tercei-
ra pessoa. Mas, para bem compreender o jurista maori, basta dizer: “Os
taonga e todas as propriedades rigorosamente ditas pessoais tém um Ao,
um poder espiritual. Vocé me dé& um, ew o dou a um terceiro; este me re-
tribui um outro, porque ele & movido pelo Aeu de minha dadiva; e sou
obrigado a dar-lthe essa coisa, porque devo devolver-lhe o que em reali-
dade ¢ o produto do hex do seu raonga”. ‘ e

Assim interpretada, a idéia n3o apenas se torna clara, mas aparece
como uma das idéias dominantes do direito maori. Se o presente recebi-
do, trocado, obriga, & que a coisa recebida nio é inerte. Mesmo abando-

nada pelo doador, ela ainda conserva algo dele. Por ela, ele tem poder -

sobre o beneficidrio, assim como por ela, sendo proprietario, ele terh po-
. ‘

26. A palavra haw designa, como o latim spirites, 20 mesmo tempo o vento ¢ a alma; mais
precisamente, 20 menos em certos casos, 3 alma e o poder das coisas inanimadas e vegetais,
a palavra mana estando reservada aos homens e aos espiritos, e aplicando-se 3s coisas me-
nos freqlientemente que em melanésio. 27, A palavra ure refere-se i satisfagio dos vinga-
dores de sangue, 4s compensaglies, a0s pagamentos suplementares, & responsabilidade etc.
Designa também o prego. £ uma noglio complexa de moral, de direito, de religiao e de eco-
nomia. 28, He hau. A tradughio dessas duas frases & abreviada por Elsdon Best, mesmo ag-

sim a sigo. e

~

198 Didive

der sobre o ladrio.? Pois 0 taonga é animado pelo fau de sua floresta, de
seu territério, de seu chiio; ele é realmente “nativo”™:” o hew acompanha

todo detentor.

Ele acompanha n3o apenas o primeiro donatério, mesmo eventual-
mente um terceiro, mas todo individuo ao qual o taonga é simplesmente
transmitido.” No fundo, é o Aau que quer voltar ao lugar de seu nasci-
mento, ao santurio da floresta e do ¢l ¢ ao proprietario. E o raonga ou
seu hau — que &, alids, ele préprio uma espécie de individuo® - que se

29. Um grande nimero de fatos demonstrativos foram reunidos sobre esse dltimo ponto por
R. Hertz, para um dos pardgrafos de seu trabaltho sobre O pecado ¢ o expiagdo. Eles provam
que a sango do roubo & o simples efeito mégico e religioso do mane, do poder que o pro-
prietario conserva sobre a coisa roubada; e que esta, além disso, cercada de tabus e com mar-
cas de propriedade, estd inteiramente carregada de Aau, de poder espiritual. £ esse hau que
vinga o roubado, que se apodera do ladrfio, o enfeitiga, o conduz & morte ou © obriga  res-
timigio. Esses fatos estio no livro de Hertz que publicaremos, nos parigrafos dedicados ao
hax. 30. No trabalho de R. Hertz serfio encontrados os documentos sobre os mauri a que nos
referimos aqui, Esses maur? sfio a0 mesmo tempo talismas, salvaguardas e santuérios onde
reside a alma do cla, Aapu, seu mana e o hau de sua terra. Os documentos de Elsdon Best so-
bre esse ponto necessitam de comentdrio e discussfo, em particular os que se referem as sig-
nificativas expressdes Aau whitia e kat hau. As passagens principais estfio em Best gora: 10
(texto maori} e rgoo: 198, Nio podemos examiné-los como seria conveniente, mas eis aqui
nossa interpretagio: “hau whitia, averted hau”, diz Elsdon Best, e sua tradugo parece exata,
Pois 0 pecado do roubo, ou o do niio pagamento ou da siio contraprestagio, & realmente wm
desvio de alma, de Aax, assim como nos casos (que se confundem com o rouho) de recusa de
fazer tma troca ou de dar um presente; 2o contrdrio, kai Agy é mal traduzido quando consi-
derado como um simples equivalente de haw whizia. Com efeito, ele designa o ato de comer
a alma e & sindnimo de whanga hau, cf. Tregear 1887, 5, v. kai e whangad; mas essa equivalén-
cia ndo & simples. Pois o presente tipico & o do alimento, &af, ¢ a palavra faz aluséo a esse sis-
tema de comunhfio alimentar, 3 falta que consiste aqui em ficar em débito, E mais: 2 prpria
palavra kaw estd contida nessa esfera de idéias: Williams 1844: 23, 5. ., diz: “haw, presente re-
tribuido em forma de reconhecimento por um presente recebido”. 31, Chamamos também
a atengfio para a significativa expressio kai-hau-kai, Tregear 1887: 116: “Retribuir um pre-
sente de alimento oferecido por uma tribo 4 uma outea; festa {ilha do Sul)”, Ela significa que
esse presente e essa festa retribuidos s30, na verdade, a alma da primeira prestagiio que vol-
ta a seu ponto de partida; “alimento que € o hau do alimento”. Nessas instituigBes e idéias
confunder-se rodo tipo de principios que os vocabuldrios europeus, ao contririo, tém o
maior cuidade de distinguir. 32. De fato, 0s reonga parecem ser dotados de individualidade,
mesmo fora do kau que lhes confere sua relaglio com o proprietario. Eles tém nomes. De
acordo com a melhor enumeragdo {cf. Tregear 1887: 360, 5. . pounamy, extraido dos manus-
critos de Colenso), eles compreendem as seguintes categorias: os pornamu, 05 famoses ja-
des, proptiedade sagrada dos chefes e dos clds, mais comumente os 1k, tio raros, individua-
lizados e bem esculpidos; depois, diversos tipos de esteiras, sendo que uma, brasonada como
em Samoa, tem o nome de Aorewat ( 2 Gnica palavra maori que nos lembra a sameana olog,
cujo equivalente maori buscamos em vio}. Um documento macri dé ¢ nome de saonga s >
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prende a essa série de usnarios, até que estes retribuam com seus pro-
prios taonga, suas propriedades ou entiio seu trabalho ou coméreio, atra~
vés de banquetes, festas ¢ presentes, um equivalente ou um valor supe-
rior que, por sua vez, dardio aos doadores autoridade ¢ poder s?bre 0
primeiro doador, rransformado em dltimo donatdrio. Eis af a idéia do-
‘minante que parcce presidir, em Samoa ¢ na Nova Zelandia, 4 circulagio
obrigatoria das riquezas, tributos ¢ dddivas.

Tal fato esclarece dois sistemas importantes de fendmenos sociais
na Polinésia e mesmo fora da Polinésia. Em primeiro lugar, compreen-
de-se a natureza do vinculo juridico criado pela transmissio de uma coi-
sa. Voltaremos daqui a pouco a esse ponto. Mostraremos de que manei-

as,

ra esses fatos podem cont;}_bg}g.ggg_zg_mggﬁr}g}gqﬁﬁfggml_gig,gjgg,iugz_x_ggp. M
“por ora, & nitido gue, em direito maori, o vinculo de direito, vinculo pe-
las coisas, ¢ um vinculo de almas, pois a propria coisa tem uma alma, &
alma. Donde resulta que apresentar alguma coisa a alguém ¢ apresentar
- algo de si. Em segundo lugar, fica mais clara a natureza mesma da troca
por dédivas, de tudo aquilo que chamamos prestagdes totais, ¢, entre es-
tas, o potlatch, Compreende-se logicamente, nesse sistema de idéias, que
seja preciso retribuir a outrem o que na realidade é parcela de sua natu-
reza e substincia; pois, aceitar alguma coisa de alguém & aceitar algo de
sua esséncia espiritual, de sua alma; a conservagao dessa coisa seria pe-
rigosa e mortal, ¢ ndo simplesmente porque seria ilicita, mas tambér.n
porque essa coisa que vem da pessoa, nao apenas moralmente, r?as.ﬂs;«
ca e espiritualmente, essa esséncia, esse alimento,” esses bens, moveis ou
iméveis, essas mulheres ou esses descendentes, esses ritos Qu essas co-
munhdes, tém poder magico e religioso sobre nds. Enfim, a coisa dada
ndo é uma coisa inerte. Animada, geralmente individualizada, elatende
a retornar ao que Hertz chamava seu “lar de origem”, ou a produzir,

| para o cl e 0 solo do qual surgiu, um equivalente que a substitua.

3. Qutros temas: a obrigacdo de dar, a obrigagéo de receber

Para compreender completamente a instituigdo da prestagio total e do
potlatch, resta buscar a explicagio dos outros dois momentos-que 530

S Karakia, formulas mégicas individualmente intituladas e consideradas como talismis pes-
soais transmissiveis: /25, v. of 126 (trad. p. 133). 33, Elsdon Best 1909: 449.

" 200 Dddiva

complementares deste; pois a prestagio total nio implica somente a
obrigacio de retribuir os presentes recehidos, mas supde duas outras
igualmente importantes: obrigagio de dar, de um lado, obrigagio de re-
ceber, de outro. A teoria completa dessas trés obrigagGes, desses trés te-
mas do mesmo complexo, daria a explicaglio fundamental satisfatéria
dessa forma de contrato entre clds polinésios. Por ora, podemos apenas
indicar a maneira de tratar o assunto, ‘ ‘
Serd ficil encontrar um grande niimero de fatos relativos a obriga-
¢io de receber. Pois um cld, os membros da familia, um grupo de pes-
soas, um héspede, niio sfo livres para nfio pedir a hospitalidade,™ para
niio receher presentes, para nfio negociar,” para nfio contrair alianga, pe-
las mulheres e pelo sangue. Os Dayak desenvolveram inclusive todo um
sistema de direito e de moral sobre o dever de ndo deixar de partithar a
refeigiio a que se assiste ou que se viu preparar.” ‘
Nio menos importante é a obrigagfo de dar; seu estudo poderia fa-
zer compreender de que maneira os homens passaram a trocar coisas.
Podemos indicar apenas alguns fatos. Recusar dar,” negligenciar convi-
. p o

34, Aqui caberia o estudo do sistema de fatos que os Maori classificam pelo termo expressi-
vo de “desprezo de Tahu", O documento principal encontra~se em Best 1899: 113, Takuéo
nome “emblemética” do alimesitoem geral, & sua personificagiio. A expressio “Kawa ¢ toka-
il ia Tahu", “nio despreze Tahu”, emprega-se diante de uma pessoa que recusou alimento
que lhe foi oferecido. Mas o estudo dessas crengas relativas ao alimento em pais maori nos
levaria muiso longe. Baste-nos dizer que esse deus, essa hipdstase do alimento, & idéntico a
Rongo, deus das plantas e da paz, ¢ compreender-se-io meihor estas associagdes de idéias:
hospitalidade, alimento, comunhio, paz, troca, direito. 35, Ver Best t9oo: 198. 36, Ver Har-
deland s/d., s. v. indjok, irek, pakuni, t. 1: 19, 197 a. O estudo comparativo dessas institui-
¢Bes pode ser estendido a qualquer drea da civilizaglio malaia, indonésia ¢ polinésia. A tni-
ca dificuldade consiste em reconheccr a instituigio, Um exemplo: é pelo nome de “comércio
forgado” que Spencer Saint-John descreve a maneira pela qual, no Estado de Brunei
(Bornéu), os nobres impunham wm tributo antecipado aos Bisaya, comegando por pre-
sentear-ihes com tecidos pagos a seguir com juros indevidos ¢ durante muitos anos (Life in
the Forests of the Far Bast, 1. 11: 42). O erre jA provém dos proprios malaios civilizados, que
exploravam um costume de seus irmos menos civilizados e ndio mais os compreendiam.
N#o enumeraremos todos os fatos indonésios desse género (of. mais adiante resenha do tra-
balbo de Kruyt 1923). 37. Deixar de convidar auma danga de guerra é um pecado, uma fal-
ta que, na 1lha do Sul, tem o nome de puka. H. T. de Croiselles, /.25, v. 10: 76 (a observas:
tahua, gift of food). O ritual de hospitalidade maori compreende: um convite obrigatério,
que aquele que chega ndo deve recusar, mas que tampouco deve solicitar; ele deve dirigir-se
A casa de recepgio (diferente segundo as castas), sem ofhar para os lados; seu anfitritio deve
preparar-lhe uma refeigdo, de imediato, e assistir humildemente 2 ela; ao partix, o visitante
tecebe de presente mantimentos de viagem {Tregear 1go4: 29); ver mais adiante 0s ritos >
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dar, assim como recusar receber,” equivale a declarar guerra; é recusar

a alianca e a comunh@o.” A seguir, dé-se porque se é forgado a isso, por-
Mﬁma espécie de direito de propriedade sobre tudo o
que pertence 2o doador.” Essa propriedade se exprime e se concebe
como um vinculo espiritual. Assim, na Austrélia, o genro, que deve to-
dos os produtos de sua caga ao sogro e 3 sogra, nada pode consumir
diante deles, sob pena de que pela simples respirago eles envenenem o
que ele come,* Vimos mais acima os direitos desse tipo que possui o
taonga sobrinho uterino em Samoa, e que sdo totalmente compariveis
aos que possui o sobrinho uterino (vasw) em Fiji.?

Em tudo isso hd uma série de direitos e deveres de consumir e de
retribuir, correspondendo a direitos e deveres de dar e de receber. Mas

essa mistura intima de direitos e deveres simétricos e contrarios deixa de-

parecer contraditdria se pensarmos que h4, antes de tiido, mistura de
vinculos espirituais entre as coisas, que de certo modo sfo alma, e os in«
dividuos e grupos que se tratam de certo modo como coisas.

> Jdénticos da hospiralidade hindu. 38. Com efeito, as duas regras misturam-se indissoluvel-
mente, assim comio as prestagOes antitéticas e simétricas qiie elas prescrevem. Um provérbio
exprime essa mistura: Taylor (1855: 132, provérbio n. 60) o tradiiz de forma aproximada:
“When raw it is seen, when cooked, it is token”, “Mais vale comer um alimento semi-cozido
(do que esperar os estranhos chegarem), ele ficar cozido e ter que dividi-lo com eles™. 39. O
chefe Hekemaru (falta de Maru), segundo a lenda, recusava aceitar “o alimento”, exceto
quando era visto e recebido pela aldeja estrangeira. Se seu cortejo passava despercebido e se
lhe enviavam mensageiros para rogar, a ele e 4 sua comitiva, que voltassem atrés e partilhas-
sem o alimento, ele respondia que “o alimento nfo seguiria suas costas”, Querda dizer com
fsso que o alimento oferecido *as costas sagradas de sua cabega” (isto &, quando j4 havia ul-
trapassado os arredores da aldeia) seria perigoso para os que o ofereciam. Dai o provérbie:
“O alimento ndo seguird as costas de Hekemarw” (Trepear 1904:79). 40. Na tribo de Tu-
rhoe, esses principios de mitologia ¢ de direito foram comentados para Elsdon Best (1890:
113): “Quando um chefe de renome deve visitar um pais, ‘seu mana o préceée’. As pessoas
do distrito plem-se a cagar e a pescar para conseguir bom alimento. Elas niio pegam nada; ‘¢
que nosso mana partin antes” tornon invisiveis todos os animais e todos os peixes; ‘nosso
mara 05 baniu'... ete.” (segue-se uma explicagio da geada e da neve, do Whai riri (pecade,

contra 3 dgua) que rerém o alimento longe dos homens). Na verdade, esse comentirio um

tanto obscuro descreve o estado em que estaria o territério de um kapu de cagadores cujos
membros nfio tivessem feito o necessirio para receber um chefe de outro clé. Eles tesiam co-
metido um “kafpapa, uma falta contra o alimento”, destruindo assim suas colheitas, seus ani-
mais de caga e pesca, seus proprios alimentos. 41. Ex, Arunta, Unmatjera, Kaitish, cf. Spen-
cer ¢ Gillen 1898: 610, 42. Sobre 0 vasu, ver sobretudo o velho documente de Williams 1858,
t. I 34+68. Cf. Steinmetz 1896, 1, 11: 241-s5. Esse direfto do sobrinho uterine corresponde ape-
nas 0 comunismo familiar. Mas ele permite conceber outros direitos, por exemplo os de pa-
rentes por alianga e o que geralmente se chiama o “roubo legal”.
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E todas essas instituiches exprimem unicamente apenas um fato,
um regime social, uma mentalidade definida: é que tudo, alimentos, mu-
Iheres, filhos, bens, talismis, solo, trabalho, servigos, oficios sacerdotais
e funcBes, é matéria de transmissfo e de prestagdo de contas. Tudo vaie
vem como se houvesse troca constante de uma matéria espiritual que
compreendesse coisas e homens, entre os clds e os individuos, repartidos
entre as funcgdes, 0s sexos e as geragdes.

4. Observagéo — O presente dado acs homens e o presente dado aos deuses

Um quarto tema desempenha um papel nessa economia e nessa moral das
dadivas, & o do presente dado aos homens em vista dos deuses e da natu-
reza. Nio fizemos o estudo geral que seria preciso para realgar 2 impor-
tancia disso. Adernais, nem todos os fatos de que dispomos pertencem as
ireas 2 que nos limitamos. Enfim, o elemento mitoldgico, que ainda com-
preendemos mal, ¢ aqui muito forte para que possamos dispensé-lo. Li-
mitemo-nos, portanto, a algumas indicagbes.

Em todas as sociedades do nordeste siberiano® e entre 0s Esquimés do oes~
te do Alaska,* assim como entre os da costa asiatica do estreito de Behring,
o potlatch® produz um efeito nfo apenas sobre os homens que rivalizam

43, Ver Bogoras, “The Chukehee” (1904-09), v VIL. As obrigagbes de dar, receber e retribuir
presentes s0 mais marcadas entre os Chukchee marftimos do que entre oy Chukchee da
Rena, Ver “Social Organization”, pp. 634, 637. Cf. “Régle du sacrifice et abartage du renne,
Religion™, t. 11: 3751 dever de convidar, direito do convidado a pedir o que ele quer, obriga-
¢iio que ele tem de darum presente. 44, O tema da obrigagio de dar & profundamente esqui-
mé, Ver nosso trabalho sobre as Fariagdes sayonais das sociedades esquimés, p. 121 [of. $étima
parte, infra}. Uma das tltimas compilagSes esquimés publicadas contém ainda contos desse

tipo, que ensinam a generosidade, Hawkes, “The Labrador Eskimos” (s/d.: 159). &5.Em ‘

Pariagbes sagonais (1904-05: 121), consideramos as festas dos Esquimés do Alaska como uma
combinacio de elementos esquimés ¢ de empréstimos tomados do potlatch indigena pro-
priamente dito. Mas, desde a época em que escrevemos, o potlatch foi identificado, assim
como o costume dos presentes, entre os Chukchee e 0s Koryak da Sibéria, como veremos.
Por conseguinte, o empréstimo pode ter sido feito tanto por estes quanto pelos indigenas da

América. Além disso, convém levar em conta as belas e plausiveis hipéteses de Sauvageot

{1924) sobre a origem asidtica das linguas esquimés, hipSteses que vém confirmar as idéias
mais constantes dos arquedlogos e dos antropélogos sobre as origens dos Esquimés e de sua
civilizafio. Enfim, tudo demonstra que os Esquimés do Oeste, em vez de serem degenerados
em relagiio aos do Leste e do Centro, estlio mais préximos, lingiiistica e emologicamente, da
origem. E o que agora parece provade por Thalbitzer. Nessas condigdes, convém ser >
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em generosidacde, nio apenas sobre as coisas que cles se transmitem ou
consomen, sebre as almas dos mortos que assistem e participam da ceri-
ménia, e das quais os homens carregam o nome, mas também sobre a natu-
reza. As trocas de presentes entre os homens, “name-sakes™, homdnimos
dos espiritos, incitam os espiritos dos mortos, os deuses, as coisas, os ani-
" mals, a natureza, & screm “gencrosos para com eles” M A troea de presentes
produz a abundfncia de riquezas, explicam. Nelson® ¢ Porter® nos deram
uma hoa descrighio dessas festas e de sua aghio sobre os mortos, sobre os ani-
mais comestivels, cetiecos ¢ peixes que 0s Esquimds cagam ¢ pescam. Elag
s&o chamadas, na espécie de lingua dos cagadores ingleses, pelo nome ex-
pressivo de Asking Festival® ou de Inviting in Festival. Geralmente ultra-
passam os limites das aldeias de inverno. Essa agiio sobre a natureza é cla-
ramente assinalada num dos mais recentes trabalhos sobre os Esquimds.
Os Esquimds da Asia inventaram, inclusive, uma espécie de mecanismo,
uma roda ornada de todo tipo de provisdes, ¢ apoiada sobre uma espécic
de mastro de cocanha, no topo do qual hd uma cabega de morsa. Essa par-

> mais firme e dizer que hi potlatch entre os Esquimds do Leste ¢ que esse potlatch estd es-
tabelecido hd muito entre eles. Restam, porém, o5 totens ¢ méscaras que sio bastante espe-
cificos das festas do Oeste, um certo nimero deles sendo evidentemente de origem indige-
na; por fim, explica-se bastante mal o desaparecimento, no Leste ¢ no Centro da América
drtica, do potlarch esquimé, a ndo ser pela redugio de tamanho das sociedades esquimés do
Leste. 46. Hall 1864, t. 112 120. £ extremamente significative que essa expressdo nos seja
dada, nio a propdsito de observagdes sobre o potlatch do Alaska, mas a propdsito dos Es-
quiméds centrais, que conhecem apenas as festas hibernais de comunismo e troca de presen-
tes. Isso prova que a idéia ultrapassa os limites da instituiciio do potiatch propriamente dito.
47. Nelson 1899: 303-ss. 48. Porter 1893: 138, 141, e sobretudo Wrangell s/d.: 132. .49, Nel-
son, ¢f. “asking stick” em Hawkes, “The Inving-in Feast” (s/d.: 7). 50. Hawkes, loc.cit: 7,
3; 9, descrigio de uma dessas festas: Unalaklit contra Malemiut. Um dos tragos mais carac-
teristicos desse complexo ¢ a série cOmica de prestagbes no primeiro dia e os presentes que
efas envolvem. A tribo que consegue fazer rir a outra pode pedir-lhe tudo o que quiser. Os
methores dangarinos recebem presentes de valor, pp. 12-14. £ um exemple muito nitido e
muito raro de representagdes rituais (6 conhego outros exernplos na Austrilia e na Améri-
ca) de um tema que é, a0 contrario, muito freqiiente na mitologia: o do espirito ciumento
que, guando 5, solta a coisa que ele guarda. O rito do Inviting in Festival termina, alids, por
uma visita do engekok (xam3) aos espiritos homens “inua”, dos quais tem a médscara e que o
informam que gostaram das dangas e enviarfo animais de caga. Cf. o presente dado s focas,
Jennes 1922, v. X11: 178, n. 2. Os outros temas do direito aos presentes s¥o também muito de-
senvolvidos; por exemplo, o chefe “niiskuk” ndo tem o direito de recusar nenhum presente,
nem iguarias, por mais raras que sejam, sob pena de cair em desgraga para sempre. Hawkes,
ibid.: 9. Hawkes tem toda a razdo de considerar {p. 19) a festa dos Déné (Anvik) deserita por
Chapman (1997, t. 11} como um empréstimo tomado pelos indios aas Esquimés.
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te do mastro ultrapassa a tenda de ceriménia da qual ele forma o eixo. O

mecanismo & manobrado no interior da tenda com o auxilio de uma outra

roda, que o faz girar no sentido do movimento do sol. Niio se poderia ex-

primir melhor a conjungfio de todos esses temas.™

Ela é também evidente entre os Chukchee® ¢ o3 Koryak do extremo nor-

deste siberiano. Uns ¢ outros praticam o potlatch. Mas séio os Chukchee
. marftimos que, como scus vizinhos Yuit, Esquimés asidticos dos quais
acabamos de falar, mais praticam essas trocas voluntdrias ¢ obrigatorias de
didivas, de presentes, durante as longas Thanksgiving Ceremonies,” ce-
rimé6nias de aglio de gragas que se sucedem, numerosas no inverno, em
cada uma das casas, uma apés a outra. Os restos do sacrificio-festim slo
langados a0 mar ou espalhados a0 vento. Eles se dirigem & terra de origem
¢ levam consigo os animais cagados mortos naquele ano, que voltariio no
ano seguinte. Jochelson menciona festas do mesmo tipo entre os Koryak,
mas niio assistiu a elas, com exceglio da festa da baleia.” Entre estes, o sis-
tema do sacrificio mostra-se muito claramente desenvolvido”
Bogoras® aproxima com razio esses costumes da Koliada russa: criangas
mascaradas vio de casa em casa pedir ovos e farinha, ¢ ninguém ousa re-
cusar-lhes. Sabe-se que esse costume & europeu.”
As relacbes desses contratos e trocas entre homens, e desses contratos e tro-
cas entre homens e c‘ié“uSes, esclarecem todo um aspecto da teoria do Sacri-
ficio. Em primeiro lugar, compreende-se perfeitamente que elas existam,
sobretudo em sociedades nas quais esses rituais contratuais ¢ econbmicos se
praticam entre homens, mas homens que sdo encarnagSes mascaradas, ge-
ralmente xamanisticas, possuidas do espitito do qual tém o nomes na verda-
de, eles agem apenas enquanto representantes dos espiritos.™ Sendo assim,
essas Lrocas € esses contratos arrastam em seu turbilhiio niio apenas homens
¢ coisas, mas os seres sagrados que estio mais ou menos associados a eles.”
Esse é muito nitidamente o caso do potlatch tlingit, de uma das duas espé-
\_ cies de potlatch haida e do potlatch esquimé.

51. Ver fig, et Bogoras 1904-091 403 52, 1d. ibid.: 399-401. 53. Jochelson 1908, . v 64. 54

1d. ibid.: 9o. 55. CE. p. 98, “This for Thee”. 56, Bagoras op.cit.: 400. 57, Sobre 05 costumes

desse género, of. Frazer 1922, t. 1i: 78-85, 91-55; 1. X3 169-55. Ver miais adiante. 58, Sobre o

potlatch dingit, ver mais adiante, p. 232-s5. Esse cardter é fundamental de todo o potlatch do

noroeste americano, No entanto, ele & pouco aparente, porque o ritual & demasiado totémi-

co para gue suz agso sobre a natureza se destague além de sua agio sobre os espiritos. Ele é

muito mais claro, em particular, no potlatch praticado entre os Chukchee ¢ os Esquimés na

Tlha Saint-Lawrence, no estreito de Behring. 59, Ver um mito de potlatch em Bogoras >
. .
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A evoluglio era natural. Um dos primeiros grupos de seres com os quais
_os homens tiveram de estabelecer contrato, e que por definicio estavam
af para contratar com eles, eram os espiritos dos mortos e os deuses, Com
efeito, sdio eles os verdadeiros proprietérios das coisas e dos bens do mun-
do.“ Com eles ¢ que era mais necessério intercambiar e mais perigoso nio
intercambiar. Mas, inversamente, com eles é que era mais ficil e mais se-
guro intercambiar. A destruigdo sacrificial tem por objetivo ser, precisa~
mente, uma doagfo a ser necessariamente retribuida. Todas as formas do
potlatch do noroeste americano e do nordeste asidtico conhecem esse
tema da destruigio." Nio é somente para manifestar poder, riqueza e
desprendimento que escravos séio mortos, que Sleos preciosos sio quei-
mados, que o cobre ¢ langado a0 mar e até mesmo casas suntuosas sio in-
cendiadas. If também para sacrificar aos espititos e aos deuses, em verda-
de confundidos com suas encarnagdes vivas, os portadores de seus
titulos, seus aliados iniciados.

Mas revela-se j& um outro tema gue n3o tem mais necessidade desse su-
_porte humano e que pode ser tfo antigo.quanto o préprio potlatch: acre-
. dita-se que & dos deuses que se deve comprar, e que os-deuses sabem dar

o prego das coisas. Talvez em parte alguma essa idéia se exprima de uma
forma mais tipica do que entre os Toradja das ithas Celebes. Kruyt” nos
diz “que o proprietirio deve ‘comprar’ dos espiritos o direito de realizar
certos atos em ‘sua’ propriedade — na realidade na ‘deles™. Antes de cor-
tar “sua” madeira, antes mesmo de limpar “sua” terra, de plantar o poste
de “sua” casa, € preciso pagar aos deuses. Embora a noglio de compra pa-
rega muito pouco desenvolvida no costume civil e comercial dos To-
radja,” a dessa compra feita acs espiritos e aos deuses &, ao contrério, per-
feitamente constante.

> (29107 14, 1. 2). Um didlogo se estabelece entre dois xamis: “ What will you answer”, isto &,

“give as return present”. O didlogo rermina por uma luta; depais, os dois xamds fazem um
contrato; trocam entre si sua faca migica e seu colar mégico, depois seu espirito (auxiliares
mégicos), e por fim sew corpo (p. 15, 1. 2). Mas n¥o sio bem sucedidos em seus vdos ¢ ater-
rissagens; é que gsqueceram de encantar seus braceletes e seus “tassels”, “my guide in motion
(p- 16, 1. ro). Finalmente, conseguem dar suas voltas. Percebe-se que todas essas coisas tém
© mesmo valor espiritual que o espirito, que todas siio espiritos, 60, Ver Jochelson, “Koryak
religion" {1908: 30). Um canto kwakiut] da danga dos espiritos (xamanismo das ceriménias
de mverrfo) comega o tema: “Vés nos enviais tudo do outro mundo, espiritos! que retirais
seus sentidos aos homens / Vés ouvistes que tinhamos fome, espiritost... / Receberemos
muito de vés!” etc. Boas 189sb: 483. 61. Ver Davy 1922+ 22455, Ver também mais adiante, p-

239, 62, Kruyt 1923: 163-68, 158-59. 63, Id.'ibid 3 ¢ § do resumo,
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Malinowski, a propésito das formas de troca que vamos descrever em se-
guida, assinala fatos do mesmo género nas ithas Trobriand. Conjura-se
um espirito maléfico, um “tauvar” do qual foi encontrado um cadéver
(serpente ou caranguejo de terra), apresentando a este um dos vaygr'a,
um dos objetos preciosos — ornamento, talism ¢ riqueza a0 mesmo tem-
po — que servem para as trocas do £u/z. Essa dddiva tem uma agio direta
sobre o espirito desse espirito.* Por outro lado, durante a festa dos mila-
mila,® potlatch em honra dos mortos, as duas espécies de vaygu e, as do
kula e as que Malinowski chama pela primeira vez® os “vaygu’a perma-
nentes”, 530 expostas e oferecidas aos espiritos numa plataforma idéntica
4 do chefe. Tsso torna bons seus espiritos, que levam a sombra dessas coi-
sas a0 pais dos mortos,” onde rivalizam em riquezas como o fazem os ho-
mens vivos que voltam de um £ula solene.®
Van Ossenbruggen, que & nfio apenas am tedrico mas um observador exce-
lente e que vive no local, percebeu um outro trago dessas instituicBes.” As
oferendas aos homens e a0s deuses tém também por objetivo obter a paz
com uns e outros. Afastam-se assim os maus espiritos e, de maneira mais
geral, as ms influéneias, mesmo ndo personalizadas: pois uma maldigio de
homem permite que espititos ciumentos penetrem em ns e nos matem,
gue influéncias més atuem, e as faltas contra os homens tornam o culpado
fraco diante dos espiritos e das coisas sinistras. Van Ossenbruggen inter-
preta desse modo, em particular, as moedas langadas pelo cortejo de casa-
" mento na China, ¢ mesmo o prego de compra da noiva. Sugestio interes-
sante a partir da qual toda uma cadeia de fatos abre-se investigacio.”
Percebe-se como & possivel iniciar aqui uma seoria e uma histéria do sa-
crificio-contrato. Este supde instituigdes do tipo das que descrevemos,

64. Malinowski 1922: 511, 65. Ibidi: 72, 184. 66. Thid.: 512 (o8 que nlo sio objetos de troca
obrigatéria). Cf. Malinowski 1917. 67. Um mite maoti, 0 de Te Kanava {Grey 1906: 213}
conta de que maneira os espiritos, as fadas, tomaram a sombra dos pounamy (jades etc.) ex-
postos em sua honra. Um mito exatamente idéntico em Mangaia (Wyatt Gill 1876: 257) con-
ta a mesma coisa dos colares de discos de nacar vermelho, e de como eles conquistaram o fa-
vor da bela Manapa. 68. Cf. Malinowski 1922: §13. Malinowski exagera um pouco (1922:
s10-55.) 2 novidade desses fatos, perfeitamente idénticos 2os do potlatch tingit e do potlasch
haida. 69. Van Ossenbruggen s/d., v. 71: 245-46. 70. Crawley, Mystic Rose, s/d.: 386, jé emi-
tiv uma hipbtese desse género e Westermarck entrevé a questiio e comegaa provi-la. Verem
particular History of Human Marriage, 1894: 194-ss, Mas {altou-lhe clareza para identificar
o sistema das prestagGes totais e o sistema mais desenvolvido do potlatch, dos quais todas es-
sas trocas, em particular a de mulheres e o casamento, s30 apenas urma das partes. Sobre a
fertilidade do casamento garantida pelos presentes dados aos conjuges, ver adiante.
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e, inversamente, as realiva em grau supremo, pois os deuses que dio e

retribuem estdo af para dar uma coisa grande em troca de uma pequena.

- Talvez nfio seja 0 efeito de um puro acaso que as duas formulas solenes

. docontrato — em latim, do et des; em sdnserito, dadami se, deki pe ~ fo-
ram conservadas também por textos religiosos,

Outra observagio, @ camola. — No entanto, mais tarde, na evolugiio dos di-
reitos e das religides, reaparceem os homens, voltando a ser mais uma vez
representantes dos deuses ¢ dos mortos, se & que jamais deixaram de sé-lo.
Por exemplo, entre os Haoussa do Sudio, quando o “trigo da Guiné” estd
maduro, acontece de febres se difundirem; a dnica maneira de evitar essa
febre & presentear com esse trigo os pobres.” Entre os mesmos Haoussa
(desta vez de Tripoli), por ocasifio da Grande Prece (Baban Salla), as
criangas (costumes mediterrineos ¢ curopeus) visitam as casas: “Posso en-
trar?...” “O lebre de orelhas compridas! respondem, por um osso reccbe-
" mos servicos.” (Um pobre fica feliz de trabalhar para os ricos.) Essas dé-
divas As criangas e aos pobres agradam aos mortos.” E possivel que esses
costumes dos Haoussa sejam de origem muguimana,™ ou de origem mu-
culmana, negra ¢ européia ao mesmo tempo, berbere também,

¢ N 1 ®
esmola é fruto de uma nogio moral da didiva e da fortuna,” de um lado, ¢
de uma noc;éo do sacrificio, de outro. A liberalidade & obrigatér:a, porque

que as porgoes que §he5 dHoe que sdo des:ruscias em sacrificios infiteis sir-
vam aos pobres e is criangas.” Temos aqui a histéria das idéias morais dos
semitas. A sadaka” drabe é, na origem, assim como a gedzga hebraica, ex-
clusivamente a justica; e ela se tornou & esmola. Pode-se mesmo datar da
época mixnaica, com a vitria dos “Pobres” em Jerusalém, o momento em

71. Vajasaneyisamhita, ver Hubert ¢ Mauss, “Essai sur le sacrifice” (1899: 105). 72. Tremear-
ne {913 55. 73.1d. 1915: 239. 74, Robertson Smith 1889: 283. “Os pobres sio os hdspedes de
Deus.” 75, Os Betsimisaraka de Madagascar contam que, de dois chefes, um distibufa tudo
que possuia, enquanto o cutro nada distribuia e guardava tudo, Deus deu fortuna ao queera
generoso e arruinou o avarento (Grandidier s/d., t. 1: 67, n. a.). 76. Sobre as nogbes de'es-
mola, de generosidade e de liberalidade, ver a compilagio de fatos de Westermarck 1906, 1,
cap. XXi1. 77. Sobre um valor migico ainda atual da sadaka, ver mais adiante.
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Em todo caso, percebe-se como se introduz aqui uma teoria da esmola. A _

que nasce a doutrina da caridade ¢ da esmola que fex a volta a0 mundo
com o cristianismo ¢ o sl I nessa época que a palavra gedaga mada de
sentido, pois ela niio queria dizer esmola na Biblia.

Mas voltemos a0 nosso assunto principal: 4 dddiva ¢ a obrigagio de retri-
buir,

Estes documentos ¢ estes comentdrios niio tém apenas um interesse
etnogrifico Iocai Uma comparagiio pode estender ¢ aprofundar esses
dados.

Os clementos fundamentais do potlatch”™ encontram-se assim na
Polinésia, mesmo se a instituigio complem” nfio estd presente; em todo
caso, a troca-dddiva é ali a regra. Mas seria pura erudigfo sublinhar esse
tema do dizeito se elé fosse apenas maori ou, a rigor, polinésio. Deslo-

78. Niio pudemos refazer o trabatho de reler novamente toda uma literatura. Hi questdes
que 56 se colocam depois de terminada a pesquisa. Mas nfo duvidamos que, recompondo os
sistemnas de fatos separados pelos etndgrafos, encontrar-se-iam ainda outros tragos impor-
wntes de potlatch na Polindsia. Por exemplo, as festas de exposigiio deslimentos, Aakard, na
Polinésia (ver Tregear 1904: 113) cOmMpOrtam exatamente as Mesmas ostentagdes, 0s mesmos

amontoamentos, a mesma distribulgio de alimentos, que os Aekarai, festas de nome idéntico

dos melanésios de Koita. Ver Seligmann 1910: 141-45. Sobre 0 hakari, ver também Taylor
1855: £3; Yeats 1835: 139. Cf. 'I‘regear 1887, 5. v, Hakari. Cf. um mito em Grey 1906: 213 {edi~

" ¢lo de 184¢), 189 (edi¢¥o popular da Routledge), descreve o hakari de Maru, deus da guer-

ra; ora, a designagio solene dos donatdrios é absolutamente idéntica & das festas neocaledé-
nias, fijianas e neoguineenses, Fis aqui ainda um discurso para um Aékeiro (distribuigio de
alimento} conservado num canto (sir E. Grey 1853: 132), ¢ que me arrisco 4 teaduzir (estro-
fe 2): “Déa-me desse lado meus taonga / Dé-me 0s taonga que os ponho amontoados / Que
os ponho amontoados / em diregiio 4 terra / Que os ponho amontoados em diregio ac mar

"/ ete... em direglio ao Leste / [...] / Dé-me os meus taonga”. A primeira estrofe faz certa~

mente alusiio aos taonga de pedra, Percebe-se em que grau a noglio mesma de taonga € ine-
rente a esse ritual da festa do alimento. Cf, Percy Smith, £25., v. 8: 156 (Hakari de Te Toke).
79. Supondo que ela ndo se verifique nas sociedades polinésias atuais, é possivel que tenha
existido nas civilizacdes e sociedades que a imigragio dos polinésios absorveu ou substituiu,
e é possivel também que os polinésios a tivessem antes de sua migragio, Na realidade, hé
utma razko para que els tenha desaparecido de uma parte dessa drea. £ que os clis estdo de-
finitivamente hierarquizados em quase todas as ithas e mesmo concentrados em torno de
uma monarquia: falta, portanto, uma das principais condigSes do potlatch, a instabilidade de
uma hierarquia que a rivalidade dos chefes busca justamente fixar por instantes. Do mesmo
modo, se encontramos mais vestigios (talvez de segunda formagio) entre os Maori, mais que
em qualquer outra itha, & gue precisamente o sistema de chefia ali se reconstituin e os ¢lds
Isolados tornaram-se rivais. Em relagio a destruigBes de riquezas de tipo melanésio ou ame-
ricanio em Samoa, ver Kriimer 190203, t. I 37§. Ver indice s. v ifoga. O muru maori, destrui-
¢3o de bens devida a uma falta, pode ser estudado também desse ponto de vista. >
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quemos o assunto. Pelo menos quanto & obrigagdo de retribuir, podemos
mostrar que ela tem uma extensdo bem diferente, Indicaremos também
a extensio das outras obrigagbes.e provaremos que essa interpretagio
vale para varios outros grupos de sociedades.

. > Em Madagascar, as relagbes dos Lokateny — que devem comerciar entre si, que podem se

insultar e destruir tado em suas respectivas casas ~ sGo sg'ua[mente vestigios de potatch an~
tigos. Ver Grandidier s/d t. ¥ X3E € oL Pl 132533
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. esse efeito, faltaria tudo...”.

11. Extensdo desse sistema
Liberalidade, honra, moeda

1. Regras da generosidade. Andaman (Obs.)

Em primeiro Iugar, esses costumes verificam-se também entre os Pig-
meus; os mais pnmmvos dos homens, segundo o Padre Schmidt.!
Brown observou, j& em 1906, fatos desse tipo entre os Andamaneses
(1tha do Norte) e os descreveu em excelentes termos a propésito da hos-
pitalidade entre grupos locais e visitas - festas, feiras que servem para as
trocas voluntirias- obrigatérias (comércio do ocre e produtos do mar
por produtos da floresta etc.) —; “Apesar da importéncia dessas trocas,
como o grupo local e a fam;ha, noutros ¢asos, sio auto-suficientes em
matéria de ferramentas etc., esses presentes n3o servem 4 mesma finali-
dade que o comércio e a troca nas sociedades mais desenvolvidas., A fi-
nalidade é antes de mdo moral, seu objeto é produzir um sentimento de

amizade entre as duas pessoas envolvidas, e, se a operagiio n3o tivesse
» o

Obs, — Todos esses fatos, como os que seguen, s¥o tomados de provincias etnogrificas bas-
tante variadas, cujas conexes nfio & nosso objetive estudar, De um ponte de vista etnelégi-
co, a existéncia de uma civilizagio do Pacifico estd fora de divida e explica em parte muitos
tragos comuns, por exemplo, do potiarch melanésio e do potlawch americano, assim come a
identidade do potlatch norte-asidtico ¢ do americano. Mas, por outro lado, esses comegos en-
tre os Pigmeus s&o bastante extraordindrios. Os tragos do potlatch indo-europeu, de gue fa-
laremos, n3o o slic menos. Portanto, iremos nos abster de quaisquer consideragbes em moda
sobre as migragOes de instituigSes, Em nosso caso, € muito ficil e perigoso falar de emprés-
timo, & ndo menos perigoso falar de invengGes independentes, Dre resto, esses mapas que tra-
camos sko apenas os de nossos pobres conhecimentos ou ignordncias atuais. For ora, gue -
nos baste mostrar a natureza e a ampla distribuigio de um tema de direito; cabers a outros fa-
zer sua histéria, se puderem, 1. Schmidt 1910, N&o estamos de acordo com o padre Schmidt
sobre esse ponto. Ver 4.5, v. 12: 6g-ss. 2. [Radcliffe-] Brown tgza: 83: “Embora os objetos
fossem considerados como presentes, as pessoas esperavam receber algo de igual valor e
zangavam-se se o presente retribuido nio correspondesse & expectativa”.
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“Ninguém & fivre para recusar um presente oferecido. Todos, ho-
mens e mulheres, procuram superar-se uns aos outros em generosidade.
Havia uma espécie de rivalidade de quem poderia dar o maior niimero de
objetos de mais valor.”" Os presentes selam o casamento, formam um pa-
rentesco entre os dois casais de pais. Do uma mesma naturera aos dois
“lados”, e essa identidade de natureza é claramente manifestada pela in-
terdigio que, doravante, transformard em tabuy, desde o primeiro com-
promisso de noivado até o fim de seus dias, os dois grupos de parentes
que ndo se véem mais, ndo se dirigem mais a palavra, mas trocam perpé-
tuos presentes.’ Na verdade, essa interdigio exprime tanto a intimidade
quanto o temor que reinam entre essa espécie de credores e essa espécie
. de devedores reciprocos. Que seja esse o principio, é o que prova o se~
' guinte: 0 mesmo tabu, indicador da intimidade ¢ do afastamento simulta-
neos, se estabelece também entre jovens dos dois sexos que passaram ao
mesmo tempo pelas cerimbnias de “comer tartaruga e comer porco”,’ e
que estio pelo resto da vida igualmente obrigados a troca de presentes.
Ha fatos desse género também na Austrélia.’ Brown nos assinala ainda os
ritos do encontro apds longas separagdes, os abragos, a saudagio pelas l4-
grimas, e mostra como as trocas de presentes sio os equivalentes disso,’ e
como neles se misturam 0s SentimMentos € as pessoas.”

Trata-se, no fundo, de misturas, Misturam-se as almas nas coisas,
misturam-se as coisas nas almas. Misturam-se as vidas, e assim as pes-
soas e as coisas misturadas saem cada qual de sua esfera e se misturam:
0 que & precisamente o contrato e a troca.

2. Principios, razées e intensidade das trocas de dddivas {Melanésia)

As populagdes melanésias conservaram ou desenvolveram, methor que
as polinésias, o potlatch.” Mas esse nfio é 0 nosso assunto. Em todo caso,

3.1d. ibid.: 73, 81; Brown observa a seguir o quanto esse estado de atividade contratual € ins-
tavel e como conduz com freqiiéncia a contendas sibitas, quande sew objetivo era geralmen-
te fazé-las desaparecer. 4.1d. ibid. 5.1d. ibid. &, © fato é perfeitamente compardvel as rela-
cBes kalduke dos ngia-ngiampe, entre os Narrinyerri, ¢ 3s yutchin entre os Dieri; sobre essas
relagies, permitimo-nos adiar seu exame. 7.1d. ibid. 8. Ibid. Brown apresenta uma excefen-
te teoria sociolégica dessas manifestagGes de comunhio, identidade de sentimentos, do cara-
ter a0 mesmo tempo obrigatério e livre de suas manifestagdes, Existe af um outro problema,
alifs conexo, para o qual j4 chamamos a atengfio. Cf. Brown 1921. 9. Ver mais acima: >
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melhor que as polinésias, elas por um lado conservaram e por outro de-
senvolveram todo o sistema das dadivas ¢ dessa forma de troca. E como
nelas aparece, com mais clareza do que na Polinésia, a nogio de moe-
da,"” o sistemna em parte se complica, mas também fica mais preciso.

Nova-Caleddnia. — Verificamos nio apenas as idéius que acabamos de
destacar, mas também sua expressdio, nos documentos caracteristicos
que Leenhardt reuniu sobre os neocaledénios. Ele comegou por descre-
ver o pilou-pilou e o sistema de festas, presentes, prestagBes de todo tipo,
inclusive de moeda," que nio devemos hesitar em qualificar de potlatch.
Declaragdes de direito nos discursos solenes do arauto sjo inteiramente
caracteristicas, Assim, por ocasido da apresentagio cerimonial dos inha-
mes'? do banquete, o arauto diz: “Se houver um antigo pilou diante do
qual ndo estivemos, l4 entre os Wi... ete., que esse inhame se precipite
até eles como outrora um inhame semelhante veio deles até nés...”.* Ea
propria coisa que volta. Mais adiante, no mesmo discurso, é o espirito
dos antepassados que deixa “descer... sobre estas porgSes de viveres o
efeito de sua agio e sua forga.”, “O resultado do ato que realizastes apa-
rece hoje. Todas as gerages apareceram em sua boca.” Eis aqui uma
outra maneira de representar o vinculo de direito, nio menos expressi-
va: “Nossas festas sio ¢ movimento da agulha que serve para ligar as
partes do tethado de palha, para que haja um tnico teto, uma énica pala-
vra.”" 8o as mesmas coisas que voltam, o mesmo fio que passa.”® Ou-
tros autores assinalam esses fatos. ™

> p. 191, n. 13. 10, Seria conveniente retomar a questiio da moeda em relagio A Polinésia.
Ver mais acima: . 196, n. 17, a citagio de Ella sobre as esteiras samoanas. Os grandes ma-
chados, 0 jades, os f&1, dentes de cachalote, sfio certamente moedas assim como um grande
niimero de conchas ¢ de cristais. 11, Leenhardt 1922: 328, sobreiudo no que diz respeito 2s
moedas destinadas a funerais, p. 322. “La Féte de Pilou en Nouvelle-Calédonie” s/d.; 226-
s6. 32, Id. ibid.: 236-237; cf. p. 290-5x. 13. Cf. p. 247; cf. p. 250-¢1. 14. Leenhardt 5/d.: 263.

Cf. 19221 332. 15, Essa formula parece pertencer a0 simbolismo juridico polinésio. Nas ilhas
Mangaia, a pax era simbolizada por uma “casa bem coberra” que reunia os deuses e os cliis,

debaixo de um telhado “bem trangado”. Wyatt Gill 18761 204. 16, O padre Lambert (1900)
descreve numerosos potlatch: um de x856: p. 119; a série das festas funerérias, p. 234-37; um
potlatch de enterro secunddrio, pp. 240-46; ele percebeu que a humilhaglio e mesmo 2 emi-
graglio de um chefe vencido eram a sangio de um presente e de um potlatch ndo retribuidos,
p- 73; @ compreenden que “todo presente exige um outro presente em troca”, p. 116; serve-
se da expressio popular francesa “un rerowr” [um retorno]: “retorno regulamentar”; os “re-
tornos” 530 expostos na casa dos ricos, p. 125, Os presentes de visita séo obrigatérios. S3o >
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Trobriand, ~ Na outra extremidade do mundo melanésio, um sistema
“muito desenvolvido é equivalente ao dos neocaledbnios. Os habitantes
das ilhas Trobriand figuram entre as mais civilizadas dessas ragas.
Atualmente; ricos pescadores de pérolas e, antes da chegada dos euro-
peus, ricos fabricantes de cermica, moeda de conchas, machados de pe-
dra e coisas preciosas; eles foram, em todos os tempos, bons comercian-
‘tes e ousados navegadores. Malinowski.lhes d4 um nome realmente
exato quando os compara aos companheiros de Jasdo: Argonautas do Pa-

I effico Ocidental. Num livro que é um dos melhores de sociologia descri-

tiva, instalando-se, por assim dizer, no tema que nos interessa, cle des-
creve todo o sistema de comércio intertribal e intratribal que leva o
nome de kula.” Deixa-nos ainda a esperar a descriggo de todas as insti-

' tuicSes que os mesmos principios de direito e de economia presidem: ca-
samento, festa dos mortos, iniciagio ete., e, por conseguinte,'a descrigiio
que vamos oferecer também & apenas proviséria. Mas os fatos s#o fun-
damentais e evidentes.'

O kula é uma espécie de grande potlatch; veiculando um grande
comércio intertribal, ele se estende por todas as ilhas Trobriand, por
uma parte das ithas Entrecasteaux e das ilhas Amphlett. Em todas essas
terras, ele interessa indiretamente todas-as tribos e diretamente algumas
grandes tribos: as de Dobu, nas Amphlett, as de Kiriwina, Sinaketa e

> condicio do casamento, p. 10, 93-04; 50 irrevogiveis e os “reconhecime:ntos sfo feitos com
juros”, em particular ao bengarn, primo irméo, p. 215, A triande, danga dos presentes, p. 158, €
um caso notével de formalismo, de ritualismo e de estética juridica misturados. 17. Ver Mali-
nowski, “Kula”, Man, 1920, n, §1: 9o-s5; drgonautas de Pacifico Ocidental [1922]. Todas as re-
feréncias nfio denominadas de outro modo nesta seqio referem-se a este livro. 18, Malinows-
ki exagera, no entanto (pp. 513 e 515}, 2 novidade dos fatos que ele descreve, Em primeiro
lugar, o Aulz nfio é seniio, no fundo, um potlatch intertribal, de um tipo bastante comum na
Melanésia e ao qual se referem as expediges descritas pelo padre Lambert, na Nova Caledd-
nia, e as grandes expédigBes, as Olo-Olo, dos fijtancs ete. Ver Mauss 1920b. O sentido da pa-
lavra kula parece-me ligar-se a outras palavras do mesmo tipo, por exemplo: wlu-u/u. Ver Ri-
Vers 1914, t. Ik 415, 484; t. I: 160, Mas o krle é menos caracteristico que o potlatch americane,
por certos aspectos, as ithas sendo thenores e as socledades menos ricas ¢ menos fortes que as

da costa da Coltimbia Britinica. Nestas, todos os tragos dos potlatch intertribais se verificam,

4 mesmo verdadeiros potlatch internacionais; por exemplot Haida contra Tlingit (Sitka era,
na realidade, uma aldeia comum, e o Nass River, um lugar de encontro constante); Kwakiut
contra Bellacoola, contra Heiltsug; Haida contra Tsimshian ete.; aliés, isso faz parte da natu-
reza das coisas, as formas de troca sendo normatmente extensiveis e internacionais; certamen-

sas tribos igualmente ricas e igualmente maritimas. .
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Kitava, nas Trobriand, de Vakuta, na itha Woodlark. Malinowski nio d4
a tradugfio da palavra, que certamente quer dizer circulo; de fato, €
como se todas essas tribos, essas expedigBes maritimas, essas coisas pre~
ciosas, esses objetos de uso, alimentos e festas, esses servigos de toda es-

" pécie, rituais e sexuais, esses homens e essas mulheres, fossem pegos

dentro de um circulo” e segnissem ao redor desse circulo, tanto no tem-
PO como no espago, um movimento regular. .

O comércio kula é de ordem nobre.” Ele parece estar reservado
aos chefes, estes sendo ao mesmo tempo os chefes das frotas e canoas, os
comerciantes e também os donatérios de seus vassalos, nesse caso seus
filhos, seus cunhados, que também sdo seus stditos, e a0 mesmo tempo
os chefes de diversas aldeias enfeudadas. E exercido de maneira nobre,
com uma aparéncia puramente desinteressada e modesta.” £ cuidadosa~
mente diferenciado da simples troca econbémica de mercadorias fteis,
que leva o nome de gimwali.? Esta, com efeito, pratica-se, juntamente
com o kula, nas grandes feiras primitivas que sfio as assembléias do kula
intertribal, ou nos pequenos mercados do kula interior: distingue-se por
uma negociagdo muito tenaz das duas partes, procedimento indigno do
kula. De um individuo que nfio conduz o kule com a grandeza de alma
necesséria, diz-se que ele o “conduz como um gimweli”. Aparentemen-
te, pelo menos, o kula — assim como o potlatch do noroeste americano —
consiste em dar, da parte de uns, e de receber, da parte de outros,” os
donatérios de um dia sendo os doadores da vez seguinte. Na forma mais
completa, solene, elevada e competitiva® do kule, a das grandes expedi-
¢Oes maritimas, as Uvalaku, a regra é partir sem nada para trocar, inclu-
sive sem nada para dar, nem mesmo em troca de um alimento, que se
evita até pedir. Finge-se apenas receber. Somente quando a tribo visi-
tante acolher, no ano seguinte, a frota da tribo visitada, é que os presen-
tes serdo retribuidos com juros.

19. Malinowski prefere a expressiio “kula ring”. 20.1d. ibid., “noblesse oblige”. 21. Id. ibid.,
as expressées de modéstia: “trago meu resto de comnida de hoje, toma-0”, enguanzo se ofe-
rece um colar precioso. 22. Id. ibid. E de forma puramente didatica e para fazer-se com-
preender por europeus que Malinowski, p. 187, classifica o kula entre as “trocas cerimoniais
com pagamento” {em retorno): as palavras pagamento e troca sio igualmente européias. 23,
Ver Malinowsld, “Primitive Economies of the Trobriand Islanders” (1921). 24. Rito do za-
narere, exposicio dos produtos da expedicio, na praia de Muwa, p. 374-75, 391. Cf. Uvalaku
de Dobu, p. 381 (z0-21 de abril). Determina-se aquele que foi o mais belo, ist0 &, o mais afor-
tunado, o melhor comerciante.
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No entanto, nos kula de menor envergadura, aproveita-se a viagem
maritima para trocar carregamentos; os préprios nobres praticam o co-
mércio, pois hi muita teoria indigena sobre esse ponto; inmeras coisas
sio solicitadas,” pedidas e trocadas, estabelecendo-se todo tipo de rela-
¢Bes além do kula; mas este permanece sempre o objetivo, o momento
decisivo dessas relagdes.

A prépria doagio assume formas muito solenes: a coisa recebida
& desdenhada, desconfia-se dela, s6 & tomada um instante depois de
ter sido posta no ¢hiio; o doador simula uma modéstia exagerada:®
apds levar solenemente, ¢ a0 som de trompa, seu presente, ele descul-
pa-se de oferecer apenas seus restos, ¢ langa aos pés do rival e parcei-
ro a coisa dada.” No entanto, a trompa ¢ 0 arauto proclamam a todos
a solenidade da transferéncia. Busca-se em tudo isso mostrar liberali-
dade, liberdade e autonomia, ao mesmo tempo que grandeza.” Mas,
no fundo, sfio mecanismos de obrigaciio, e mesmo de obrigagio pelas
coisas, que atuam.

O objeto essencial dessas trocas-doagdes sdo 0s vaygu a, espécie de
moeda.” H4 dois tipos: os mwal, belos braceletes de concha talhada e

25, Ritual do wawayla, p. 153-54; magia do weweyle, p. 160-63. 26. Ver mais acima n. 21,
supra. 27. Ver o frontispicio e as fotografias das ilustragBes, v. mais adiante p. 223-55. 28. Ex-
cepcionalmente, indicaremos que se pode comparar essas morais com 0s belos pardgrafos da
Eriea a Nicdmaco [Aristdteles] sobre a peyahonpinea [megaloprépeia, magnificéncia] e a
éhevlepla fefentheria, liberdade). 29. Nota de principio sobre o emprego da nogdio de moeda. —
Apaesar das ebjegdes de Malinowski (1923), persistimos em empregar ess¢ termo. Malinows-
ki protestou contra seu abuse (1922: 499, n. 4), € critica a nomenclatura de Sefigmann. Ele
reserva a nogio de moeda a objetos que sirvam niio apenas de meio de troca, mas também de
padrdio para medix o valor, ermand me fez objegdes semelhantes a propdsito do emprego da
nogio de valor em sociedades desse género, Esses dois estudiosos certamente tém raziio do
ponto de vista deles; entendem a palavra moeda e a palavra valor no sentido estrito. Sob esse
aspecto, §6 houve valor econdmico quando houve moeda, e 56 houve moeda quando coisas
preciosas, riquezas condensadas e signos de riqueza foram realmenze amoedados, isto &, in-
tirulados, impessoalizados, separados de toda relagiio com pessoas morais, coletivas ou indi-
viduais que niic sejam a autoridade do Estado que se impde. Mas a questdo assim colocada &
apenas 2 do limite arhitririo que se deve estabelecer a0 emprego da palavea. Em minha opi-
nifo, define-se desse modo somente um segundo tipo de moeda: a nossa. £m todas as socie-
dades que precederam as que amoedaram o ouro, ¢ bronze & a prata, houve outras coisas —
pedras, conchas & metais preciosos, em particular — que foram empregadas ¢ serviram de
meio de troca ¢ de pagamento; num bom ndmero das que nos cercam ainda, esse sistema
funciona de fato, ¢ é ele que descrevemos. £ verdade que essas coisas preciosas diferem do
que temas o hibito de conceber come instrumentos lberasdrios. Em primeiro lugar, além de
sua natureza econdmica, de seu vajor, eles possuem uma natureza migica e sio sobretudo >
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polida, usados nas grandes ocasides por seus proprietirios ou seus pa-
rentes; 0s soulava, colares confeccionados pelos habeis artesfios de Sina-
keta com o nicar da ostra-espinhosa vermelha. Sfio usaclos solenemente

> talismiis: fife givers, como dizia Rivers ¢ como dizem Perry ¢ Jackson. Ademais, eles tbn
uma circulaglio muito geral no interior de wma sociedade ¢ mesmo entee 1s sociedades; mas
estllo ainda ligados a pessoas ou u clis (as primeivay moedas romanas eram cunhadas por
genees), & individualidade de seus antigos proprietirios ¢ a contratos estabelecidos entre se-
ros movais, Seu valor & ainda subjetivo e pessoal, Por exemplo, as moedas de conchas enfilei-
radas, na Melandsia, silo ainda medidas 4 palmo pelo doador, (Rivers 1914, t. 11t 527 €. 10 64,
71, 101, 16o-35. Cf. a expresso Schulterfaden: Thurnwald 1912, t. 1z 41455, v. 1t 189, v. 135
Hilftschnur, t. 11 263, 1. 6 cte.) Veremos outros exemplos imporsantes dessas instituicOes. £
verdade também que esses valores sio Instivels ¢ carecem daquele caridter fixo necessdrio do
padrio, da medida: por exemplo, aumentam e diminuem com ¢ nfimero ¢ a grandeza das
transaghes em que foram utilizados. Malinowski compara muito bem 08 vayge'a das Tro-
briand, que adquirem prestigio com suas viagens, 3s j6ias da coroa. Do mesmo mado, s co-
bres brasonados do noroeste americano ¢ as esteiras de Samon aumentam de valor a cada po-
tlatch, a cada troca. Mas, por outro kado, sob dois postos de vista, essas coisas preciosas tdm
as mesmas fungbes que a moeda de nossas sociedades, e portanto merecem ser classificadas
pelo menos no mesmo género. Elas tdm um poder de compra ¢ esse poder ¢ caleulado em nd-
meros. A tal “cobre” americano € devido um pagamento de tantas mantas, a tal vaygu'a cor-
respondem tantos e rantos cestos de inhame. A idéia de nfimero estd presente, ainda que este
seja fixado de outro modo que nfio por unta autoridade de Estado e varie na sucessfio dos
kula ¢ dos podarch, Além disso, esse poder de compra é verdadeiramente liberatbrio. Mesmo
sendo reconhecido apenas entre individuos, clis e tribos determinados, ainda assim ele & pi-
blico, oficial, fixo. Brudo, amige de Malinowski e que, como ele, residiu por muito tempo nas
Trobriand, pagava seus pescadores de pérolas tanto com vaygu 'z quanto com moeda eurc-
péia ou mercadosias de prego fixo. A passagem de um sistema 4 outro fazia-se tranqii:iamen»-
te, portanto era possivel. — Armstrong (1924), 3 propésxto das moedas da ilha Rossel, vizi-
nha das Trobriand, fornece indicaglies muito claras e persiste, se hil erro, no mesmo erro que
nés. Em nossa opiniso, a humanidade tateou por muito tempo, Na primeira fase, ela desco-
briu que certas coisas, quase todas magicas e preciosas, nio eram destruidas pelo uso, ¢ estas

foram dotadas de poder de compra; ver Mauss 1914. (Naguele momento, haviamos encon-

trado apenas a origem remota da moeda.) Depois, segunda fase, apds ter conseguido fazer
circular essas coisas, na tribo e fora dela, A distincia, a humanidade descobrin que esses ins-
stumentos de compra podiam servir de melo de contagem e circalagiio das riquezas, Esseé o
estigio que estamos descrevendo. B foi a partir desse estigio, numa época bastante remota,
nas sociedades semiticas, mas talvez nfio tho remota noutros lugares, que se inventou — tez-
ceira fase - 0 meio de separar essas coisas preciosas dos grupos e das pessoas, de fazer delas
instrumentos permanentes de medida de valor, de medida universal, se nfo racional — 2 es-
pera de melhor. Houve portanto, a nosso ver, uma forma de moeda que precedeu as nossas,

Sem contar as que consistem em cbjetos de uso, por exemplo, na Africa e na Asia, as placas -

e lingotes de cobre, de ferro ete., e sem contar, em nossas sociedades antigas e nas socieda-
des africanas atuais, o gado (a propdsito deste dltimo, ver mais adiante p. 284, n. 80). Escu-
samo-nos'de ter que tomar partido sobre essas questdes muito amplas. Mas elas estio muito
préximas de nosso tema e era preciso esclarecer. :
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pelas mulheres,” excepcionalmente pelos homens, por exemplo em caso
de agonia.” Mas, normalmente, tanto uns quanto outros sio vistos como
tesouros. As pessoas 0s possuem para usufruir de sua posse. A fabrica-
¢do de uns, a pesca ¢ a joalharia dos outros, o comércio desses dois ob-
jetos de troca e de prestigio, sio, juntamente com outros comércios mais
leigos e vulgares, a fonte da fortuna dos trobriandeses.

Segundo Malinowski, esses vaygu ‘e sdo animados de uma espécie
de movimento circular; os mwali, os braceletes, transmitem-se regular-
mente de Oeste a Leste, e 0s soulava viajam sempre de Leste a Oeste.”
Esses dois movimentos de sentido contrério ocorrem entre todas as ilhas
Trobriand, Entrecasteaux, Amphlett e as ilhas isoladas, Woodlark, Mar-
shall-Bennet, Tube-tube, ¢ finalmente a extrema costa sudeste da Nova
Guiné, de onde vém os braceletes brutos. L4, esse comércio encontra as
grandes expedigdes de mesma natureza que vém da Nova Guiné (Mas-
sim meridional),” e que Seligmann descreveu.

Em principio, a circulagio desses signos de riqueza é incessante e
infalivel, Nio se deve nem guardé-los por muito tempo, nem ser lento
ou duro* em desfazer-se deles, nem tampouco da-los a outra pessoa que
n#o os parceiros determinados num sentido determinado, “sentido bra-
celete”, “sentido colar”.” Deve-se e pode-se guardé-los de um kulz a
outro, e toda a comunidade orgulha-se dos vaygu 'z que um de seus che-
fes obteve. H4 ocasides, inclusive, como a preparacéio das festas funeré-
rias, as grandes s 0f, em que é permitido sempre receber e nada retri-
buir.* Mas isso é para retribuir tudo, gastar tudo, quando for dada a
festa. Trata-se, portanto, de uma propriedade que se tem sobre o presen-
te recebido, mas propriedade de um certo tipo. Poder-se-ia dizer que ela

participa de toda espécie de direitos que nés, modernos, cuidadosamen- -
te isolamos uns dos outros. £ uma propriedade e uma posse, um penhor -

30, Prancha xix. Parece que a mulher, nas Trobriand, assim como as “princesas™ no no-
roeste americano e algumas outras pessoas, servem, de certo modo, de meio de expor obje-’
tos de exibigho... sem contar que eles siio assim “encantados”. Cf. Thurnwald 1912, £ 1: 138,
159, 192, V. 7. 31 Ver mais adiante. 32. Ver mapa, p. 82. Cf. Malinowski 1920: yor. Mali-
nowski disse-nios que niio encontrou razdes miticas on outros sentidos para essa circulagio,
Seria muito importante detexmind-los. Pois, se a razlio estivesse numa orientagfio qualquer
desses objetos, tendendo a voltar a um ponto de origem ¢ seguindo uma viz de origem mi-
tica, o fato seria entdo prodigiosamente idéntico ao fato polinésio, a0 kau maori. 33, Ver,
sobre essa civilizagio e esse coméreio, Seligmann rgro, cap. xxXur-ss..Cf. A.5., v. 121 1743
Malinowski 1922: 96. 34. Os homens de Dobu s#o “duros no kula”, p. 04. 35. Id. ibid. 36.

Cf. p. 502 € 492. e
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e uma coisa alugada, uma coisa vendida e comprada, ao mesmo tempo
que depositada, confiada em procuragio e fideicometida: pois ela s nos
é dada com a condigio de dela fazer-se por um outro, ou de transmiti-la
a um terceiro, “parceiro longinquo™, murimure.’” Tal é o complexo eco-
ndmico, juridico e moral, verdadeiramente tipico, que Malinowski sou-

be descobtit; recuperar, observar e descrever.

Essa instituicdo tem também sua face mitica, religiosa e magica. Os
vaygu'e ndo sio coisas indiferentes, simples moeda. Cada um, pelo me-
nos os mais caros € mais cobicados ~ e outros objetos tém o mesmo
prestigio® .., cada um tem seu nome,” uma personalidade, uma histéria,
até mesmo um romance. A tal ponto que alguns individuos emprestam-
Thes inclusive seu nome. Nio se pode dizer que eles sejam realmente o
objeto dé um culto, pois os trobriandeses s#o positivistas & sua maneira. |
Mas é impossivel ndio reconhecer sua natureza eminente e sagrada. Pos-
sui-los & “deleitante, reconfortante, suavizante em si”.* Os proprietirios
os manipulam e os cbservam durante horas. Um simples contato trans-
mite suas virtudes.” Colocam-se os vaygu'a sobre a testa, o peito do mo-
ribundo, eles sio esfregados em seu ventre, balougados diante de seu na-
riz. S&o o supremo conforto dele.

Mas tem mais. O préprio contrato se ressente dessa natureza dos
vaygu'a. Ndo apenas os braceletes e os colares, mas também todos os
bens, ornamentos, armas, tudo ¢ que pertence ao parceiro ¢ de tal modo
animado - se niio de alma pessoal, a0 menos de sentimento — que parti-
cipa igualmente do contrato.” Uma belissima férmula, a do “encanta-
mento da trompa”,” serve, ap6s té-las evocado, para encantar, para le-
var* ao “parceiro candidato” as coisas que ele deve pedir e receber.

37. O “resmote partner” (muri muri, of. muri, Seligmann 19:0: o5, 752) é conhecido de uma
parte, 20 menos, da série dos “partners”, como nessos correspondentes de bancos. 38, Ver
as observagbes, justas e de alcance geral, p. 89 e 90, sobre 0s objetos de cerimdnia. 3%, p.
504, nomes de pares, p. 89, p. 271. Ver o mito, p. 323: maneira pela qual se ouve falar de um
soulava. 40.p. 512 4L p. §13. 42, p. 340, COMeENTArio . 34¢. 43. Sobre o emprepo da trom-
Pa, V. p- 340, 187, 471. Cf. Hlustragiio Lx1. A trompa feita de concha ¢ o instrumento tocado
em cada transagiio, em cada momento solene da refeigio em corum etc. Sobre a extensio,
quando ndo a histéria do uso da trompa, ver Jackson 1921. O uso de trombetas e tambores, g
por ocasilio de festas e contratos, verifica-se num grande nimero de sociedades negras
(guineenses e bantus), asidticas, americanas, indo-européias etc. Vincula-se a0 tema de di-
reito e de economia que estudamos aqui e merece um estudo & parte, por si ¢ em sua histo-
ria. 44. P. 340. Mwanita, mwanita. Cf. 0 1ext0 em kiriwina dos dois primeiros versos (2% >
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[ Um estado de excitagdo” apodera-se de mew parceiro™]
U estade de excitagio apadera-se de seu cachorro,
Um estado de excitagio apoderamse de seu cinto,

E assim por diante: “... de seu gwara (tabu sobre 0 ebco ¢ o bétele);” ... de
seu colar dagido’u... ; ... de seu colar bagiriku; ... de seu colar bagidudu,®

n

ere.

Uma outra férmula mais mitica,” mais curiosa, porém de um tipo
mais comum, exprime a mesma idéia. O parceiro do Aufa tem um animal
auxiliar, um crocodilo que ele invoca e que deve trazer os colares (em
Kitava, os mwall).

> ¢ 4° em nossa opinidio), p. 448. Lssu palavea é o nome de compridos vermes, de clreulos
negros, ros quais sio identificados os colares de discos de espdndilo, p. 341. Segue a evoca-
¢Ro-invocaglio: “Vinde aqui juntos. Eu vos farel vir aqui juntes. Vinde aqui juntes. O arco-
iris aparcce 1. Eu farci aparecer o arco-iris k. O arco-iris aparece aqui. Eu farei aparecer o
arco-iris aqui.”, Malinowski considera, de acordo com os indigenas, o arco-iris como um
simples pressigio. Mas ele pode designar também os reflexos miliplos do ndcar, A expres-
580 "vinde aqui jumos" refere-se ds coisas de valor que viio se juntar no contrato, Os jogos
de palavras com “aqui” ¢ “I8” sfio representados muito simplesmente pelos sons m ¢ w, es-
pécies de formatives; eles slio muito fregiientes em magia. Depois vem a segunda parte do
exédrdio: “Sou o homem tinico, ¢ chefe tinico etc.” Mas ela s & interessante de outros pon-
tos de vista, o do potlatch em particular. 45. A palavra que é assim traduzida &, of. p. 449,
munumwaynise, reduplicativo de mwana ou mwayna que exprime o “lrehing” ou “state of ex-
citement”. 46, Supoaho que devia haver um verso desse género, porque Malinowskd diz for-
malmente, p. 340, que essa palavea principal do encantamento designa o estado de espirito
que tomou conta do parceiro ¢ gue lhe fard dar generosos presentes, 47, Geralniente impos-
to em fungiio do kula e das «'i, festas funerdrias, a fim de juntar os alimentos e os frutos de
areca necessirios, bem come os obietos preciosos. Cf. p. 147 e 350, O encantamento esten-
de-se aos alimentos. 48. Nomes diversos dos colares, Eles ndo sdo analisados nesta obra.
Esses nomes compdem-se de fagi, colar {p. 351), e de diversas palavras, Seguem-se outros
nomes especials de colares, igualmente encantados. Como essa é uma férmula do u/a de Si-
naketa, ende se buscam colares e se d3o braceletes, fala-se apenas dos colares. A mesma 6r-
mula emprega-se nos kule de Kiriwina; mas entiie, como 14 se buscam braceletes, seriam os
nomes dos diferentes tipos de braceletes que seriam mencionados, o resto da férmuta per-
manecendo idéntica. A conclusio da férmula é igualmente interessante, porém, mais uma
vez, 86 do ponto de vista do potlatch: “Eu ‘vou kule’ (fazer meu comércia), vou enganar
meu kula (meu parceiro). Vou voar meu Aula, vou pithar meu kula, vou kule enquanto meu
barco afundar... Meu renome & um troviio. Meu passo, um terremoto”, O ditimo trecho tem
aparéncias estranhamente americanas. Existem exemplos andlogos nas ilkas Salomdo. Ver
mais adiante. 49, p. 344, comentirio p. 145. O final da formula é o mesmo que & qua acaba~
mos de citar: “vou kule” etc.
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Crocodily cai em cima, pege ten }ifmzcm, empurra-o sob o gebobo (depdsito de

mercadoria da canoa), :

Crocodilo, trag-me o colar, traz-me o bagido’u, o bagiriku crc...
Uma férmula precedente do mesmo ritual invoca uma ave de rapina.®

A Gltima férmula de encantamento dos associados ¢ contratantes
(em Dobu ou em Kitava, pelos homens de Kiriwina) contém um refréio®
do qual duas interpretagdes sio dadas. O ritual, alids, & muito comprido,
longamente repetido: tem por finalidade enumerar tudo o que o kula
proscreve, todas as coisas de édio ¢ de guerra que devem ser conjuradas
para poder haver amizade.

fua ﬁiria, 0 mcfzorro Sfareja,

Tua pintura de guerra, o cachorro farcja etc.

Qutras versdes dizerm:™
Tua filria, o cachorro é décil ete)

ou entdo: BN
Tua friria parte come a maré, o cachorro brinca;
Tua célera parte como a.maré, o cackorro brinca ete.

14

Deve-se entender: “Tua fiiria torna-se como o cachorro que brinca”. O

essencial é a metdfora do cachorro que se levanta e vem lamber a mio
do dono. Assim deve fazer o homem e até mesmo a mulher de Dobu.
Uma segunda interpretagiio, sofisticada, ndo isenta de escolastica, diz

- Malinowski, mas evidentemente muito indigena, oferece um outro co-

mentario que, alids, coincide mais com o que sabemos: “Os cachorros
brincam cheirando-se. Quando mencionais a palavra cachorro, como hé
muito estd prescrito, as coisas preciosas vém do mesmo modo (brincar).

50, P. 343, C£. p. 449, texto do primeiro verso com comentdrio gramatical, 51. P, 348. Esse
refrio vem apds uma séde de versos (p 347). “Tua fiiria, homem de Dob, retira-se {como

0 mar}.” Segue-se depois a mesma série com “Mulher de Dobu”, Cf, mais adiante. As mu-
theres de;Dobu siio tabu, enquanto as de Kiriwina prostituem-se aos visitantes. A segunda
parte do encantamento € do mesmo tipo. 52. pp. 348, 349. :
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Demos braceletes, colares virfio, uns e outros se encontrario (como ca-

‘chorros que vém se cheirar)”. A expressio, a paribola é encantadora.
Todo o feixe de sentimentos coletivos é dado de uma s6 vez: o &dio pos-
sivel dos associados, o isolamento dos vaygn'a cessando por encanta-
mento; homens e coisas preciosas reunindo-se como . cachorros que
brincam e acodem a0 chamado. . .. :

' Uma outra expresséo simbdlica € a do casamento dos mwali, brace-
letes, simbolos femininos, e dos soulava, colares, simbolo masculino, que
tendem um para o outro, como o macho para a fémea.”

Essas diversas metaforas significam exatamente a mesma coisa que

0 que exprime noutros termos a jurisprudéncia mitica dos Maori. Socio-
logicamente, é mais uma vez a mistura das coisas, dos valores, dos con-
tratos e dos homens que se acha assim expressa.”
Infelizmente, conhecemos mal a regra de direito que domina essas tran-

 sagBes. Ou ela € inconsciente e mal formulada pelas pessoas de Kiriwi-
na, informantes de Malinowski, ou, sendo clara para os trobriandeses,
deveria ser o objeto de uma nova investigagio. Possuimos apenas deta-
1Ihes. A primeira oferenda de um vaygu’a tem o nome de vaga, “opening
gift” [dom de abertura].” Ela abre, obriga definitivamente o donatério
a uma oferenda reciproca, o yotile,” que Malinowski traduz excelente-
mente por “clinching gift”": a “oferenda que aferrotha” a transagfio. Um
outro titulo dessa tiltima oferenda é £udu, o dente que morde, que real-
mente cora e libera.” Ela é obrigatéria: é esperada e deve ser equiva-
lente & primeira; eventualmente, pode-se tomé-la i forga ou de surpre-
sa;” & possivel” vingar-se® por magia, ou pelo menos por injiiria e

53. . 346. Talvez haja af um mito de orientagio. 54. Poderia ser utilizado aqui ¢ termo que
Lévy-Bruhl emprega geralmente: “participagiio”. Mas, justamente, esse termo fem por ori~
gem confusdes, misturas e; em particular, identificagBes juridicas e comunh@es do género
das que neste momento tentamos descrever. Estamos aqui no principlo e é imiti] descer &s
conseqiiéncias. 55, p. 345-55. 56. p. 08. 57, Talvez haja igualmente nessa palavra uma alu-
sdo & antiga moeda feita de presas de javali, p. 353. 58, Costume do febu, p. 319, CF. Mythe,
P- 313. 59 Queixa violenta {infuria), p. 177 (ver numerosos cantos desse género em Thurn-
wald 1912, 1).. 60. p. 359. Diz-se de um vaygu'a célebre: “Muites homens morreram por
ele”. Parece, ao menos num caso, o de Dobu (p. 356), que o yorile & sempre um mwel, um
bracelete, principio feminino da transagdio: * e do not kwaypolu or pokala rhem, they are
women” . Mas, em Dobu, buscam-se apenas braceletes, e & possfvel que © fato ndio tenha ou-
tra significagdo.
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ressentimento, de um yotile mal retribuido. Se a pessoa € E‘rzcapilz de re-
tribui-lo, ela pode a rigor oferecer um basi que apenas fura” a pele,
sem mordé-la, sem encerrar 2 questio. £ uma espécie de presente de es-
pera, de moratdria; ele apazigua o credor ex-doador;.mas nio hbei:r.a o
devedor,® futuro doador. Todos esses detalhes s‘ﬁo curiosos € tu’do éim-
pressionante nessas expressdes: mas nfo temos aqui a sangdo. E ela pu-
ramente moral® e magica? O individuo “duro no kula” & apenas des-

| prezado e eventualmente enfeiticado? Serd que o parceiro infiel nio

perde outra coisa: sua condigio nobre ou, pelo menos, sen lugar entre
os chefes? Eis o que ainda terfamos de saber.

Mas, por outro lado, o sistema & tipic‘o. Com excegio do velho direito
germinico de que falaremos mais adlénte, ‘no’esftado atual c,:l\a c_:bserva—
¢io, de nossos conhecimentos histdricos, juridicos e economicos, se-
ria dificil encontrar uma prética da dadiva-troca mais nitida, mais
completa, mais consciente e, de outra parte, melhor compr?endzda‘t
pelo observador que a registra, do que 2 descoberta por Malinowski
nas Trobriand.® ' _
O kula, sua forma essencial, nfo é sendo um momenzo: © mais so-
lene, de um vasto sistema de prestagdes e de contraprﬂest.ag:oes que, em
verdade, parece englobar a totalidade da vida econdmica e c1'v11 das
Trobriand. O kula parece ser apenas o ponto culminante dessa vida, so-
bretudo o Aula internacional e intertribal; certamente ele é um dos ob-
jetivos da existéncia e das grandes viagens, mas dele partic‘ipam, afinai, :
somente os chefes, somente os das tribos maritimas e, mais es.peczﬁc?-
mente ainda, de algumas tribos maritimas. Ele apenas concretiza e red-
ne outras instituigdes. .
Para comegar, a troca dos préprios vaygu @ enquadra-se, por oca-
sifio do kula, em toda uma série de outras trocas extremam.ente vamac‘las,
que vio do regateio ao salario, da solicitagio a pura cortesia, da hospita-

51, Parece haver aqui vitjos sistemas de transagGes diversas e entremeadas, O .6e'z:£ pode ser
um colar, ¢f. p. 98, ou um bracelete de menor valor. Mas pode-:se dar como basi outros ob-
jetos que no sfo estritamente ku/a: as espatulas de cal (para %eteie),’o‘s colares grosseiros, ‘.
os grandes machados polidos (beku), p. 358, 481, que s3o também espécies de moedas, coor- .
rem aqui. 62, . 157, 359. 63. O livro de Malinowski, como o de Thurnwald, ostra a supe-
rioridade da observagio de wm verdadeiro socidlogo, Alids, foram as obsewagoes‘de"rhum—
wald sobre o mamotko, 1912, 1. 111 4o etc.) a “Trosigabe”, em Buin, gue nos orientaram a

pesquisa de uma parte desses fatos.
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lidade completa a reticéncia e ao pudor. Em primeiro lugar, com exce-
clio das uvalaku, as grandes expedighes solenes, puramente cerimoniais
e competitivas, todos os kula diio ocasifio a gimwali, trocas prosaicas, e
estas nio ocorrem necessariamente entre parceiros.® Ha um mercado li-
vre entre os individuos das tribos aliadas, ao lado das associagBes mais
estreitas. Em segundo lugar, entre os parceiros do ula passa como que
uma cadeia ininterrupta de presentes suplementares, dados e retribui-
dos, e também um comércio obrigatério. O kula inclusive os supde. A
associagio que ce constitui, que & o seu principio,® comega por um pri-
meiro presente, ¢ ¥aga, que & rogado insisientemente por meio de “so-
licitagbes”; para obter esse primeiro dom, pode-se cortejar o parceiro
futuro, ainda independente, por uma série de presentes.” Enquanto hd
certeza de que o vaygu’a reciproco, o yotile, fechard o ferrolho, nfio hd
certeza de que o vaga sexd dado ¢ as solicitagdes aceitas. Essa maneira de
solicitar e de aceitar um presente é de praxe; cada um dos presentes da-
dos assim tem um nome especial; as pessoas os mostram antes de ofere-
cé-los; nesse caso, 530 0s “par”.* Outros tém um titulo que designa a
natureza nobre e magica do objeto oferecido.” Mas aceitar uma dessas
oferendas é mostrar que se estd disposto a entrar no jogo, quando niio a
permanecer. Alguns nomes desses presentes exprimem a situagio de di-
reito que sua aceitagio acarreta:™ desta vez, o negécio & considerado
- como concluido; esse presente é em geral alguma coisa bastante precio-
sa, um grande machado de pedra, por exemplo, ou uma colher de osso

"4, P, 211. 65. p- 189. Cf. itust. xxxvir. CL. p. 100, “secondary trade”. 66. Cf. p. 93. 67. Pare-
ce que esses presentes tém o nome genérico wawayla, p. 353-54; <f. p. 360-61. Cf, Wayla,
“hula courting”, p. 439, numa férmula migica em que slo precisamente enumerados todos os
objetos que ¢ futuro pareeiro pode possuir e cuja “ebuligio” deve decidir o doador. Entre
essas colsas estd justamente a série dos presentes gue segue. 68. Esse & o termo mais geral:
“presentation goods”, p. 439, 205 € 350. A palavra vara i & 2 que designa 0s mesmos presentes
dados pelos habitantes de Dobu. Cf. p. 391, Esses “arrival gifis” sio enumerados na formu~
la: “Meu pote de cai, isso ferve; minha colher, isso ferve; meu pequeno cesta, isso ferve etc.”
(mesmo tema e mesmas expressdes, p. 200). Além desses nomes genéricos, hd nomes parti-
culares para diversos presantes de diversas circunstincias. As oferendas de alimentos que os
habitantes de Sinaketa trazem a Dobu (e nio vice-versa), as cerdmicas, esteiras etc., tém o
simples nome de pokaia, que corresponde a saldrio, oferenda ete. Sdo também pokaia 0s
gugu'a, “personal belongings”, p. so1, cf. p. 313, 270, pertences de que 0 individuo se desfaz
para buscar seduzix {poka-pokata, p. 360) seu fururo parceiro, cf. p. 369. Hé nessas socieda-
des um sentimento muito vivo da diferenga entre as cosas que sdo de uso pessoal e as'que
s#o “properties”, coisas durdveis da familia e da circulaglio. 9. Ex. p. 313, buna. 70. Ex. os
kaributu, p. 144 ¢ 358.
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de baleia. Recebé-lo é comprometer-se a dar o vaga, a primeira dédiva
desejada. Mas até aqui se continua sendo meio parceiro. Apenas a tradi-
¢do solene compromete completamente, A importincia e a natureza des-
sas dadivas provém da extraordindria competigio que se instala entre os
parceiros possiveis da expedigio que chega. Eles buscam o melhor pat-
ceiro possivel da tribo oposta. A questio ¢ grave: pois a associagio que
se tenta criar estabelece uma espécie de cld entre os parceiros.” Para es-
colher, portanto, é preciso seduzit, deslumbrar.” Levando em conta as
hierarquias,” é preciso atingir o objetivo antes que os outros, ou melhor
que 0s outros, provocar assim trocas mais abundantes das coisas mais ri-
cas, que sdo naturalmente propricdade das pessoas mais ricas. Concor-
réncia, rivalidade, ostentagio, busca de grandeza e interesse, tais sio os
motivos diversos que subjazem a todos esses atos.” o

Eis af as didivas de chegada; outras dédivas lhes respondem e lhes
equivalem: sdo dddivas de partida (chamadas taloi em Sinaketa),” de
dispensa; sio sempre superiores 4s dddivas de chegada, Temos af o ciclo
das prestagSes e contraprestagdes usurrias ji efetuado, ao lado do kule.

Naturalmente houve — o tempo todo que duram essas transagdes
— prestagOes de hospitalidade, de alimentos e, em Sinaketa, de mulhe-
res,” Enfim, durante todo esse tempo intervém outras dadivas suple-
mentares, sempre regularmente retribuidas. Parece-nos, inclusive, que

a troca desses korotumna representa uma forma primitiva de kula — -

quando ele consistia em trocar também machados de pedra” e presas
recurvadas de porco.™

’ !

Alids, todo o kulaintertribal ndio é sendio, a nosso ver, o caso exagerado,
mais solene e mais dramatico, de um sistema mais geral. Ele tira a tribo

71. Disseram a Malinowski: “Meu parceiro, a mesma coisa que meu gentilicio (kekuvegayu).
Ele poderia combater cantra mim. Meu verdadeiro parente (vegeyu), a mesma coisa que um
corddo umbilical, estaria sempre do meu lado” (p. 276). 72, £ o que exprime a magia do
kiela, 0 mwasila. -73. Os chefes de expedigio e os chefes de canoas tém, de fato, precedéncia,
74. Um mito divertido, o de Kasabwaybwayreta, p. 342, reiine todos esses motivos, Vé-se
como ¢ herdi obteve o famoso colar Gumakarakedakeda, como ultrapassou todos os seus
companheiros de kula ete. Ver também ¢ mito de Takasikunz, p, 307, 75, P. 390, Em Dobu,
P- 362, 365 ete. 75, Em Sinakera, ndo em Dobu. 77. Sobre o coméreio dos machados de pe-
dra, ver Seligmann 19101 350, 353. Os orolumna (Malinowski 1922: 165, 358) sfo geralmen-
te colheres em osso de baleia decoradas, espatulas decoradas, que servem também de basi.
Hé ainda outras dddivas intermedidrias. 78. Doga, dogina.
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inteira do circulo estreito de suas fronteiras, e mesmo de seus interesses

e de seus direitos; mas normalmente, no interior, os clds e as aldeias es-
tdo ligados por vinculos do mesmo género. S6 que entéio sio somente
os grupos locais e domésticos, e seus chefes, que saem de suas casas, vi-
sitam-se, negociam e casam-se. Isso talvez nfo mais se chame kula. No
entanto, Malinowski, por oposigo ao “kule maritimo”, fala com razdo
do “kula do interior” e de “comunidades de ku/a” que abastecem o che-
fe de seus objetos de troca. Mas ndo é exagero falar, nesses casos, de po-
tlatch propriamente dito. Por exemplo, as visitas das pessoas de Kiriwi-
na a Kitava para as festas funerérias, s07,” comportam muitas cutras
coisas além da troca dos vaygu 'z; ha nelas uma espécie de ataque simu-
tado (youlawada),” uma distribuigiio de alimentos, com abundéncia de
porcos e inhames. S L L

Por outro lado, os vaygu'a € todos esses objetos niem sempre sio
adquiridos, fabricados e trocados pelos préprios chefes,” e, pode-se di-
zer, nio s¥o nem fabricados¥ nem trocados para os proprios chefes. A

maior parte chega aos chefes sob a forma de dédivas de seus parentes de
condigio inferior, dos cunhados em particular, que séio a0 mesmo tem-
po vassalos,” ou dos filhos, que 350 enfeudados separadamente, Além

disso, a maior parte dos vaygu'a, quando a expedigio rétorna,“éwsolen&
mente transmitida aos chefes das aldeias, dos clds, e mesmo as pessoas
comuns dos clis associados: em suma, a todo aquele que teve participa-
¢io, direta ou indireta, geralmente muito indireta, na expedigio,* e que
é assim recompensado. _ .

Enfim, ao lado ou, se quiserem, por cima, por baixo, ao redor e, em
nossa opinidio, no fundo desse sistema do ku/z interno, o sistema das dé-
divas trocadas permeia toda a vida econdmica e moral dos trobriande-
ses. Ela estd “impregnada” dele, como disse muito bem Malinowski, &
um constante “dar ¢ tomar”.* £ como que atravessada por uma corren-

b i
N

79, P. 486 a 491, Sobre 2 extenso desses costumes, em todas as civilizagGes ditas de Massim- ‘

Norte, ver Seligmann 1910: 584, Descrigio do walaga, p. 504, 603; of. Malinowski 1922: 486~
8. 80.P. 479. 81 P. 472, 82. A fabricacio & a oferenda dos mwedf por cunhados tém o nome
de youlo, p. 503, 280. 83, P. 171-55; cf. p. 98-ss. 84, Por exemplo, na construgfio de canoas, ou
colaborando com cerfimicas ou viveres, 85, P. 167: “Toda a vida tribal é um constante ‘dar e
receber’; toda cerimdnia, ato legal e costumeiro s s¥o feitos com uma dédiva material e uma

contradidiva que os acomparham; a riqueza dada e recebida & um dos principais instrumen- ‘

tos da organizagio sociai, do poder do chefe, dos lagos de parentesco pelo sangue e dos lagos
de parentesco por casamento.” CE. p. 175-76 ¢ passim (ver indice: Give and take).
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te continua e em todos os sentides, de presentes dados, recebidos, retri-
buidos, obrigatoriamente e por interesse, por grandeza e pot servicos,
como desafios e garantias. Ndo podemos aqui descrever todos os fatos
cuja publicagio, alids, o préprio Malinowski nde concluiu. Vejamos os
principas, inicialmente dois.

)"/ Uma relagiio inteiramente andloga aquela do kula é a dos wasi.* Ela
e

stabelece trocas regulares, obrigatdrias, entre parceiros de tribos agri-
colas, de um lado, e de tribos maritimas, de outro. O sécio agricultor
vem depositar seus produtos diante da casa de seu parceiro pescador.
Este, num outro momento, apbs uma grande pesca, retribuird generosa-
mente a aldeia agricola com o produto de sua pesca.”” E 0 mesmo siste-
ma de diviso do trabalho que constatamos na Nova Zelandia.

- Uma outra forma de troca considerdvel adquire o aspecto de ex-

posi¢Ses.®. S0 os sagali, grandes distribuigdes” de alimentos que se faz
em virias ocasides: colheitas, construcio da cabana do chefe, constru-
cio de novas canoas, festas funerarias.” Essas distribuigbes séo feitas a
grupos que prestaram servigos ao chefe ou a seu ¢l;” cultivo, trans-

porte dos grandes troncos de drvores em que sdo talhadas as canoas e

as vigas, servigos finebres prestados pelas pessoas do cl& do morto etc.
Elas siio inteiramente equivalentes ao potlatch tlingit, estande presen-
te inclusive o tema do combate e da rivalidade. Nelas vemos defronta-
rem-se os cls e as fratrias, as familias aliadas, e de modo geral parecem
assunto de grupos, na medida em que a individualidade do chefe nio
transparece.

Mas, além desses direitos dos grupos e dessa economia coletiva, j&
menos préximos do kule, todas as relagdes individuais de troca, parece-
nos, sio desse tipo. Talvez somente algumas sejam da ordem do simples
escambo. No entanto, como este praticamente s6 ocorre entre parentes,
aliados ou parceiros de kula e de wast, n30 parece que a troca seja real-
mente livre. Em geral, mesmo aquilo que se recebe e do qual se obteve

86. Ela é geralmente idéntica & do kula, 0s parceiros sendo com fregiiéncia os mesmos, p.
193; para a descrigio do wasi, ver p. 187-88, Cf. ilust. xxxv1. 87. A obrigagio dura ainda
hoje, apesar dos inconvenientes e das perdas de pérolas sofridas pelos pescadores, obrigados
a viver da pesca e a perder rendimentos importantes por uma obrigagio puramente sociak. |
88, Ver flust. XXXI1 & XXX1}, 89. A palavra sagalf quer dizer distribuiglio (como Aaker! em
polinésio), p. 491, Descrigho p. 147-50; p 170, 182-83. 90. Ver p. 497, 91.Isso é sobretudo
evidente no caso das festas funeririas, Cf. Seligmann 1910! 594-6o3.
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a posse — ndo importa de que maneira - nilo & guardado para si, salvo se
for imprescindivel; normalmente ¢ transmitido a uma outra pessoa,
um cunhado, por exemplo.” Acontece de coisas que uma pessoa adqui-
riu e deu voltarem a ela no mesmo dia, idéaticas.

Todas as recompensas de prestagdes as mais diversas, de coisas e
servigos, entram nessa categoria. Eis aqui, em desordem, as mais impor-
tantes.

Os pokald” ¢ kaributw, “sollicitory gifis” [dons de solicitaglio] que
vimos no kula, sio espécies de um género bem mais vasto que corres-
ponde bastante bem ao que chamamos saldrio. $io oferecidos aos deu-
ses, aos espiritos, Um outro nome genérico do saldrio é vakapula,” ma-
pula:’ sdo sinais de reconhecimento ¢ de boa acolhida e devem ser
retribuidos. A esse respeito, Malinowski fez,” em nossa opinifio, uma
importantissima descoberta que esclarece todas as relagbes econdmicas
e juridicas entre os sexos no interior do casamento: 0s servigos de toda
espécie prestados & mulher pelo marido sdo considerados como um sa-
lario-dadiva pelo servigo prestado pela muiher quando ela empresta o
que o Alcordo chama também “o campo”.

A linguagem juridica um tanto pueril dos trobriandeses multipli-
cou as distingSes de nomes para todo tipo de contraprestagbes, confor-
me o nome da prestagio recompensada,” da coisa dada,” da circunstin-

92. P, 175, 93, P, 323; outro termo, kwaypolu, p. 356, 94. P. 37879, 354. 95. P, 163,373, O va-
kapula tem subdivisdes com titulos especiais, por exemplo: vewonlo (initial giff) e yomelu (fi-
nal gift) {isso prova a identidade com o kula, ef, a relagio yotile vaga). Um certo ndmero
desses pagamentos tem titulos especiais: karibudaboda designa a recompensa dos que traba-
lham nas canoas e, em geral, dos que trabalham, per exemplo, no campo, em particular para
os pagamentos finais das colheitas (urigubu, no caso das prestagdes anuais de colheita por
um cunhado, p. 63-6, p. 181) ¢ para a fabricagiic de colazes, p. 104 ¢ 183, Esta tem também o
tisulo de sourelz quando & suficientemente grande (fabricagio dos discos de Kaloma, p. 373,
183). Youlo & o tirulo do pagamento pela fabricagio de um bracelete. Puwayx & o do alimen-
10 dado como estimulo & equipe de lenhadores. Ver o belo canto 4 p. 129: “O porco, o cdeo
(hebida) e os inhames acabaram / E continuamos puxande... muito pesados”. 96. As pala-
vras vakapula e mapula sio modos diferentes do verbo pula, vaka sendo evidentemente o
formazivo do causativo. Sobre o mapula, ver p. 178-ss, 182-s5, Malinowski traduz com fre-
glidneia por “repayment”. Ele & em geral comparado a um “emplastro”, pois acalma o sofri-
mento ¢ a fadiga da servigo prestado, compensa a perda do objeto ou do segredo dados, do
titulo e do privilégio concedidos. 97. p. 179. O nome das “dadivas por causa sexual” é tam-
bém buwana e sebuwana. 98. Ver notas precedentes: assim também, Kabigidaya, p. 164, de-
signa a ceriménia da apresentagio de uma nova canoa, 0s que a produzem, 0 ato que exe-
cuzam (“romper 2 dianteira da nova canoa” etc.) e os presentes que, alids, sio retribuidos >
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cia,™ ete. Alguns nomes levam cm conta todas essas consideragBes; por
exemplo, a dédiva feita a um méigico, ou para a aquisiglio de um titulo,
chama-sc laga.”® £ impressionante o quanto esse vocabuldrio & compli-
cado por uma estranha inaptidio em dividir ¢ em definir, ¢ por estra-
nhos refinamentos de nomenclatura.

QUTAAS SOCIEDADES MELANESIAS

Multiplicar as comparagBes com outros pontos da Melanésia nfio & ne-
cessirio. No entanto, alguns detaihes tomados aqui e ali fortalecerfio a
convicgio ¢ provardio que os trobriandeses e os neocaleddnios nfo de-
senvolveram de forma anormzd um principio que nio se verificaria nos
povos vizinhos.

Na extremidade sul da Meianesm em Fiji, onde identificamos o
potlatch, estiio em vigor outras instituiges notivels que pertencem ao
sistema da dadiva. Ha uma estacio do ano, a do kere-kere, durante a qual
nada se pode recusar a ninguém.'" Dédivas sio trocadas entre as duas
familias por ocasidio do casamento' etc. Além disso, a moeda de Fiji,
feita de dentes de cachalote, é exatamente do mesmo tipo que a dos tro-
briandeses. Ela tem o nome de tambua;'™ é completada por pedras (mies
dos dentes) e ornamentos; espécies de “mascotes”, talismas e “figas” da
tribo. Os sentimentos dos fijianos em relagiio a seus tambua sio exata-
mente os mesmos que os que descrevemos hd pouco: “Eles os tratam

“como bonecas, os tiram do cesto, 0s admiram e falam de sua beleza; un-

tam e pulem a mie deles”.'” A apresentagfio dos zambua constitui uma
demanda: aceits-los é comprometer-se.'

Os melanésios da Nova Guiné e alguns dos Papua influenciados
por eles chamam sua moeda pelo nome de zau-tau;" ela é do mesmo gé-
nero e é objeto das mesmas crengas que a moeda dos trobriandeses.'®

> com generosidade. Outras i::a]avras designam a locagio da canoa, p. 186; dédivas de boas-
vindas, p. 232 etc. 99, Buna, didivas de “dig cowrie shell’, p. 317. 100. Youlo, vaygu'a dado
em recompensa de trabalho numa colheita, p. 280. 181, P. 186, 426 eic., designa evidenze-
mente toda contraprestagio usurria, Pois ki um outro nome, ula-~ula, para as simples aqui-

" sigdes de formulas magicas {seusalz, quando o valor do presente & muito elevado, p. 183).

LHa’ula se diz também quando os presentes sio oferecidos tante aos mortos quanto aos vi-
vos (p. 183) etc. 102, Brewster 1922¢ 91-g2. 103, kd. ibid.t 191. 104. 1d. ibid.: 23. Reconhece-
se a palavra tabu, rambu. 105. Id. ibid.: 24. 106. Id. ibid.: 26. 107, Sefigmann 1910 (glossé-
rio: 754 € 77, 93, 04, 109, 204). 108, Ver a deserigiio dos doq, id. ibid.: 89, 71, gr ete.
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- Mas convém aproximar esse nome de tahu-tahu'” que significa o “em-
. préstimo de porcos” (Motu e Koita). Ora, esse nome

9 119g é familiar.

Trata-se do termo polinésio, raiz da palavra raonge que, em Samoa e na
Nova Zeldndia, se refere a j6ias e propriedades incorporadas i familia.
As préprias palavras sfo polinésias, assim como as coisas.'"

Sabe-se que os melanésios e os Papua da Nova Guiné tém o pot-
latch." i y ‘

Os belos documentos que Thurnwald nos transmite sobre as tribos
de Buin'® e sobre os Banaro'" j4 nos forneceram numerosos pontos de
comparagiio. O caréter religioso das coisas trocadas & ali evidente, em
particular da moeda, da maneira pela qual ela recompensa os cantos, as
mulheres, o amor, os servigos; como nas Trbbriand, ela é uma espé,cie
de penhor. Enfim, Thurnwald analisou, num caso bem estudado,'” um
dos fatos que methor ilustram ao mesmo tempo o que“é"é‘sse sisterna de
dadivas reciprocas e o que é impropriamente chamado casamento por
compra: este, na realidade, compreende prestagbes em todos os senti-
dos, inclusive da familia por alianga: é devolvida a mulher cujos pais nio
deram presentes de retorno suficientes, ‘

Em suma, todo o mundo das ithas, e provavelmente uma parte do mun-
:112 ;1; g::lten;zrig?;;?:e the é aparent’ado, con%‘lece‘unlrz mesmo sistema

A idéia que convém fazer dessas tribos melanésias, ainda mais ricas
e comerciantes que as polinésias, € portanto muito diferente da que cos-
tuma ser feita. Esses povos tém uma economia extra-doméstica e-um sis-
tema de troca muito desenvolvido, com um titmo mais intenso e preci-
pitado, talvez, que o que conheciam nossos camponeses ou as aldeias de
pescadores de nossas costas hi menos de cem anos. Tém uma vida eco-

109, Id. ibid.: 94 € 146. 210. As moedas n#o sfio as finicas coisas desse sistema ée dadivas que
as tribos do golfo da Nova Guiné chamam com um nome idéntico & paiavra polinésia de
mesmo sentido, J4 assinalamos mais acima a identidade dos hakars neozelandeses e dos Ae-
icm:az, festas-exposicBes de alimento que Seligmann nos descreven na Nova Guiné (Mot e
Koita), cf. 1910: 14443, ilust. xvi-xvin. 111. Ver miais acima. £ significativo que a palavra
rur, 1o dialeto de Mota (ilhas Banks) - evidentemerite idéntica a taonge — tenha o sentido de
comprar (em particular, uma mulher). Codringron, no mito de Qat comprando a noite
(18901 307-08, n. 9}, traduz por: “comprar a um alto prego”, Com efeito, & uma compra fei-
ta seguncio as regras do potlatch, bem arestado nessa parte da Melanésia. ,112. Ver documen-
tos citados em 4.5., v 122 372. 113, Ver sobretudo Thurnwald 1912, 111t 38 2 41. 114, 1d. 1922.

115. Id. 1912, 113, hust. 2, n. 3. R :
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ndmica extensa que ultrapassa as fronteiras das ilhas e dos dialetos, e um
comércio considerivel. Ora, eles substituem com vigor, através de dadi-
vas feitas e retribuidas, o sistema de compra e venda.
- O ponto no qual esses direitos — ¢, cOMO veremos, o direito germa-
nico também — tropegaram foi sua incapacidade de abstrair e de dividiz
seus conceitos econdmicos e juridicos. Alids, eles ndo tinham necessida-
de disso. Nessas sociedades, nem o cli nem a familia sabem dissociar-se,
como tampouco dissociar seus atos; 0s proprios individuos, por mais in~
fluentes e conscientes que sejam, néo sabem compreender que precisam
s OpOT UNS 208 OULTOS, € que precisam saber dissociar seus atos uns dos
outros. O chefe confunde-se com seu cli e este com ele; os individuos 6
se sentem agir de uma Ginica maneira. Holmes observa finamente que as
duas linguagens, uma papua, a outra melanésia, das tribos que ele co~
nhece na embocadura do Finke (Toaripi e Namauw), tém “um tnico ter-
mo para designar a compra e a venda, fazer e tomar um empréstimo”.
As operagdes “antitéticas sdo expressas pela mesma palavra”.”¢ “Estri-
tamente falando, eles nio sabiam pedir emprestado e emprestar no sen-
tido em que empregamos esses termos, havendo sempre algo de dado na
forma de honorarios pelo empréstimo, € que era devolvido ao ser quita-
do o empréstimo.”!"” Esses homens ndo tém nem a idéia da vendanema
idéia do empréstimo, no entanto fazem operagdes juridicas e econbmi-
cas que tém a mesma fungfo. ‘
Do mesmo modo, a nogio de escambo niio é mais natural aos me-
lanésios que aos polinésios. :
Um dos melhores emégrafos, Kruyt, embora se servindo da pala-
vra venda, nos descreve com precisio'"® esse estado de espirito entre 0s
habitantes das Celebes centrais. E no entanto, os Toradja estdo hé mui-
to tempo em contato com oS malaios, grandes comerciantes.
Assim, uma parte da humanidade, relativamente rica, trabalhado-
ra, criadora de excedentes importantes, soube e sabe trocar coisas consi-
deraveis, sob outras formas e por razdes diferentes das que conhecemos.

116. Holmes 1924: 204. 117. No fundo, Holmes nos descreve bastante mal o sistema das dé-
divas intermedidrias. Ver mais adiante fasi. 118, Ver o trabalho citado mais acima. A incer-
teza do sentido das palaveas que traduzimos mal: “comprar, vender”, nfio é particular &s so~ -
ciedades do Pacifico. Voltaremos a esse assunto, mas desde j& lembramos que, mesmo em
nossa linguagem corrente, a palavra venda designa tanto a venda quanto a compra, e que em
chinés hi apenas uma diferenca de tom entre 0s dois monossilabos que designam o ato de

vender e 0 ato de comprar,
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3. Noroeste americano
A HONNA E O CREDITG

Dessas observagdes sobre alguns povos melanésios ¢ polinésios ja se de-
lineia uma figura bem formada desse regime da dédiva. A vida material
¢ moral, a troca, nele funcionam de uma forma desinteressada ¢ obriga-
t6ria a0 mesmo tempo. Ademais, essa obrigagio se exprime de mancira
mitica, imagindria ou, se quiserem, simbélica e coletiva: ela assume o as-
pecto do interesse ligado as coisas trocadas: estas jamais se separam
completamente de quem as troca; a comunhdo ¢ a alianga que elas esta-
belecem sio relativamente indissolGiveis. Com efeito, esse simbolo da
vida social ~ a permanéncia da influéncia das coisas trocadas — apenas
traduz bastante diretamente a maneira pela qual os subgrupos dessas so-
ciedades segmentadas, de tipo arcaico, estdo constantemente imbricados
uns nos outros, e sentem que se devem tudo.

As soc1edades indigenas do noroeste americano apresentam as
mesmas instituicdes, com a diferenga de que nelas sdo ainda mais radi-
cais ¢ mais acentuadas. Em primeiro lugar, dir-se-ia que o escambo é
desconhecido. Mesmo apés um longo contato com os europeus,'” ndo
parece que nenhuma das considerdveis transferéncias de riquezas™ que
ali se operam constantemente se faga de outro modo senio nas formas
solenes do potlatch.' Iremos descrever esta tltima instituigio de nosso
ponto de vista.

120

Obs, — Antes, é indispensavel uma breve descrigio dessas sociedades. As
tribos, ou methor, o0s grupos de tribos de que vamos falar residem todos
na costa do noroeste americano: do Alaska," Tlingit e Haida, ¢ da Co-

119. Com os russos desde o séeulo xviu ¢ os cagadores canadenses franceses desde o inicio
do século x1x. 120. Ver, no entanto, vendas de escravos: Swanton, Haide Texts and Myths
{rg05b): 410, %2l Uma bibliografia suméria dos trabathos tedricos relativos a esse “po-
tlatch” é dada mais acima. 122, Este quadro sucinto & tragado sem justificagio, mas & neces-
sério. Prevenimos que ele no é completo nem do ponto de vista do niimero & do nome das
tribos, nem do ponto de vista de suas instituigdes. Deixamos de lado um grande niimero de
tribos, principalmente as seguintes: 1) Nootka (grupo Wakash, ou Kwakiutl), Bella Kula (vi~
zinho)s 2) tribos salish da costa sul. Por outro lado, as pesquisa relativas 3 extensSo do pot-
latch deveriam ser levadas mais a0 sul, até a Califérnia. Al — o que & notdvel de outros pon-
tos de vista — a instituigio parece difundida nas sociedades dos grupos ditos Punutia e >
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limbia Briténica, principalmente Haida, Tsimshian ¢ Kwakiucl.” Elas vi-
vem também do mar ou, quando junto aos rios, de sui pesca mais do que
da caga; mas, a0 contrério dos melanésios ¢ polinésios, nfio tém agricultu~
ra. No entanto sio muito ricas, ¢ mesmo hoje suas pescarias, suas cagadas,
suas peles thes fornecem importantes excedentes, sobretudo quando cal-
culados pelos indices europeus. Eas tém as mais s6lidas casas de todas as
tribos americanas, e uma inddstria de cedro extremamente desenvolvida.
Seus barcos sfio bons e, embora raramente se aventurem em alto mar, sa-
bem navegar entre as ilhas e as costas, Suas artes materiais sio muito apu-
radas. Em particular, mesmo antes da chepada do fervo, no séeulo xvit,
elas sabiam coletar, fundix, moldar e cunhar o cobre encontrado em esta-
do natural em terras tsimshian ¢ tlingit. Alguns de seus cobres, verdadei-

> Hoka: ver por ex. Powers 1877: 153 (Pomo), 238 (Wintum), 303, 311 {Maidu); <f. pp.
247, 325, 332, 133, para outras tribos; observagbes gerais, p. 411. A seguir, as instlinigdes e
as artes que descrevemnos em poucas palavras sdo infinitamente complicadas, ¢ nelas algu-
mas auséneias siio nfio menos curiosas que algumas presengas. Por exemplo, & cerfmiea é
desconhecida, como na camada mais inferior da civilizaglio do Pacifico sul. 123, As fontes
que permitem o estudo dessas sociedades sdo considerdvels e de uma notével seguranga,
sendo muito 2bundantemente fi ]elégxcas ¢ compostas de textos transcritos ¢ traduzidos,
Ver bibliografia em Davy 19223 21, 175, 215, Acrescentar, principalmente: F. Boas e G.
Hunt, Erknology of the Kwokiuil (1921); Boas, Tsimshian Mythology (1916, publicade em
1923). No entanto, todas essas fontes tdm um inconveniente: ou as antigas sio insuficien-
tes, ou as novas, apesar de seus detalhes e de sua profundidade, néio sio bastante comple-
tas do ponto de vista que nos ocupa. Foi para a civilizagio material, para a lingit{stica ¢ a li-
teratura mitolégica que se voltou a atengiio de Boas e de seus colaboradores da Jesup
Expedition. Mesmo os trabalhos de etnégrafos profissionais mais antiges (Krause, Jacob-
sen) ou mais recentes (Sapir, Hill Tout eic.).1ém & mesma orientagio. A andlise juridica,
ccondmica e a demografia permanecem, se nio por fazer, a0 menos por completar, (Entre-
tanto, a morfologia social é iniciada pelos diversos Census do Alaska e da Coldmbia Briti-
nica.) Barbeau nos promete uma monografia completa dos Tsimshian. Aguardamos essa
informagiio indispensével e esperamos ver ¢sse exemplo em breve imitado, enquanto é
tempo. Sobre numerosos pontos relatives 4 economia e ao direito, os velhos documentos -
os dos viajantes russos, ou de Krause (1885), de Dawson (sobre os Haida, Kwakiutl, Bella-
koola etc.), a maior parte publicados no Bulletin do Geological Survey do Canadd ou nos
Proceedings of the Royal Sociezy do Canads; os de Swan (Nootka) 1870; os de Mayne 1862
— 30 ainda os melhores e suas'datas thes conferem uma definitiva autoridade. Na nomen-
clatura dessas tribos hd uma dificuldade. Os Kwakiutl formam wma tribo e dio também seu
nome a vérias outras tribos que, confederadas com eles, formam uma verdadeira naglio.
Procuraremos mencionar de que tribo kwakintl falamos a cada vez. Quando nio o fizer-
mos, é dos Kwakiutl propriamente ditos que se trata. A palavra kwakiutl, alids, quer dizer

simplesmente rico, “fumaga do mundo”, e j4 indica por si mesma a importincia dos fatos

econdmicos que vamos descrever.
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ros escudos brasonados, lhes serviam como uma espécie de moeda. Ou-
tro tipo de moeda foi seguramente as belas mantas ditas de Chilkat, ad-
miravelmente ornadas de figuras e que servem ainda de enfeites, algumas
tendo um valor considerdvel. Esses povos tém excelentes escultores e de-
senhistas profissionais. Os cachimbos, magas, bastdes, colheres de chifre
esculpidos etc., sd0 o ornamento de nossas colegBes etnogréficas. Toda
essa civilizagiio & notavelmente uniforme, numa érea bastante ampla. Evi-
dentemente essas sociedades se penetraram mutuamente em datas muito
antigas, embora pertengan, 40, menos por suas linguas, a, no minimo, trés
diferentes familias de povos.'” Sua vida de inverno, mesmo para as tribos
mais meridionais, é muito diferente da de verfio. As tribos tém uma dupla
morfologia: dispersas desde o fim da primavera, para a caga, paraa cole-
ta de rafzes e bagas suculentas das montanhas, para a pesca fluvial do sal-
miio, no inverno elas voltam a se concentrar no que charmiam suas “vilas”.
E ¢ entfio, durante todo o tempo dessa concentragiio, que elas se pdem
num estado de perpétua efervescéneia. A vida social torna-se extrema-
mente intensa, inclusive mais intensa do que nas congregagdes tribais que
podem ocorrer no verfio. Ela consiste numa espécie de agitagio perpérua,
- SHo visitas constantes de tribos a tribos inteif:és"; de clis a ci3s e de fami-
liasa famﬂi.as. So festas repetidas, continuas, cada uma delas geralmen-
te muito longa. Por.ocasidio de casamentos, rituais variados, promogdes,
gasta-se sem contar tudo o que foi acumulado com grande empenho no
ver#io e no outono numa das costas mais ricas do mundo, O mesmo acon-
tece na vida privada: convidam-se as pessoas do cli éuando se‘matou
uma foca, quando se abre uma caixa de bagas ou de rafzes conservadas;
convidam-se todos quando encalha uma baleia, : - ,
A civilizagio moral, do mesmo modo, é notavelmente uniforme, embora
dispondo—ge entre o regime da fr_aitria (Tlingit e Haida) com descendén-
cia uterina, e o ¢l com descendéncié' masculina mitigada dos Kwakiutll;
0s caracteres gerais da organizagio social e, em particular, do totemismo
revelam-se mais ou menos os mesmos em todas as tribos. Elas tém con-
frarias, como na Melanésia, nas i]has"Banks, impropriamente chamadas
sociedades secretas, com freqiiéncia internacionais, mas nas quais z socie-
dade dos homens — e, seguramente, entre os Kwakiutl, a sociedade das

124, Sobre as mantas de Chilkat, ver Emmons 1907: L. 125, Ver Rivet,:em Meillet e Cohen
1924, :Les Languees du monde: 616-3s. Foi Sapir (1915) quem definitivamente reduzin o tingit
e 0 haida a ramos da matriz atapaseana, "o . .

.

234 Dddiva

mulheres — recortam as organizages de clis. Uma parte das dédivas e
contraprestagdes de que iremos falar é destinada, como na Melanésia,'™ a
pagar as graduagdes e as ascensdes'”’ sucessivas nessas confrarias. Os ri-
tuais, dessas confrarias e dos clfis, ocorrem nos casamentos de chefes, nas
“vendas dos cobres”, nas iniciagbes, nas ceriménias xamanisticas, nas ce-
riménias funeririas, estas tiltimas sendo mais desenvolvidas entre os Hai-
da e 0s Tlingit. Tudo isso efetuado numa série indefinidamente retribui-
da de “potlatch”. H potlatch em todas as diregGes, respondendo a outros
potlatch em todas as diregdes. Como na Melanésia, & um constante give

and rake, “dar e receber”.

O préprio potlatch, tio tipico como fato, e a0 mesmo tempo tho carac-
teristico dessas tribos, nio & outra coisa senfo o sistema das dddivas tro-
cadas.”® Diferencia-se apenas pela violéncia, o exagero, os antagonis-
mos que suscita, de um lado, e, de outro, por uma certa pobreza dos
conceitos juridicos, por uma estrutura mais simples, mais bruta do que
na Melanésia, sobretudo nas duas nagdes do Norte, Tlingite Hajida.'” O
caréter coletivo do contrato™® aparece melhor, nelas, do que na Melané-
sia e na Polinésia. No fundo, essas sociedades estio mais préximas, ape-
sar das aparéncias, daquilo que chamamos as prestagBes totais simples.
Assim os conceitos juridicos e econdmicos tém menos clareza e precisdo
consciente. Na pritica, porém, os principios sdo formais e suficiente-

mente claros.

126. Sobre esses pagamentos para aquisigio de graduagdes, ver Davy 19221 309-05. Em rela-
¢fio A Melanésia, ver exemplos em Codrington 1890: 106-ss. etc.; Rivers 1914, It 70-55, 127.
Essa palavra ascensiio deve ser tomada no sentido préprio e no figurado. Assim como o ritual
do vajapeya (védico posterior) comporta um ritual de ascensfio numa escada, assim também
os rituais melanésios consistem em fazer o jovem chefe subir a uma plataforma. Os Snahnai-

mug e os Shushwap do noroeste conhecem o mesmo andaime de onde o chefe distribui seu.

potlatch. Boas 1891: 395 1894: 459- As outras tribos conhecem apenas a plataforma ende sen-
tam-se os chefes ¢ as altas confrarias. 128. E assim que os velhos aurores, Mayne, Dawson,
Krause etc., descrevem seu mecanismo. Ver em particular Krause 1885: 187-ss, uma colegiio
de documentos de velhos autores, 129, Se a hipétese dos lingitistas é exata e se os Thingit
Haida so simplesmente Atapascanos que-adotaram 2 civilizagio do Noroeste (hipotese da
quat Boas, alis, estd um pouco distante), o cariter grosseiro dos potlazch tlingit ¢ haida se ex-
plicaria por si mesmo. E possivel também que a violéncia do potlatch do noroesse americano
proventia do fato de essa civilizagio estar no ponto de encontro dos dois grupos de familias
de povos que o possufam igualmente: uma civilizagio vinda do sul da Califérnia, uma civili-
zacio vinda da Asia (sobre esta iltima, ver mais adiante). 130. Ver Davy 1922: 247-55.
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Duas nogdes, no entanto, sdo mais bem evidenciadas que no po-
tlatch melanésio ou que nas instituigdes mais cvoluidas ou mais de-
compostas da Polinésia: ¢ a nogfio de crédito, de termo, ¢ também a de
honra.”

As dadivas circulam, como vimos, na Melanésia ¢ na Polinésia,
com a certeza de que serdio retribuidas, tendo como “garantia” a virtude
dla coisa dada que &, ¢la propria, essa “garantia”. Mas, em toda socieda-
de possivel, é da natureza da dddiva obrigar a termo. Por definigiio, uma
refeigio em comum, uma distribuigio de kava, um talismil que se leva
nfio podem ser retribuidos imediatamente. O “tempo” é necessirio para
executar qualquer contraprestaglio. A noglio de termo estd portanto lo-
gicamente implicada quando se trata de retribuir visitas, contrair casa-
mentos, aliancas, estabelecer uma paz, participar de jogos e combates re-

131, Sobre o potlatch, Boas nada escreveu de melhor do que a seguinte pigina (1898: 5415,
of. 1880: 38): “O sistemu econdmico dos indios da colénia briténica & amplamente buseado
ne crédito assim como o dos poves civilizados, Em todos os seus empreendimentos, o indio
confia na ajuda de seus amigos, prometendo pagé-los por essa ajuda numa data ulterior. Se
essa ajuda fornecida consiste em coisas de valor que sio caleufadas pelos indios em mantas,
assim como calculamos em moeda, ele promese retribuir o valor do empréstimo com juros.
O fndio nic tem sisterna de escrita e, portanto, para que a transagio tenha garantias, ela é
feita em publico. Contrair dividas, de um lado, pagar dividas, de outro, isso & ¢ potlatch.
Esse sistema econdmico desenvolveu-se a tal ponto que o capital possuido por todos os in-
dividuos associados da tribo excede em muito a quantidade de valores disponiveis que exis-
te; dito de outro modo, as condigdes sfo inteiramente anilogas is que prevalecem em nos-
sa sociedade: se quiséssemos que nos pagassem odos 05 n0ssos créditos, descobrirfamos
que de modo algum ha dinheiro suficiente, de fato, para pagi-los. O resultado de uma ten~
tativa dos credores de fazer reembolsar seus empréstimos & um panico desastroso do qual a
comunidade se ressentird por muito tempo. “Convém compreender ciaramente que um in-
dio que convida os amigos ¢ vizinhos a um potlatch, o qual, aparentemente, desperdiga os
resultados acumulados de longos anos de trabalho, tem em vista duas coisas gue 56 pode-
" mos reconhecer como sensatas ¢ dignas de louvor. Seu primeiro objeto & pagar suas dividas.
Isso & feito publicamente, com muita ceriménia e & maneisa de uma autenticagdo em cartd-
rio. Seu segundo objeto & colocar os frutos de seu trabalho de tal forma que obtenha o
maior proveito tanto para si quanto para os filhos. Os que recebem presentes nessa festa, 0s
recebem como empréstimos que utilizam em seus empreendimentos em curso, mas, apdso
intervalo de alguns anos, é preciso retribui-los com juros ac doador ou a seu herdeiro, As-
sim, o potlatch zcaba sendo considerado pelos indios como um meio de assegurar 0 bem-
estar de seus filhes, se os deixam 6rfios quando sio jovens...”. Corrigindo os termos “divi-
da, pagamento, reembolso, empréstimo” e substituindo-os por termos como “presentes
- dados e presentes retribuidos”, termos que Boas, alids, acaba por empregar, tem-se uma
idéia bastante exata do funcionamento da nogio de crédito no potlatch. Sobre a nogio de
honra, ver Boas 1890: §7.
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gulamentados, celebrar festas alternativas, retribuir servigos rituais de
honra, “manifestar respeitos” reciprocos,'™ coisas essas que se trocam
juntamente com coisas cada vez mais numerosas ¢ preciosas, & medida
que essas sociedades sdo mais ricas.

A histéria econdmica ¢ juridica corrente & muito incorreta sobre
esse ponto, Imbufda de idéias modernas, ela concebe idéias a priori da
evolugio,” seguindo uma 16gica supostamente necessdriz; no fundo,
ndo vai além das velhas tradigdes, Nada mais perigoso que essa “socio-
logia inconsciente”, como a chamou Simiand. Por exemplo, Cuq faz esta
afirmagio: “Nas sociedades primitivas, concebe-se apenas o regime do
escambo; nas avangadas, pratica-se a venda com pagamento i vista. A
venda a crédito caracteriza uma fase superior da civilizagiio; ela aparece
primeiro sob uma forma desviada, combinagiio da venda com pagamen-
to & vista e do empréstimo”.™ Na verdade, o ponto de partida estd alhu-
res. Ele foi dado numa categoria de direitos relegada pelos juristas e os
economistas, que nio se interessam por ela; é a didiva, fenémeno com-
plexo, sobretudo em sua forma mais antiga, a da prestagio total que ndo
examinamos nesta dissertaglio; ora, a didiva implica necessariamente a
nogao de crédito. A evolugho nio fez o direito passar da economia do es-
cambo A venda, e do pagamento a vista a0 pagamento a prazo. Foi sobre
um sistéma de presentes dados e retribuidos a prazo que se edificaram,
de um lado, o escambo, por simplificagéio, por aproximagdes de tempos
outrora disjuntos, e, de outro lado, a compra e a venda, esta a prazo e 3
vista, e também o empréstimo. Pois nada prova que nenhum dos direi-
tos que foram além da fase que descrevemos (direito babilbnio, em par-
ticular) nio tenhia-conhecido o exédito que conhecem todas as socieda-
des arcaicas que sobrevivem em torno de nds. Eis uma outra forma,
simples ¢ realista, de resolver o problema dos dois “momentos do tem-
po” que o contrato unifica, e que Davy jd estudon.™ -

Nio menos importatite & o papel que nessas transagdes dos indios de-
sempenha a nogio de honra. - : ' ‘

Em parte alguma o prestigio individual de um chefe e 0 prestigio

122. Expressio tingit: Swanton, Tlingit Indians (19o3: 421). 133, Nio se perceben que a no-
¢ de prazo era ndo apenas tio antiga, mas também t5o simples ou, se quiserem, tio com-
plexa quanto a nogio de pagamento & vista. 134, Estudo sobre os contratos da época da pri-
meira dinastia babilénia (Cuq 19101 477). 135. Davy 1922: 207.
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de seu clé estdo mais ligados ao dispéndio e 3 exatidfio em retribuir usu-
rariamente as dédivas aceitas, de modo a transformar em obrigados

aqueles que os obrigaram. Aqui, o consumo e a destruicio sfo realmen-

te sem limites. Em certos potlatch deve-se gastar tudo o que se tem e
nac?a conservar.'” £ uma disputa de quem serd o mais rico ¢ também o
mais If)ucament_e perduldrio. O principio-do antagonismo e da rivalida-
d-e estd na balse de tudlo. O estatuto politico dos individuos, nas confra-
rias € nos clds, as posigBes de todo tipo se obtém pela “guerra de pro-
prxedat'ie”‘” assim como pela guerra, ou pela sorte, ou pela heranga
Eela ahan.ga e o casamento. Mas tudo & concebido como se fosse uma:'
luta de riqueza”."® O casamento dos filhos, o assento nas confrarias s6

136..Dis'tribui950 de toda a propriedade: Kwakiutl, Boas, “Secret Sociéties and Social Or-
ganization of the Kwaldut] Indians” (:805h: 46¢). No caso de Iniciagio do novigo, id
!E?!d.! 551, Koskimo. Shushwap: redistribuiciio, Boas 18901 91; Swan'ton 1903: 29(’ .
discurso): “Ele gastou tudo para mostrar a ele” (sey sobrinh:)). Redistribui}ii‘;de rr:i!m
que se ganhou no jogo, Swanton, Texts and Myths of the Tlingit Indians (19099- 139} 135?
Sobre & guerra fie propriedade, ver 0 canto de Maa, Boas 1895b: §77, p. 6o ‘-‘C?m'bate-‘
;rfos com prf)pr:edade”. A oposigio guerra de riquezas /"guerra de sangue aparece nos
iscursos feitos no mesmo potlasch de 1895 em Fort Rupert. Ver Boas e Hunt, Kwekine
Te:fzs, 1905, L. Il: 485, 482; e Boas 1895b: 668, 671. 138, Ver particu]arn‘aente,o mito de
‘Hatyas (H.a'lda texts, Jesup, Vi, n, 83, Masset}, que perdeu a “face” no jogo e morre por
igso, Su.as irmis e seus sobrinhos adotam o Iuto, oferecem um potlatch de desforra ei[e
ressuscita. — Seria oportunc, a esse respeito, estudar o jogo que, mesmo entre nés, nio é
considerado como um contrato, mas como uma sitnagio na qual se compromete a,honra
€ se entregam bens que poderiam niio ser entregues. O jogo éuma forfna do potlatch d
sistetna das dddivas. Sta extensio no noroeste americano & significativa, EmIlib'ra' se'aecc:
nhecido f;ios Kwaldut] (ver Boas 1921: 1304, 5. V. ebayu: dados (), 5. V. lepa, . 1435 c]f lep,
pi1.1448, segundq potlatch, danga”; cf. p. 1423, 5. v. magwate), ele no parece de’ser;xp‘:—,
nhar entre eles um papel compardvel ao que possui entre os Halida Tlingit‘e “Tsimshian,
Estes sko jogadores inveterados e perpétuos. Ver descrigies do joéo de bastonetes entre'
os Hafda: S:Wanton, Hatda (1905¢: §8-s5, 141-59), para as figuras e 0s nomes; meésmo jo
ent::e ’OS Tlingit, descriggo com nomes dos bastonetes: Swanton 19031 443 ’O na t§i’n o
grd.marzo, a pega gtie ganha, equivale ao dfif hatda, — A histdrias estio ch‘eias clg Iendg::'
ﬁ? ﬂogos, de chefes que perderam tudo no jogo. Um chefe tsimshian perden inclusive seus
: ?s.e seus parentes: Boas 1916; 207, 101; cf. Boas ibid.: 409. Uma lenda haida conta a
histéria de um jogo total dos ‘Fsimshian contra os Haida. Ver Swanton 1905b: 322. CF.
mesma lenda: 05 jogos contra os Tlingit, id. ibid.: 94. Um catdlogo desses tgm-ai se'ra' "
contr'ado em Boas 1916: 847 ¢ 843. A etiqueta e 2 moral recomendam que o ganhado dﬂf‘
xe a liberdade ao perdedor, & sua mulher e a seus filhos, Swanton 1909: 137. Indtil :ub{lefw
nhar o parentesco desse trago com as lendas astéticas, — Alids, hi agui inﬂuér;cias asiziticz:;

megavezs. Sob!e a extensio dOS ]OgOS de azZar As14t1Cos na AnlEHCa, ver o belo tr aba“!o dC‘
E. B. EyEOI l896. sj-SS. o

238 Dddiva

se obtém ao longo de potlatch trocados e retribuidos. Os bens se per-
dem no potlatch como sdo perdidos na guerra, no jogo, na juta.”” Em
alguns casos, ndo se trata sequer de dar e de retribuir, mas de destruir,'®
a fim de nem mesmo querer dar a impressio de desejar ser retribuido.
Queimam-se caixas de 6leo de olachen (candle-fish, peixe-vela) ou de
Sleo de baleia,'! queimam-se casas e milhares de mantas; os cobres mais
caros siio rompidos, atirados n’dgua, para esmagar, para “fazer calar” o

139, Davy expds o tema do desafio, da rivalidade. Convém acrescentar o da aposta. Ver p.
ex. Boas 1805a: 203-06. Aposta de comezaina, aposta de luta, aposta de ascensio ete., nas
lendas. Cf. Id. ibid.: 363, para um catilopo de temas. A aposta & ainda, em nossos dias, um
vestigio desses direitos e dessa moral, Ela compromete apenag a honra € o erédito, 1o en-
tanto faz cireular riquezas. 140. Sobre o potlatch de destsuigiio, ver Davy 1922: 224. Con-
vém acrescentar as seguintes observagdes. Dar & jd destruir, cf. Boas 180¢b: 334. Um certo
niimero de rituais de doagiic comporta destruig@es: p. ex., 0 titual do reembolse do dote,
ou, como ¢ chama Boas, “resgate da divida de casamento”, contém uma formalidade cha-
mada “afundar 2 canoa” (Boas 1895: 518, 520). Mas essa ceriménia é figurada, No entanto,
as visitas a0 potlatch haida ¢ tsimshian comportam a destrui¢io real das canoas daos que
chegam. Entre os Tsimshian, estas sio destrufdas na chegada, apds o cuidadoso desembar-
que de tudo que continham, e canoas mais belas sie retribuidas na partida: Boas 1916: 338,
— Mas 3 destruigio propriamente dita parece constituir uma forma superior de dispéndio.
Ela & chamada “matar propriedade” entre 0s Tsimshian e os Tlingit (Boas 1916: 344; Swan-
ton 1903t 442). Na verdade, esse nome & dado mesmo is distribui¢fes de mantas: “tantas
mantas foram perdidas para vé-le”, Swanton ibid. — Nessa pratica da destruigfo no potlatch
intervém ainda dois motivos: 1) o tema da guerra: ¢ potlatch ¢ uma guerra. Ele tem o titu-
lo de “danga de guerra” entre os Tlingit, Swanton ihid.: 458, cf. p. 436. Assim como numa
guerra & possivel apoderar-se das mascaras, dos nomes e dos privilégios dos proprietirios
mortos, assim também numa guerra de propriedades mata-se a propriedade: oua propria,
para que 0s outros ndo 2 tenham, ou a dos outros, dandc-thes bens que eles serdo obriga-
dos & retribuir ou que nio poderdo retribuir. — O segundo tema & o do sacrificio, of. mais
acima. Se a propriedade é morta, & que ela tern uma vida (ver mais adiante). Um arauto diz:
“Que nossa propriedade permanega em vida sob os esforgos de nosso chefe, que nosso co-
bre permanega nio quebrado”. Boas 1921: 1285, 1. 1. Talvez mesmo os sentidos da palavra
*yiig”, estar estendido morio, distribuir um potlatch (cf. Boas 1905: 59, 1. 3, indice, Boas
1g21), expliquem-se desse modo, Mag, em principio, trata-se reaimente de transmitir, como
no sacrificio normal, coisas destruidas a espiritos, no caso 0§ antepassados do cld. Esse tema
& naturalmente mais desenvolvido entre os Tlingit (Swanton 1903: 443, 462), para quem 0
antepassados nfio apenas assistem a0 potiasch e aproveitam-se das destruigdes, mas aprovei-
tam-se também dos presentes dados a seus homénimos vivos. A destruigio pelo fogo pare-
ce ser caracteristica desse tema. Ver mito muito interessante entre 0§ Tlingit, Swanton 19003,
82, & o sacrificio no fogo (Skidegate) entre o5 Haida; id. 1905b: 36, 28 e g1, O tema & menos |
evidente entre os Kwakiutl, que possuern no entanto uma divindade chamada “Sentado-so-
bre-o-fogo” a quem ¢ sacrificada, por exemplo, 2 roupa da crianga doente, como forma de
pagamento: Boas 1921: 70§-06. 141, Boas 1895b: 353 etc.

239



rival."* Com isso ndo apenas a pessoa se eleva, mas eleva também sua
familia na escala social. Eis portanto um sistema de dizeito ¢ de econo-
. mia no qual se consomem ¢ se transferem constantemente riquezas con-

wsiderdveis. Se quiserem, pode-se dar a essas transferéncias o nome de

intercimbio ou mesmo de coméreio, de venda;'® mas & um comércio
nobre, cheio de etiqueta e generosidade; em todo caso, quando ¢ feito
com outro espirito, em vista de ganho imediato, cle é o objeto de um
desprezo muito acentuado,™
Como se vé&, a nogio de honra fortemente marcada na Polinésia,
sempre presente na Melandsia, exerce aqui verdadeiras devastagdes, Tam-
bém sobre esse ponto os ensinamentos cldssicos avaliam mal a importin-
cia das motivagdes que animaram os homens, ¢ tudo o que devemos as so-
ciedades que nos precederam. Mesmo um cientista tao experiente quanto
Huvelin julgou-se obrigado a deduzir a nogio de honra, reputada sem efi-
cdcia, da nogdo de eficicia mdgica."” Ele ndo vé na honra, no prestigio,
senfo o suceddneo desta. Mas a realidade é mais complexa. Assim comoa
nogiio de magia, a nogiio de honra nio é alheia a essas civilizagdes.™ O
_ mana polinésio simboliza, ele proprio, nfio somente a for¢a mégica de

142. Ver mais adiante, a propésito da palavra p/Es. 143, As palavras “traca” e “venda” pa-
recem mesmo ser estranhas & lingua kwakiutl, Niio encontro a palavra venda nos diversos
glossarios de Boas sendo a propésitoe do leildo de um cobre. Mas esse leiliio nio € de modo
nenhum uma venda, & uma espéeic de aposta, de luta de generosidade. Quanto 3 palavra tro-
ca, encontro-a apenas sob a forma L'zy: mas no texto indicado, Boas 190y: 77, 1. 41, ela ¢ em-
pregada a propésite de uma mudanga de nome. 144, Ver a expressiio “dvido de alimento”,
Boas 1921: 1463, "desejoso de fazer fortuna rapidamente”, id. ibid.: 13945 vera bela i impre-
cagllo contra 0s “pequenos chefes”: “Os pequenos que deliberam; os pequenos que traba-
lham... que sllo vencidos... que prometem dar canoas... que aceitam a propriedade dada...
que buscam a propriedade... que s6 trabatham pela propriedade (o termo que traduz “pro-
perty” & “maney”, retribuir um favor, 1d. ihid.: 1403)...05 traidores”. Id. ibid.: 1287, linhas 15
a 18, of, um ourro discurso em que & dito do chefe que ofereceu um potlatch e das pessoas
que recehbem e jamais retribuem: “Ele lhes deu de comer, ele os convidou... ele os pbs em
suas costas...”, id. ibid.: 1293; cf. 1291, Ver uma outra imprecagdo contra “os pequenos”, id,
. ibid.: 1381. N3o se deve pensar que uma moral desse género seja contréria & economia ou
. corresponda a uma preguica comunista, Os Tsimshian reprovam a avareza e contam de que
modo o herdi principal, Corvo (o criador), foi expulso por seu pai porque era avarento: Boas

1916: 61, cf. p. 444. © mesmo mito existe entre os Tlingir. Estes também reprovam a pregui-,

a ¢ a mendicidade dos hdspedes, e contam de que modo foram punidos Corvo e os que vio
de aldeia em aldeia fazendo-se convidar: Swanton 1909: 260, cf. 217, 145. Injuria, Mélanges
Appleton; “Magie et droit individual”, 4.5., v. 10: 28. 146, Paga-se pela honra de dangar entre
os Tlingit; Swanton 1909: 141. Pagamento ao chefe que organizou uma danga. Entre os >
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cada ser, mas também sua honra, ¢ uma das melhores tradugdes dessa pa-
lavra é: autoridade, riqueza.’” O potlatch tlingit, haida, consiste em con-
siderar como honras 0s servigos miituos.”™ Mesmo em tribos realmente
primitivas como as australianas, o ponto de honsa é tfio melindroso quan-
to nas nossas, € as pessoas se satisfazem por prestagdes, oferendas de ali-
mento, precedéncias e ritos, assim como por dadivas.'” Os homens sou-
beram empenhar sua honra ¢ seu nome bem antes de saberem assinar.

1 [

O potlatch do noroeste americano foi suficientemente estudado no que
se refere & forma mesma do contrato. No entanto, é necessirio situar o

> ‘TIsimshian: “Fez-s¢ tudo para hohwd-lo... Acima de tudo estd a riquesa e a exibigio de vai-
dade"; Boas 1889: 19. Duncan, in Mayne 1862: 265, j4 dizin: “pela simples vaidade da coisa”,
De resto, um grande ntimero de rituais, nllo apenas o da ascensio etc,, mas também os que
consistem, por exemplo, em “levantar o cobre” (Kwakiutl), Boas 1905: 409, 1. 26, “levantar
a Lm;a” (Tlingit), Swanton 1909: 117, “levantar o mastre do po:latch" funerz’mo e totémi-
¢o, “levantar a viga” da casa, o velko pau de sebo, traduzem prmctprS desse género. Con-
vém nfio csquecer que o potlatch tem por objeto saber qual ¢ “a familia mais elevada” (co-
mentirios do chefe Katishan a propésito do mito do Corve, Tlingit, Swanton 1909: 119, n
a.). 147, Tregear 1887, 5. v. Mana. Seria interessante estudar a prépria nogio de riqueza. Do
ponto de vista em que estamos, o homem rico é um homem que tem mara na Polindsia,
“auctoritas” em Roma, ¢ que nas tribos americanas & um homem “generoso”, walas (Boas
1921: 1396). Mas nos limitamos a indicar, estritamente, a relagiio entre a nogio de riqueza, de
autoridade, de direito de comandar os que recebem presentes, e o potatch: ela & muiro niti-
da. Entre os Kwakjutl, por exemplo, um dos elfis mais importantes é o dos Walasaka (igual-
mente nome de uma familia, de uma danga e de uma confraria); esse nome quer dizer “os
nobres que vém do alto”, que distribuem no potlatch; walasila quer dizer nio somente rique-
zas, mas também “distribuigio de mansas por ocasifio de um leilfio de um cobre”. Uma ou-
tra metifora & a que consiste em considerar que o individuo adquire “peso” pelos potlatch
oferecidos: Boas 1895b: 558, 559, © chefe é dito “devorar as tribos” is quais distribui suas ti-
quezas; ele “vomita propriedade” ete. 148, Um canto tlingit diz da fratria do Corve: “E ela
gue faz 05 Lobos ‘valuable’” (Swanton 1909: 398, n. 38). O principio. de que os “respeitos”
e “honras” a dar ¢ a retribuir compreendem as dddivas, é muito preciso nas duas tribos
{Swanton 1903: 453; id. 1905b: 162) e dispensa de retribuir certos presentes. 149. Cf. mais
adiante (Conclusdo). A etiqueta do festim, da dddiva dignamente recebida e que nio se so-
licita, ¢ muito marcada nessas tribos. Indiquemos aperas trés faros kwakiutl, haida e tsim-
shian, instrutives de nosso ponto de vista: os chefes e nobres comem pouco nes festins, sio
os vassalos ¢ as pessoas comuns que comem muito; limitam-se a apreciar 0s hons petiscos;
Boas 19091 247, 430; perigos de comer muito, id. 1916: 59, 149, 153 ete. (mitos); eles cantam
5o festim, id. ibid.: 430, 437. Fazem soar a trompa “para que digam que nfio morremos de
fome”, Boas 1905: 486. O nobre jamais solicita. O xam3 médico jamais pede prego, seu “es-
pirito” o profhe disso. Boas 1921: 731, 742; Swanton 1905b: 238, 239. Existe no entanto uma
confraria e uma danga de “mendicidade” entre os Kwakiutl,
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estudo que dele fizeram Davy e Léonhard Adam'® no quadro mais am-
plo onde deveria enquadrar-se para ¢ assunto que nos ocupa. Pois o po-
tlatch & bem mais que um fenémeno juridico: é um daqueles que propo-
mos chamar “totais”. Ele é religioso, mitolégico e xamanistico, pois os
chefes que nele se envolvem representam, encarnam os antepassados e 0s
deuses, dos quais portam o nome, cujas dangas eles efetuam e cujos espi-
ritos os possuem.” Ele & econdmico, e convém avaliar o valor, a impor-
tAncia, as razdes e os efeitos dessas transagBes, enormes mesmo quando
calculadas em valores europeus atuais.”” O potlatch é também um fend-
meno de morfologia social: a reunido das tribos, dos clis e das familias, e
até mesmo das nagOes, produz um nervosismo e uma excitagio notéveis:
os grupos confraternizam e no entanto permanecem estranhos; comuni-
cam-se e opbem-se num gigantesco comércio e num torneio constan-
te."” Deixamos de lado os fendmenos estéticos, que sd0 extremamente
numerosos. Por fim, mesmo do ponto de vista juridico, além do que j&
sublinhamos da forma desses contratos e do que poderfamos chamar o
objeto humano desse contrato, além do estatuto juridico dos contratan-
tes (¢lds, familias, posi¢gio social, casamento), é preciso acrescentar o se-
guinte: os objetos materiais dos contratos, as coisas que sdo trocadas,
tém, igualmente, uma virtude especial, que faz com que sejam dadas e
sobretudo retribuidas,

Teria sido dtil — se pudéssemos nos estender —~ distinguir, para nossa ex-
posigio, quatro formas do potlatch do noroeste americano: 1) um po-

150. Ver bibliografia. 151. Os potlatch thingit e haida desenvolveram especialmenete esse
principio. Cf. Swanton 1903: 443, 462. Cf. discursos em'id. 1909: 373; 0s espiritos fumam
quando os convidados fumam. Cf. p. 385, L 9 “Nés que dangamos aqui para vocés, nio so-
mos realmente nés mesmos. $50 nossos Hos mortos hi muito tempo'que éstio da:lxgaado
aqui”. Os convidados s¥o espiritos, mascotes gona yadet, id. ibid.: 119, nota a. Na verdade,
temos aqui, pura e simplesmente, a confusfo dos principios do sacrificio e da dédiva, com-
pardvel, excetuada talvez 2 agio sobre a natureza, a todos os casos que J4 ¢itamos {mais aci-
ma). Dar aos vivos é dar aos mortos. Uma notével histéria dingit (id. 1909: 227 conta que
um individuo ressuscitado sabe de que maneira foi feito um potlatch para ele; o tema dos es-
piritos que censuram os vivos de nfio oferecer potlateh £ corrente. Os Kwakiut! tiveram se-
puramente os mesmos principios, of, discursos, Boas rg21: 788, Entre os Tsimshian, os vivos
representam os mortos. Tate escreve a Boas: “As oferendas se mostram sobretudo sob a for:
ma de presentes dados numa festa”. Boas 1916: 452 (lendas histéricas), P- 287. Colegdo de te~
mas, Boas ibid.: 486, para as comparagtes com os Hatda, Tlingit e Tsimshian. 152. Ver mafs
adiante alguns exemplos de valor dos cobres, 153, Krause 1885: 240, descreve bem essas ma-
neiras de se abordar entre tribos tlingit. ™ -,
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tlatch em que as fratrias e as familias dos chefes sdo os finicos ou quase
os inicos em causz (Tlingit); 2) um potlatch em que fratrias, clis, chefes
e familias desempenham aproximadamente o mesmo papel; 3) um po-
- tlatch entre chefes que se enfrentam por clés (Tsimshian); 4) um potlatch
de chefes e de confrarias (Kwakiut!), Mas seria demasiado longe proce-
der assim e, ademais, a distingdo de trés dessas formas (falta a forma
tsimshian) foi exposta por Davy.” Enfim, no que concerne a nosso estu- -
do dos trés temas da dédiva, a obrigagiio de dar, a obrigago de receber
e a obrigagio de retribuir, essas quatro formas do potlatch séo relativa-

mente idénticas.
AS TRES OBRIGAGOES: DAR, RECEBER, RETRIBUIR

A obrigagio de dar é a esséncia do potlatch. Um chefe deve oferecer vé-
rios potlatch, por ele mesmo, por seu filho, seu genro ou sua filha,'”
seus mortos.'™ Ele s conserva sua autoridade sobre sua tribo e sua al-
deia, até mesmo sobre sua familia, s6 mantém sua posigio entre che-
fes' — nacional e internacionalmente — se prova que € visitado com
freqiiéncia e favorecido pelos espiritos e pela fortuna,'™ que € possuido

154, Davy £922: 17155, p. 251-85. A forma tsimshian niio se distingue sensivelmente da for-
ma haiida, Talvez aqui o ¢li esteja mais em evidéncia, 155. E inditil retomar a demonstragiio
de Davy a propésito da relagio entre o potlatch e o estatuto politico, em particular do gen-
1o e do filho. E igualmente intitit comentar o valor de comunhao dos festins e das trocas. A
troca de canoas entre dois espiritos, por exemplo, faz que eles tenham “um §6 coragio”, um
sendo o sogre e o outro o genro {Boas 1895b: 387). O texto (Boas 1905: 274) acrescenta: “era
como se eles tivessem trocado o nome deles”. Ver também id. ibid.: 23: num miro de festa
nimkish (outra tribo kwakiutl), o banquete de casamento tem por cbjetivo estabelecer 2 jo-
vem na aldeia “onde ela ird comer pela primeira vez”. 156. O potlarch funerdrio € atestado
e suficienternente esmadado entre os Haids ¢ os Tlingit; entre os Tsimshian, ele parece estar
mais especialmente ligado ac fim do luto, & ereglio do mastro totémico ¢ & cremagio (Boas
1916: 354-55). Boas niio nos assinala potlatch funeririo entre 0s Kwakiutl, mas existe a descri-
¢io de um potlatch desse género num mito: Boas 1905: 407. 157. Potlatch para manter o di-
reito a um brasfic, Swanton 19osh: 107, Ver histéria de Leg.ek, Boas 1916: 386. Leg.ek é o ti-
tulo do principal chefe tsimshian, Ver th. id. ibid.: 364, as histérias do chefe Neshalas, outro
grande titulo de chefe tsimshian, e a maneira pela qual ele zombou do chefe Haimas. Um dos
titelos de chefe mais importante entre os Kwakini (Lewikilag) & o de Dabend (Boas 1goy:
t9, 1. 22; cf. dabend-gal‘ala, id. 19211 1406, col. 1) que, antes do potlatch, rem um nome que
quer dizer “incapaz de manter ¢ fim” e, depois do potlatch, adquire 6 nome que quer dizer
“capaz de manter o fim”. 158, Um chefe kwakiutl diz: “Isso é minha vaidade; os nomes, as
raizes de minha familia, todos os meus antepassados foram...” (e aqui ele declina um nome >
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por ela e que a possui;'™ ¢ ele niio pode provar essa fortuna a nfo ser
gastando—a distribuindo-a, humilhando com ela os outros, colocando-
os “A sombra de seu nome”.!® O nobre kwakiut] ¢ haida tem cxatamen-
~ te a mesma nogio da * facc que o letrado ou o funciondrio chinés.'®
"+ Diz-se de um dos grande chefes miticos que niio oferecia potlatch que
ele tinha a “face apodrecida”.'® A expressiio ¢ aqui mais exata do que
na China. Pois, no noroeste americano, perder o prestigio & de fato per-
der a alma: ¢é perder realimente a “face”, a mdscara de danga, o direito
de encarnar um espirito, de usar um brasfio, um totem, ¢ realmente a
persona que é assim posta em jogo, que se perde no potlarch,'” no jogo
das dadivas,"™ assim como se pode perdé-la na guerra' ou por uma fal-

> que & a0 mesmo tcmpo um tizulo ¢ um nome comum), “doadores de maxwae” (grande po-
tlatch): Boas 1921; 887, L 54; of. p. 843, | 0. 159, Ver mais adiante (num discurso): “Estou
coberto de propriedades. Sou rico de propriedades. Sou contador de propriedades.”, id.

ibid.: 1280, |, (8. 160, Adquirir um cobre & coloci-lo “sob 0 nome” do comprador (Boas
1895b: 345). Uma outra metifora é que o nome do doador do potlatch “adquire peso” pelo
potlatch oferecido, id. ibid.: 149; “perde peso” pelo potlatch aceito, ihid.:345. Hé outras ex-
pressdes da mesma idéia, da superioridade do doador sobre o donatério: a nogio de que este
& de certo modo um escravo enquanto ndo retribuir (o nome & ruim” entio, dizem os Haj-
da, Swanton 19osh: 70; of. mais adiante); os Tlingit dizem que “colacam-se as didivas nas
costas das pessoas que as recebem”, id. 1903: 428. Os Haida tém duas expressdes muito sin-
tomdticas: “fazer andar”, “fazer correr depressa” a agulha (cf. a expressio neocaleddnia,
mals acima), ¢ que ssgmﬁca, a0 que parece, “combater um inferior”, id. 1905b: 162, 161. Ver
a histéria de Haimas, come ele perdeu sua liberdade, seus priviiégios, miscaras, espiritos au-
xiliares, sua familia ¢ suas propriedades, Boas 1916: 361-62, 162, Boas 1921: Bog; Hunt, oau-
tor kwakiut! de Boas, the escreve: “Nio sei por que o chefe Maxuyalidze (de fato, “doador
de potlatch”) nunca ofereccu uma festa. Por isso ele era chamado Qelser, isto &, Face Apo-
drecida.” (8d. ibid., . 13-15). 163. O potlatch ¢, de fato, uma coisa perigosa, seja para quem
dd, seja para quem recebe, Pessoas que vieram a um potlatch mitico morreram (Haida T,
Jesup., vi: 626; cf. p. 667, 0 mesmo miso wsimshian.). Cf., para comparagdes, Boas, Jndianis-
che Sagen (1895a: 356, n. 58). E perigoso participar da substincia daquele que oferece o po-
tlatch: por exemplo, consumir, num potlatch, espiritos do mundo inferior, <f. lenda kwakiutl
{Awikenog), id. r895a: 239. Ver o belo mito do Corvo que tira de sua carne os alimentos (vé-
rios exemplares), Ctaloq, id. ibid.; 76; Nootka, id. ibid.: 106. ComparagBes em Boas 1916:
604-55. 164. O potlatch é realmente um jogo e uma prova. Por exemplo, & prova € niio ter
solugos duraate o festim. “E preferivel morrer do que solugar”, dizem. Boas, “Kwakiwtl In-
dians”, fesup, 1909: 428. Ver uma férmula do desafio: “Tentemos fazé-los esvaziar por nos-
sos hospedes (os pratos)...” {id. 1921, 5. v, yenesa, yenka: dar alimento, recompensar, ter sua
desforra). 165. Ver mais acima a equivaléncia do potlaich e da guerra. A faca na ponta do
bast3o é um simbolo do potlatch kwakiutl, Boas 1905: 483. Entre os Tlingit, € a langa ergui-
da, Swanton 190g: 1:7. Ver os rituais de potlatch de compensagiio entre os Tlingit. Guerra
dos Kloc contra os Tsimshian, id. ibid.: 432, 433, 0. 34; dangas por ter obtido algum >
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ta ritual. " Em todas essas sociedades, as pessoas s¢ apressam em dar.

N#o hd um instante um pouco além do comum, mesmo fora das soleni-
dades ¢ reunides de inverno, em que ndo haja obrigagiio de convidar os
amigos, de partilbar com eles os ganhos de caga e de colbeita que vém
dos deuses ¢ dos totens;'” em que nlo haja obrigagio de redistzibuir
tudo o que vem de um potlatch de que se foi o beneficidrio;'® em que
niio haja obrigagio de reconhecer mediante dadivas qualquer servigo,'”
os dos chefes,™ dos vassalos, dos parentes;” sol pena, a0 menos para
os nobres, de violar a etiqueta ¢ perder sua posigio social,'™

> escravo; potlatch sem danga por ter matado alguém, Cf. o risual da didiva do cobre, n.
230, 166. Sobre as faltas ritvais entre os Kwakiutl, ver Boas 1893b: 433, 507 ¢te. A expiagio
consiste precisamente em oferecer um potlatch ou ao menos uma dédiva, Eis um principio
de direito e de ritual extremamente importante em todas essas sociedades. Uma distribuighio
de riquezas desempenha o papel de uma multa, de uma propiciagio ante os espixitos ¢ de
um restabelecimento da comunhiio com o0s homens, O padre Lambert (1900: 66} § havia
observado entre os Canaque o dircito dos parentes uterinos de reclumar indenizagBes quan-
do um dos seus perde seu sangue na familia de seu pai. A instiruigo reaparcce exatamente
entre os Tsimshian, ¢f. Duncan, in Mayne 1862: 265; ¢fl o, 296 (potlatch em caso de perda
de sangue do fitho). A instituiglio do murk maori deve provavelmente ser comparada a essa,
— Os potlatch de resgate de cativos devem ser interpretados da mesma forma. Pois nfo é
apenas para recuperar o cativo, mas também para restabelecer “o nome”, que a familia, gue
o deixou tornar-se escravo, deve oferecer um potiatch, Ver histézia de Dzebasa, Boas 1916:
338. A mesma regra entre 0s Tlingit, Krause 1885: 245; Porter 1893: 54; Swanton 1903t 449.
- Os potiatch de expiagio de faltas rituais kwakiutl s¥o numerosos. Mas convém notat o
potlatch de expiagiio dos pais de gémeos que vilo trabalhar, Boas 1921: 691, Um potlatch é
devido a um sogro para que o genro reconquiste a mulher que o abandonou... evidente-
mente por culpa deste. Ver vocabulirio, id. ibid.: 1423, col. 1. O principio pode ter um em-
prego ficticios quando um chefe deseja uma ocasifio de potlatch, ele envia sua mulher 4 casa
do sogro, como um pretexto para novas distribuiges de riquezas, Boas 188¢: 42. 167, Uma
longa lista dessas obrigagdes a festas, depois de pesca, colheita, caga, abertura de caixas de
conservas, ¢ dada no primeiro volume de Boas 1921: 757-53; cf. p. 607-33, om relagio 3 eti-
queta etc. 168, Ver mais acima, 169, Ver Boas 1916: §12, 439; <f. p. §34, sobre pagamento
de servigos. Kwakiudl, ex. pagamento ao contador de mantas, id. 189¢h: 614, Gag (Nimkish,
festa do verdio). 170. Os Tsimshian tém uma notével instituigiio que prescreve as divisdes
entre potlatch de chefes e potlatch de vassalos, determinando a parte respectiva de uns e de
outros. Embora seja no interior das diferentes classes feudais recortadas por cliis e fratsias
que os rivais s¢ enfrentam, hd'nio'entanto direitos que se exercem de classe a classe, Boas
1916t §39. 17L Pagamentos a parentes, id. ibid.: 534; cf. Davy 1922, para os sistemas opos-
tos entre os Tlingit e os Haida, reparticdes de potlatch por familias: 196, 172, Um mito
haida de Masset (Haida Texts, Jesup., v1, n. 43) fala de um velho chefe que nfio oferece po-
tlatch suficientes; os outros nio mais o convidam, ele morre, seus sobrinhos fazem sua es-
titua e oferecem uma festa, dez festas em seu nome: entiio ele renasce, Num outre mito de

. Masset, ibid.: 727, um espirito dirige-se a um chefe, dizendo-the: “Tens propriedades >
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A obrigagdo de convidar ¢ inteiramente evidente quando se exerce
de cld a cld ou de tribo a tribo. Ela s4 tem sentido mesmo se oferecida a
outros que ndo as pessoas da familia, do cli ou da fratria.” Deve-se
convidar quem pode'” e consente™ ou vem'™ assistir 3 festa, ao po-
tlatch.”” O esquecimento tem conseqiiéncias funestas.” Um mito tsims-
hian importante'” mostra em que estado de-espirito germinou esse tema
essencial do folclore europeu: o da fada mé esquecida no batismo e no
casamento. O tecido de instituigBes no qual ele é bordado aparece aqui

nitidamente; vé-se em que civilizagdes ele funcionou. Uma princesa de -

uma das aldeias tsimshian concebeu no “Pafs das lontras” e parin mila-
grosamente “Pequena Lontra”, Ela volta com o fitho 3 aldeia de seu
pai, o Chefe. “Pequena Lontra” pesca grandes linguados que seu avd
oferece em festa a seus confrades, chefes de todas as tribos. Este o apre-
senta a todos e recomenda-lhes nio mats-lo, se o encontrarem a pescar
em sua forma animal: “Eis aqui meu neto que trouxe este alimento que
servi a voeés, meus héspedes”. Assim, o avé enriqueceu com todo tipo

> demais, deves oferecer um potlatch” (wa/ = distribui¢se, cf. o nome walgai, equivalen-
te & potlatch). Ele constréi uma casa e paga os construtores. Num outro mito (id. ibid.:
723, 1. 34), um chefe diz: “Nio guardarei nada para mim”, of, mais adiante: “Farei potlatch
dez vezes (waf)”, 173, Sobre a maneira como os ¢liis se enfrentam regularmente (Kwa-
kiutl), Boas 1895h: 343; (Tsimshian), id. 1916: 407, Isst & uma coisa natural em terra de
fratria. Ver Swanton 19o5b: 162; id. 1903t 424, Esse principio € notavelmente exposto no
mita do Corvo, id. 1969: 115-85. 174, Naturalmente, ndo é preciso convidar os que falta-
ram 4 um dever, 0s que néo oferecem festas, os que nfo m nomes de-festas, Hunt, em
Boas 1921: 707, sobre os que niio retribuiram o potlatch, of, id, ibid., indice, s, v Paya e
Wayapo Lela: 1395; ef. p. 358, L. 25. 175. Daf o relato constante ~ comum igualmente em
nosso folclore europeu ¢ astdtico — do perigo que hé em nio convidar o 6rfio, o abando.
nado, o pobre gue chega, Ex. Boas 1895a; jo1, 3033 ver id. 1916: 295, 292, um mendigo que
é o totem, o deus totémico, Catilogo de temas in Boas 1916: 784-85. 176, Os Tlingit tém

- uma expressio notdvel: os convidados sio ditos “flutuar”, suas canoas “vagtieiam pelo

mar”, o mastro totémico que eles trazem estd 3 deriva, é o potlatch, & o convite i festz que
0s segura, Swanton 1909: 394, 1, 22; P. 395, n. 24 (em discursos). Um dos tirulos bastante
comuns dos chefes kwakiutl & “aquele em direglio a0 qual se rema”; & “o Iugar zonde se
vai”, ex. Boas tg21: 187, . 10 e 15, 177. A ofensa que consiste em negligenciar alguém faz
que seus parentes, solidirios, também se abstenham de vir a0 potlatch, Num mito tsims-
hian, os espiritos ndo comparecem enquanto nio & convidade o Grande Espirito, todos
comparecem quando este é convidado, Boas 1916: 277, Uma histéria conta que o grande
chefe Nesbalas néio foi convidado e os outros chefes tsimshian nfio compareceram; eles di-
ziam: Ele € chefe, néio podemos nos indispor com ele”. 178. A ofensa tem conseqiéncias
politicas. Ex, potlatch dos Tlingit com 0s Atapascanos do Leste, Swanton 19073: 435, CfLid,
19092 117, 179, Boas 19161 17091, L
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de bens que the davam quando iam 4 sua casa comer baleias, focas e pei-
xes frescos que “Pequena Lontra” trazia durante a escassez de inve.rno.
Mas esqueceu-se de convidar um chefe. Entfo, num dia em que a tripu-
lagio- de uma canoa da tribo esquecida encontrou no mar “Pequena
Lontra”, que prendia com a boca uma grande foca, o arqueiro da canoa
o matou e pegou a foca. E ¢ av e as tribos procuraram “Pequena Lon-
tra”, até que informaram o que tinha acontecido 2 tribo esquecida. Esta
se desculpou, dizendo que nfio conhecia “Pequena Lontra”. A princesa,
sua mie, morreu de desgosto; o chefe involuntariamente culpado trou-
xe a0 chefe avd as mais diversas oferendas como forma de expiagio. E 0
mito conclui:™® “Por isso os povos davam grandes festas quando um fi-
Tho de chefe nascia e recebia um nome, para que ninguém o ignorasse”.
O potlatch, a distribuigdo dos bens, ¢ o ato fundamental do “rec?nheci-
mento” militar, juridico, econdmico, religioso, em todos os sentidos da

palavra. As pessoas “reconhecem” o chefe ou seu filho e tornam-se-the

“reconhecidas”.'®

As vezes o ritual das festas kwakiut]™ e das outras tribos desse gru-
po exprime esse principio do convite obrigatério. Acontece de uma par-
te das cerimdnias comegar pela dos Cles. Estes sdo representados por
homens mascarados que partern de uma casa para entrar 4 forca numa
outra. O que se comemora é um acontecimento no qual pessoas dos trés
outros cléis da tribo dos Kwakiutl propriamente ditos deixaram de con-
vidar o mais destacado deles, os Guetela,™ os quais, nfo querendo per-
manecer “profanos”, entraram na casa ¢ destruiram tudo.

A obrigagdo de receber ndio é menos constringente. Nao se tem o direitg
de recusar uma dédiva, de recusar o potlatch.'™ Agir assim é manifestar
que se teme ter de retribuir, é temer ter de “f:mar calado” enquanto néo
se retribuin. De fato, é j& “ficar calado”. E “perder o peso” de seu
nome;™® é confessar-se vencido de antemio,"™ ou, ao contrério, em cer-

180. Boas pGe em nota essa frase do texto de Tate, seu redator indigena, id. ibid., n. e. 3 pre-
ciso, a0 contririo, unir a moralidade do mito ao préprio miro. 181. Cf. o c%ctalhe do mito
tsimshian de Negunaks, id. ibid.: 287-ss. E 25 notas da p. 846 para os equivalentes desse
tema. 182, Ex. o convite 4 festa dos cassis; o arauto diz: “Nés vos convidamos, 2 vés que ndo
_viestes” (Boas 1921z 752). 183, Boas 1895h: 543. 184. Entre os Tlingir, os convidados que de’a’“
moraram dois anos para vir ao potlatch ao qual eram convidados sfo ditos '.‘n}uiheres .
Swanton 1900 119, 1. 2. 185, Boas 1895b: 145, 186, Kwakiutl: hé 2 obrigacgko deira festa d:is
focas, embora a gordura faga vomitar, Boas 1921: 1046; ¢f. p. 1048: “procura comer tudo”,
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tos casos, proclamar-se vencedor ¢ invencivel. Com efeito, a0 menos
entre os Kwakiutl, parcce que uma posigio reconhecida na hierarquia ¢
vitrias em potlatch anteriores permitem recusar o convite, Ou mMesmao,
quando se estd presente, recusar a dadiva, sem que resulte guerra. Mas,
entfio, o potlatch & obrigatdrio para aquele que recusou; em particular, ¢
preciso tornar mais rica a festa da gordura na qual, precisamente, esse
ritual da recusa pode se observar,™ O chefe que se julga superior recu-
sa a colher cheia de gordura que the apresentam; ele sai, vai buscar seu
“cobre” e voita com esse cobre para “extinguir o fogo” (da gordura),
Segue-se uma série de formalidades que marcam o desafio e que obri-
gam o chefe que recusou a oferecer ele préprio um outro potlatch, uma
outra festa da gordura.’” Mas, em principio, toda dédiva é sempre acei-
ta ¢ mesmo louvada.™ Deve-se apreciar em voz alta o alimento que nos
preparam.’”! Ao aceitd-lo, porém, a pessoa sabe que se compromete.”
Reccbe-se uma didiva como “um peso nas costas”.!” Faz-se mais do
que se beneficiar de uma coisa e de uma festa, aceitou-se um desafio; e
pdde-se aceita-lo porque se tem certeza de retribuir,”™ de provar que néo
se é desigual.”® Ao se enfrentarem desse modo, os chefes chegam a co-

187. Por iss0, hé is vezes temox em dirigir-se aos convidados; pois, se eles recusassem a ofer-
ta, & que se manifestariam superiores, Um chefe kwakiutl disse a um chefe koskimo (iribo da
mesma naglo): “Nio recuse minha amivel oferta ou ficarei envergonhado, nlio rechace meu
coragio ete. Nio sou daqueles que pretendem, dagueles gue oferecem somente a0s que lhes
comprario {=dariio). 1 isso, meus amigos.” Boas 1895h: 546. 188. Boas ibid.: 355, 189, Ver
id. 1p2t: 77465, uma outra descrigie da festa dos Sleos ¢ das bagas de salal; ela & de Hunt e
parece melhor; ¢sse ritual parece também ser empregado no caso em que nio ge convida e
om que njo se oferece. Um ritual de festa do mesmo género, dada et desprezo a um rival,
comporta cantos ac tambor (Id. ibid.: 779; ¢f. p. 764), coma entre 05 Esquimés. 190. Fér-
mula haida: “Faz o mesmo, oferece-me hoa comida” (rum mito}, Haida Texts, fesup. VI
685-686; (Kwakiuel), Boas 1921: 767, L. 395 p. 738, . 32; p. 770, histéria de PoLelasa., 191
Cantos que marcam cue nio se estd satisfeito sio muito precisos {Tlingit), Swanton igog:
196, 0. 26, n. 29. 192, Entre os Tsimshian, os chefes tém por norma enviar um mensageiro
examinar os presentes que os convidados a0 potlatch lhes trazem, Boas 1916: 1845 of. p. 430
e 434. De acordo com uma ordem do rei do ano 8oz, na coste de Carlos Magno, havia um
funcionario encarregado de uma inspegio desse tipo. Mannier indicou-me esse fato que &
mencionado por Démeunier. 193. Ver mais acima. Cf. 2 expressio latina oere obocratus, one-
rado. 194. O mito de Corvo entre os Tlingit conta que este ndo foi a uma festa porque os ou-
tros (a fratria oposta; mal traduzido por Swanton, que deveria ter eserito fratriz oposta a0
Corvo) se mostraram ruidosos e ultrapassaram a linha mediana que, na casa de danga, sepa-
ra as duas fratrias. Corve ficou com medo de que eles fossem invenciveis, Swanton 19a9:
118. 195. A desigualdade resultante do fato de aceitar & bem exposta em discursos kwakiutl,
Boas 1305h: 155, 667, L. 1, ete; <f. p. 669, 1. 9.
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locar-se em situacdes cOmicas e seguramente sentidas como tais, Como
na antipga Gilia ou na Germania, como em nossos festins de estudantes,
soldados ou camponeses, as pessoas s obtigam a devorar quantidades
de alimentos, a “honrar” de modo grotesco aquele que as convida. Age-
s¢ assim, mesmo quando se & apenas o herdeiro de quem aceitou o desa-
fio.? Abster-se de dar, como se abster de receber,'” é {altar a um dever
— assim como se abster de retribuir.”

A obrigagdo de rewribuir® ¢ todo o potlatch, na medida em que ele nilo
consiste em pura destruiglio, Parece que nem todas essas destruicbes,
muitas vezes sacrificiais e em beneficio dos espiritos, precisam ser re-
tribuidas incondicionalmente, sobretudo quando sio obra de um che-
fe superior no cld ou de um chefe de um cld j4 reconhecido superior.””
Mas, normalmente, o potlatch deve sempre sex retribuido com juros,
alids toda dédiva deve ser retribuida dessa forma. As taxas sdo em ge-
ral de 30% a 100% a0 ano. Mesmo se, por um servigo prestado, um si-
dito recebe uma manta de seu chefe, ele lhe devolverd duas por ocasido
de casamento na familia do chefe, da entronizagiio do filho do chefe
ete. £ verdade que este, por sua vez, redistribuird todos os bens que
obtiver nos préximos potlatch em que os clis opostos lhe fizerem suas
oferendas. : B '

196, Ex, Tiingit, Swanton 1903: 440-4%. 197. Entre o8 Tlingit um ritual permite fazer-se pa-
gar mais ¢ permite 20 anfitrido, por outro lado, forgar um convidado a aceitar um presente:
o convidado nifo satisfeito faz o gesto de sair; o doador oferece-lhe o dobro, mencionando o
nome de wm parente morto, Swanton 1903: 442. £ provével que esse ritual corresponda ds
qualidades que os dois contratantes possuem de representar os espiritos de seus antepassa-
dos. 198. Ver discurso, Boas 19211 1281: “Os chefes das tribos nunca retribuem... eles caem
em desgraga, e tu te elevas como grande chefe entre os que cairam em desgraga”. 199. Ver
discurso (relato histérico) por ocasifio do potlatch do grande chefe Legek (titulo do princi-
pe dos Tsimshian), Boas 1916: 386; édito aos Haida: “Sereis os itltimos dentre os chefes por-
que néio sois capazes de langar a0 mar cobres, como o grande chefe o fez.” 200, O ideal se-
ria oferecer um potlatch e que ele nio fosse retribufdo. Ver num discurso: “Desejas dar o que
s seré retsibufdo”. Boas 19214 1282, L. 63. O individuo que ofereceu um potlatch & compa-
rado a uma Arvore, a uma montanha (cf, mais acima, p. 72): “Sou o grande chefe, a grande
4rvore, estais debaixo de mim... minha paligada... eu vos dou propriedade.”, id. ibic.; 1290,
estrofe 1. “Erguei o mastro do potlatch, o inatacével, € a finica drvore espessa, & a finica raiz
espessa...”, id. ibid., estrofe 2. Os Haida exprimem isso pela metdfora da langa. As pessoas

" que aceitam “vivem de sua langa” (do chefe), Haida Texss (Masset): 486. Trata-se, alids, de

um tipo de mites.
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+ A obrigagio de retribuir dignamente é imperativa.,” Perde-se a
“face” para sempre se ndio houver retribui¢fio ou se valores equivalentes
nio forem destrufdos.® = . . .. ;

A sangio da obrigacio de retribuir é a escravidiio por divida. Ela
funciona, pelo menos, entre os Kwakiutl, Hatda e Tsimshian. £ uma ins-
titui¢do realmente comparavel, em natureza e em fungfio, ao rnexum ro-
mano. O individuo que néo pbde retribuir o empréstimo ou o potlatch &
desquatificado e perde mesmo a condigfio de homem livre. Quando, en-
tre os Kwakiutl, um individuo de baixo crédito pede um empréstimo,
diz-se que ele “vende um escravo”. Inttil fazer observar, mais uma vez,
a identidade dessa expressiio e da expressio romana.™

Os Haida™ chegam a dizer — como se tivessem descoberto inde-
pendentemente a expressdo latina — de uma mie que d4 um presente de
noivado na meninice 2 mie de um jovem chefe: que ela “p&e um fio em
volta dele”,

Mas, assim como o kula trobriandés ndo é senfio um caso supremo da
troca das d4divas, assim também o potlatch das sociedades da costa no-
roeste americana nfio é sendo uma espécie de produto monstruoso do
sisterna dos presentes. Pelo menos nas terras de fratrias, entre os Haida
e Tlingit, restam importantes vestigios da antiga prestagio total, alids
tdo caracteristica dos Atapascanos, importante grupo de tribos aparen-
tadas. Trocam-se presentes a propésito de tudo, de cada “servigo”; e
tudo se retribui posteriormente ou na mesma hora para ser redistribui-

do imediatamente.” Os.Tsimshian nfo estdo muito longe de fer conser-
201. Ver relato de insulto por potlatch mal retribuide, Boas 1916: 314, Os Tsimshian sempre
se lembram dos dois cobres que Ihes sdo devidos pelos Wutsenaluk, id. ibid.: 164. 202, O
“nome” fica “quebrado” enquanto nlio se tiver quebrado um cobre de igual valor dquele do
desafio, Boas 189sh: 543. 203. Quando um individuo assim desacreditado pede um emprés-
timo para fazer uma distribuicho ou uma redistribuiciic obrigatéria, ele “compromete seu
nome”, & & expressdo sinénima & que ele “vende um escravo”, privado de crédito, Boas
1895h: 343; cf. id. 19211 1457, 1424, 5. V. kelgelgend; cf. p. 1420. 204. O sucessor pode ainda
ndio ter nascido, o contrato hipotético jd o compromete, Swanton 1905b: §o, 205. Ver mais
acima, Em particular, os ritos de paz entre os Haida, Tsimshian e Tlingit consistem em pres-
tagBes e contraprestagBes imediatas; no fundo, sfo trocas de caugdes (cobres brasonados) e
de reféns, escravos e mulheres. Ex. na guerra de Tsimshian contra Haida, Swanton 1gosb:
395! “Como eles tiveram casamentos de mulheres de cada lado, com seus opostos, porque te-
miam que poderiam zangar-se de novo, assim howve paz”. Numa guerra de Haida contra
Tlingit, ver um potiarch de compensagio, id. ibid.: 306.
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vado as mesmas regras.” E, em muitos casos, elas funcionam mesmo
fora do potlatch, entre os Kwakiutl.*” Nio insistiremos sobre esse ponto
evidente: os velhos autores ndo descrevem o potlatch noutros termos, 2
tal ponto que se pode perguntar se ele constitui uma instituigiio distin-
ta.®® Lembremos que entre os Chinook, tribo muito mal conhecida mas
que teria figurado entre as mais importantes a estudar, a palavra po-
tlatch quer dizer dédiva.®”

A FORCA DAS CDISAS

Podemos ainda levar mais longe 2 andlise e provar que, nas coisas troca-
das.no potlatch, hd uma virtude que forga as dadivas a circularem, a se-

rem dadas e retribuidas.

206, Ver majs acima ¢ em particular Boas 19162 §11-12. 207. (Kwakiutl): uma distribuigo de
propriedade nos dois sentidos, sucessivamenie, Boas 1805h: 418; novo pagamento, no ano
seguinte, das multas pagas por faltas rituais, id. ibid.; 596; nove pagamente usurério do
prego de compra da noiva, id. ibid., p. 163, 366, p. 518-20, 563, . 423, 1, 1. 208, Sobre a pa-
lavra potlatch, ver mais acima p. 191, 0. 13. Alids, parece que nem 2 idéia nema nomen'cljxa
tura gue o emprego desse termo supde tenham, nas linguas do noroeste, o tipo de precis#o
que Thes atribui o “sabir” anglo-indio de origem chinook. Em todo caso, o tsimshian dis-
tingue entre o yaok, grande potlatch intertribal (Boas [Tate] 1916: 537; cf. p. 968, impro-
priamente traduzido por potiatch), e os outros, Os Haida distinguem entre o “walgal” e 0
“sitka™, Swanton 1905b: 35, 178, 179, p. 68 (texto de Masser), potlatch funerdrio e potlatch
por outros motivos. - Em kwakiutl, a palavra comum ao kwakiut] e ao chinook “poZe”
(fartar-se) {Boas 1905: 211, 1. 13, Pol, = farto, id. ibid., 11n: 24, L. 7) parece designar ndo o
potlatch, mas o festim ou o efeito do festim. A palavra “poLas” designa o doador do festim
(Boas 1606, Jesup, 1. %: 79, L. 143 43, . 2) e designa também o lugar onde as pessoas se far-
tam. (Lenda do tfrulo de um dos chefes Dzawadaenoxu.) Cf. id. 1921: 770, 1. 30. O nome
mais geral em kwakiutl  “p/5", “achatar” (0 nome do rival) (indice, id. ibid., 5. v.), ou
entlio os cestos 20 serem esvaziados (id. 1905: 93, 1. 13 p. 451, 1 4}, Os grandes petiatch tri-
bais e intertribais parecem ter um nome especifico, mexwa (id. ibid.: 451, 1. 15); Boas deri«
va, de sua raiz ma, duas outras palavras, de forma bastante inverossimil: uma delas & ma-
wil, o quarte de iniciagio, € a outra o nome da orca (id. 1p2r: indice, 5. v.). - De fato, entre
o0s Kwakiutl hd uma série de termos técnicos para designar os mais diversos potlatch e am-
bém cada um dos vérios pagamentos ¢ repagamentos, ou melhor, dédivas e contradédivas:
para casamentos, para subsidios a xamds, para iniciativas, para juros atrasados, em suma,
para todo tipo de distribuicdes e redistribuictes. Ex. “men(a)”, “pick up”, id. rgz1: 2:8: um
pequeno potlatch no qual roupas de menina sdo langadas a0 pove para serem amontoadas
por ele; “payol”, “dar um ecbre”; ver outro termo para dar uma canoa, id. ihid._: 1448. Os
termos 10 numerosos, instiveis e concretos, e schrepBem-se uns aos oULres, COMO eMm 1o~
das as nomenclaturas arcaicas. 209. Ver Barbeau 1911: 278, n. 3, para esse sentido e as re-

feréncias indicadas.
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Em primeiro lugar, pelo menos os Kwakiutl ¢ os Tsimshian fazem,
entre os diversos tipos de propriedades, a mesma distingdo quce 0s roma-
108 ol 08 trobriandeses ¢ 0s samoanos. Para cles, hd, de um lado, os ob-

 jetos de consumo e de partilha comum.*’ (No encontrei sinais de tro-
“cas.) De outro lado, hi as coisas preciosas da familia,"" os talismis, os
- cobres brasonados, as mantas de peles ou tecidos com emblemas. Esta
@ltima classe de objetos s¢ transmite to solenemente quanto se transmi-
tem as mulheres no casamento, os “privilégios” ao gearo,™ os nomes ¢

210. Tulvez, mbém, de venda, 215, A distingdo enwre propriedade ¢ provisdes & muito evi-
dente em tsimshian, Boas 19161 435, Boas, certamente de acordo com seu informante Tate,
dizs “A posse do que & chamado “rich food” (ef. id, ibid.: 406) era essencial para manter as
dignidades na familia, Mus as provisbes ado eram contadas como constituindo riqueza. A
riqueza & obtida pela venda (dirfamos, na realidude: dadivas intercambiadas) de provisGes
ou outros tpos de bens que, apds terem side acumulados, slo distribuidos no potlach”.
{Cf. mais scima p. 84, 0. 9, Melunésia.). - Os Kwakiutl distinguem do mesmo modo entre
as simples provisdes ¢ a riqueza-propriedade. Essas duas fitimas palavras sdo equivaientes,
sendo que propricdade, ao que parece, tem dois nomes, id. 1921 1454, O primeiro & ydg, ou
yido {filologia vacilante de Boas), com os derivados “yegala”, propricdade, ¢ “ydxuin”, bens
talismis, extradotais, cf. as palavras derivaclas de yd, id. ibid.: 1406. O outro nome & “dade-
kas", of. indice em id. 1905: §19; cf. id. ibid.: 473, 1. 33; em dialeto de Newerte, daoma, dede-
mala (indice em id. 1912, 5. w.), A raiz desse termo & dd, que tem por sentidos, curiosamen-
te andlogos aos do radical idéntice “dd”, indo-curopeu: receber, tomar, levar na mio,
mancjar ctc. Mesmo os derivados sfio significativos, Um quer dizer “pegar um pedage de
roupa do inimigo para enfeitigi-lo”; outro, “pér na mdo”, “pbr na casa” {aproximar os sen-
tidos de manus € famélia, ver mais adiante) (a propésito de mantas dadas como entrada na
compra de cobres a serem retribuidos cont juros); outra palavra quer dizer “pbr uma quan-
tidade de mantas sobre a pitha do adversério, aceiti-las” ao fazer assim, Um derivado da
mesma raiz & ainda mais curioso: dadeda, “ter ciGmes um do outre”, id, 1905t 133, L. 22; evi-
dentemente, o sentido original deve ser: a coisa que se toma ¢ que causa citime; cf. dadego,
combater, certamente refesido 2 luta de propriedades. Outras palavras tém também o mes-
mo sentido, porém mals preciso. Por ex. “sropriedade na casa”, mamekas, id. 19051 119, i
20, 212, Ver sumerosos discursos de transmisséo, Bous ¢ Hunt 1921: 706-ss. Nio hi quase
nada de moralmente & materialmente precioso (intencionalmente niio empregamos a pala-
vra “til"} que niio seja o objeto de crenga desse género. Com efeito, as coisas 530 primei-
ramente bens, propriedades, objetos de dadivas e de trocas. Por exemplo, assim como em ci-
vilizagBes mals primitivas, como as australianas, o corroboree, 2 representagio ensinada a
uma tribo, é deixado com ela, também entre os Tlingit, apés o podatch, “deixa-se”, 205 que
o ofereceram, uma danga em troca, SWanton 1903: 443, A propriedade essencial entre 0s
Tlingit, a mais invioldvel ¢ a que mais provoca o cifme, éa do nome e do brasio torémico,
id. ibid.: 416 etc.; alids, é ela que faz as pessoas ricas felizes. Embiemas totémicos, festas ¢
potlatch, nomes conquistados nesses potlatch, presentes que os outros deverlio retribuir e
que estio ligados aos potlatch oferecidos, tudo forma uma seqiiéncia: ex. Kwakiutl, num
discurso: “E apora minha festa vai a ele” (designando o genro, Boas 1805b: 356). Sdo >
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agasalhos de peles as criangas e aos genros. I2 mesmo inexato falar, nes-
ses casos, de alienagio. Eles sfio mais objetos de empréstimo do que de
venda ou de verdadeira cessio. Entre os Kwakiutl, um certo niimero de-
les, embora aparegam no potlatch, ndo podem ser cedidos. No fundo, es-
sas “propricdades” sdo objetos sagrados dos quais a familia s6 se desfaz

COmM Muito Pesar ¢ s vezes nunca.

Observagbes mais aprofundadas haverdio de mostrar a mesma di- .

visiio das coisas entre os Haida. Com efeito, estes inclusive divinizaram
a nogio de propriedade, de fortuna, 3 maneira dos antigos. Por um es-
forgo mitolégico ¢ religioso bastante raro na América, chegaram até a
substancializar uma abstragiio, “Senhora propriedade” (os autores in-
gleses dizem: Property Woman), da qual temos mitos e descrigbes.™ En-

> o8 “agsentos” ¢ :ambém as “cspiritos” das sociedades secretas que slio assim dados ¢ re-
tribuidos (ver um discusso sobre a hierarquia das propriedades ¢ a propriedade das hierar-
quias), id. x9at: 472. CL. id. ibid.: 708, um outro discurso: “Eis vosso canto de invernao, voss
sa danga de inverno: isto & vosse canto, isto & vossa danga”. Uma {injca palavra em kwalkdutl
designa os talismas da familia nobre ¢ scus privilégios: a palayra “klego”, brasfo, privilégio,
ex. id. 190 122, |, 32, Entre os Tsimshian, as mdscaras ¢ chapéus brasonados de dangs
de desfile sio chamados “uma certa quantidade de propriedade”, conforme a quantidade
dada no potlatch (conforme os presentes dados pelas tias maternas do chefe 3s “mulheres
das tribos™): Tate em Boas 1916 §41. — Inversamente, entre 0s Kwakiutl, por exemplo, & no
modo moral que as coisas silo concebidas, em particular as duas coisas preciosas, talismis
essenciais, o “dador de morte” e a “4gua de vida” {que slio um dnico cristal de quartzo), e
as manas ete., de que falamos. Num curioso ditado kwakiut], todos esses bens extradotals
siio identificados a0 avé, o que & natural, pois eles's6 sio emprestados a0 genro para serem
devolvidos a0 neto, Boas 1895b: 507, 213, O mito de Djilaqons s¢ encontra em Swanton
190sh: 92, 95, 171, A Versio de Masset acha-se em Haida T., Jesup, Vi 94, 98; a de Skidega-
te 1905: 478, Seu nome figura num certo niimero de nomes de familia haida pertencentes &
fratria dos Aguias. Ver Swanton 1gosb: 282, 283, 292 € 203. Em Masset, o nome da deusa da
fortuna & Skil, Haida T, Jesup, vi: 665, 1. 28; ef, indice: 8os. Cf. o passaro Skil, Skir] (Swan-~
ton r9osbt t2a). Skiltagoes quer dizer cobre-propiedade, ¢ o relato fabuloso da maneira
como esses “cobres” sfo encontrados estd ligado a esse nome, cf. p. 146, fig, 4. Um mastro
esculpido representa Djilqada, seu cobre, seu mastro e seus brasbes, Swanton 1goshs 1a3;
of. ilust. 3, fig.3. Ver descrigdes de Newcombe, id. ibid.: 46. CF. reprodugfio figurada, id.
ibid., fig. 4. Seu fetiche deve ser forrado de coisas roubadas & roubado ele préprio, — Seu tf
sulo exato & (id. ibid.: 92} “propriedade que faz ruido”. E ela tem quatro nomes suplemen-

' tares (id. ibid.: 95). Tem um filho que possui o titulo de “Costelas de pedra” (na realidade,

de cobre, id. ibid.: 110, 112). Quem a encontra, 2 ¢la ou a seu filko ou fitha, é feliz no jogo.
£la tem uma planta magica; quem a come enriquece; enriquece também quem toca seu
manto, quem encontra mexilhdes que ela pbs enfileirados etc., id. ibid.: 29, rog. Um desses
nomes é “Propriedade mantém-se na casa”. Um grande niimero de individuos possui titu-
los compostos com Skil: “que espera Skil”, “caminho para Skil”, Ver nas listas >
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tre eles, ela & nada menos que a mie, a deusa original da fratria domi-
nante, a dos Aguias. Mas, por outro lado — fato estranho e que evoca re-
motas reminiscéncias do mundo asjético e antigo ~, ela parece idéntica
2 “rainha”,™ & peca principal do jogo de bilharda, aquela que tudo ga-
nha e da qual ela tem em parte 0 nome. Essa deusa estd presente entre os
Tlingit™ e seu mito, quando néio seu culto, aparece entre os Tsimshian®¢
e os Kwakiutl.?” ; S

O conjunto dessas coisas constitui o legado méagico; este é geral-
mente idéntico tanto ao doador quanto ao recipiendario, e também ao
espirito que dotou o clé desses talismis, ou ao herdi fundador do cli a

ol 28 : feac A
quem o espirito os deu.”® Em todo caso, o conjunto dessas coisas é sem- -

prle, em todas as tribos, de origem espiritual e de natureza espiritual 2*
Além disso, ele estd contzdo numa caixa, ou melhor, numa grande arca

> genealégicas haida, E. 13, E. 14; na fratria do Corvo, R. 14, R. 15, R, 16. Ela parece ser
oposta 2 “Mulher pestiléncia”, cf. id. ibid.: 299. 214, Sobre Jj/ haida ¢ ndg tlingit, ver mais
aciga: 94, n. 3. /2/ 215. O mito aparece completo entre os Tlingit, Swanton 1909: 173, 202
368. Cf. Swanton 1903: 460. Em Sitka, o nome de Skil é, certamente, Lenaxxidek. }f-i’uma:
mulher que tem um filho. Ouvem o ruido dessa crianga que mama; correm atrds dela; quem
f.or,arranhado por ela e ficar com cicatrizes, as crostas das cicatrizes tornam essa pes;oa fe-
ixz 216. O rmito tsimshian é incompleto, Boas 1916: 154, 197. Comparar as notas de Boas
t‘bl_d:_: 746, 760. Boas no fez a Idemtificacio, mas ela & clara. A deusa ssimshian veste um
traje de riqueza” (garment of wealth), 217, E possivel que o mito dz Qominoga, da (mu-
lhet} “rica”, tenha a mesma origem. Ela parece ser-o objeto de um culto reservad:: a certos
clis entre os Kwakiutl, ex. Boas 1921: 862, Um hersi dos Qoeusotenoq tem o titulo de “cor-
po de pedra” e torna-se “propriedade sobre corpo”, id. 190¢: 187; cf. p. 247. 218, Ver, por
ex., o mito do cld das Orcas, Boas 1911-22, 1t §54-50. O herdi autor do cli & ele“pré,prio
membra do cld das Orcas. “Busco encontrar um lgwe (um talismi, cf. Dr $54, 1. 49) vosso”,

ele diz a um espirito com o qual depara, que tem forma humana mas que & uma orca: 557, 1

xz.;’.. Este o reconhece como deseu cli e lhe di o arplic com ponta de cobre que mata as ba-
leias: as orcas sfio “killer-whales”. D4 também seu nome (de potiatch): ele se chamari “lu-
gar de ficar saciado”, “sentindo-se saciado”. Sua casa ser4 a “casa da orca”, ¢m uma “orca
pintada na fachada”. “Frorca serd teu prato na casa (terd a forma de orca) ’e também o 4a-
layu (dador de morte), a “4gua de vida' ¢ a faca com dentes de quartzo para,cortar {serfio or-
c'as)”: 559- 219, Uma caixa milagrosa contendo uma baleia, e que deu seu nome a um herdi
tinha o.ut’t}l? dcf “Iziquezas chegando 2 praia”, Boas 189sb: 374. Cf. “proptiedade diz’ig&s;
para mim”, id. ibid.: 247, 414. A propriedade “faz ruido”, ver mais acima. O drulo dé um
dos principais chefes de Masset & “Aquele cuja propriedade faz mido”, Haida Texts, fess
V1: 684. A propriedade vive (Kwakiutl): “Que nossa propriedade pertnaneca em v;cia s;;;
seus esforgos, que nosso cobre permanega nfio quebrado”, cantam os Maamtagila, id. 1921z
1285, 1. 1, 220. Os bens extradotais da familia, os que circulam entre os homens, suas filhas

ou genros, & retornam aos filhos homens.quaqdo estes sZo iniciados ou se casam, estdo >
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brasonada,™ ela prépria dotada de uma poténcia-individualidade,™
que fala, afeigoa-se a seu proprietério, contém sua alma etc.”

. Cada uma dessas coisas preciosas; cada um desses signos de rique-
za possui — como nas ithas Trobriand — sua individualidade, seu nome,™

> geralmente contidos numa caixa, ou arca, ornada e brasonada, enjos detalhes, constru-
¢io e uso so inteiramente caracteristicos dessa civilizagio do notoeste americano (desde
os Yurok da Califérnia até o estreito de Behring). Em geral, essa caixa possui as figuras e
03 othos dos totens ou dos espiritos, dos quals possui os atributos; este siio: as mantas enfei-
tadas com figuras, os talismds “de vida” e “de morte”; as méscaras, as mdscaras-chapéus,
os chapéus e coroas, o arco. O mito confunde com freqiiéneia o espirito com essa caixa e
seu contetido. Ex. Swanton 1903: 173, 0 gonakadet que é idéntico 3 caixa, ac cobre, 20 cha-
péu e & argola com guizos. 221. £ sua transferfneia, sua doago que, originalmente, como
am cada iniciagfio ou casamento, transforma o recipienddrio num individuo “sohrenatural”,
murm iniciado, num xam3, aum mégice, num nobre, num titmlar de dangas numa confraria.
Ver discursos em histérias de familias kwakiwtl, Boas rga1: 965-66; cf. p. ro12. 222, A cai-
xa milagrosa é sempre misteriosa, e guardada nos arcanos da casa. Pode haver caixas den-
tro de caixas, embutidas em grande niimero umas dentre das outras (Haida), Masset, Hal-
da Texts, Jesup, vi: 395. Ela contém espiritos, por exemplo a “mulher camundongo”
(Hfda), Swanton 19osb: 140; p. ex., também, o Corvo que fura os othos do detentor infiel.
Ver o catilogo dos exemplos desse tema em Boas 1916: 854, 851. O mite do sol encerrado na
caixa é um dos mais difundidos (catélogo em Boas 1916: 641, 549). £ conhecida a extensio
desses mitos no mundo antigo. Um dos episédios mais comuns das histérias de herdi é o da
caixa muito pequena, muito leve para ele, mas muito pesada para todos o5 outros, onde hé
uma baleia, Boas 1895b: 374; id. 19062 Jesup, %: 171; cujo alimento é inesgotivel, id, ibid.:
223. Essa caixa & animada, flutua por seu préprio movimento, id. 1895b: 374, A caixa de Ka-
tlian traz as riquezas, Swanton 1903: 448; ¢f. p. 446. As flores, “estrume de sol”, “ovo de
madeira 2 queimar”, “que produzem riqueza”, em outras palavras, os talismis que ela con-
tém, as proprias riquezas, devem ser alimentados. Uma delas contém o espirito “demasia-
do forte para ser apropriado”, cuja miscara mata 0 portador (Swanton 1909: 141). - Os no-
mes dessas caixas sGo geralmente sintomaticos de seu uso no potlaich. Uma grande caixa de
gordura haida chama-se mie (Masset op.cit.: #58). A “caixa de fundo vermelho” (sol) “es-
patha a dgua” no “mar das tribos” (a fgua sTo as mantas que o chefe distribui), Boas 1895b:
§51 e 1. 1t §64. — A mitologia da caixa milagrosa € ignalmente caracteristica das sociedades
do Pacifico notte-asidtico, Um bom exemplo de um mito comparével serd encontrado em
Pilsudski 10131 124-25. Essa caixa & dada por um urse, o herdi deve observar tabus; ela estd
cheia de objetos de ouro e prata, de talismis que proporcionam riqueza. — Alids, a téenica
da caixa & a mesma em todo o Pacifico norte, 223. As “coisas da familia s3e individualmens
te nomeadas” (Faida), Swanton 19osh: 117; elas tém nomes: as casas, as portas, 05 praios,
as colheres esculpidas, as canoas, as armadilhas de salmdes, Cf. # expressdo “cadeia conti-
nua de propriedades”, id. ibid.: x5, ~ Temos a lista das coisas que sio nomeadas pelos Kwa-
kiutl, por clzs, além dos tinlos varidveis dos nobres, homens e mulheres, e de seus privilé-
gios: dangas, potlatch etc., que s#o igualmente propriedades. As coisas que chamariamios
méveis, e que sio nomeadas, personificadas nas mesmas condigBes, sko: 0s pratos, a casa, >
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suas qualidades, seu poder.™ As grandes conchas de abalone,™ os escu-

dos por elas cobertos, 05 cintos ¢ as mantas ornadas com clas, as préprias

> o ¢lio ¢ 2 canoa. Ver Dous 1921 793-85 Dessa lista, Hunt deixon de mencionar os nomes
dos cobres, das grandes conchas de abalone, dus portas. — As cotheres enfileiradas numa
corda estendida numa espécie de canoa figurada tém o titulo de “linha de dncora de colhie-
res” (v. Boas 1895b: 422, num ritusl de pagamento de dividas de casamento). Entre os Thin-
git, sfio nomenadas: os cobres, as canoas, as colheres, os potes de pedra, as facas de pedra, o8
pratos de chefas, Boas 1916: s06. Os escravos ¢ os clies s§o sempre bens de valor ¢ seres
adotades pelas familiag, 224, O Gnico animal domdéstica dessas twibos é o cllo, Ble tem um
nome diferente por clif (provaveimente na familia do chefe) e nio pode ser vendido, “Eles
s%o homens, como nds”, dizem os Kwakiutl, Boas 19211 1260. “Eles protegem a familia”
contra a feitigaria ¢ contra os ataques dos inimigos. Um mite conta como um chefe koski-
mo e seu ¢io Waned transformavamese um no outro ¢ tinham o mesmo nome, id. ibid.: 835;
of. mais acima (Celehes). Cf. o fantdstico mito dos quatro cfies de Lewiqilaq, Boas tgos? 18
€ 20, 225. “dbalone” ¢ a palavra “sabir” chinook que designa as prandes conchas de “Aalio-
£5" que servem de ornamento, pendentes do nariz (Boas 1909, Jesup, v, 13 484) ¢ das ore-
thas (Tiingit ¢ Haida, cf. Swanton 19ash: 146). Elas sfo também dispostas sobre as mantas
brasonadas, nos cintos, no chapéu. Ex. (Kwakiutl}, Boas 19211 106g. Entre os Awikenoq e
o Lasiqoala (tribos do grupo kwakiutl), as conchas de adalone sdo dispostas em torne de
um escudo de forma estranhamente européia, Boas 1889: 43. Esse tipo de escudo parece ser
a forma primitiva ou equivalente das escudos de cobre, que possuem igualmente uma for-
ma estranhamente medieval. — As conchas de abalone parecem ter tido outrora valer de
moeda, valor semethante a0 que possuem os cobres atualmente. Um mito Ctalolq (Salish
do sul) associa os dois personagens, K'obois, “cobre”, ¢ Teadjas, “abalone”; seus filho e fi-
lha se casam e o neto pega a “caixa de metal” do urso, apodera-se de sua miscara ¢ de seu
potlatch, Boas 1895a: 84. Um mito Awikenoq relaciona os nomes das conchas, assim como
o8 nomes dos cobres, a “filhas da va”, id. ibld.: 21819, — Cada uma dessas conchas tém um
nome entre oS Haxdn pelo menos quando so de grande valor e conhecidas, exatamente
como nia Melandsia, Swanton 1905b: 146, Alem disso, elas servem para nomear individuos
ou espiritos. Ex. entre os Tsimshian, os “nomes de adalone”, por clis, Boas rg21: 1261 2
1275, para as tribos Awikenoq, Nagoatok ¢ Gwasela. Houve af certamente um uso interna-
cional. - A caixa de abalone dos Bella Kula (caixa ornamentada de conchas) é mencionada
e descrita com exatidiio no mito awikenog; além disso, ela guarda o cobertor de adalone, ¢
ambos'tém o britho do sol. Ora, o nome do chefe cujo relato aparece no mito & Legek, Boas
1895a: 218-s8. Esse nome é o titulo do principal chefe tsimshian. Compreende-se que o mito
viajou com a coisa, — Nurn mito haida de Masset, o do “Corvo criador”, o sol que ele ofe-
rece & sua mulher é uma concha de abalone, Swanton, Haida Texts, Jesup, VI: 313, p. 227,
Para nomes de herdis que tém titulos de abalone, ver em Boas 1905: 50, 222 etc, ~ Entre 05
Tlingit, essas conchas eram associadas aos dentes de tubarfo, Swanton 190¢: 129, (Compa-
rat com o uso dos dentes de cachalote na Melanédsia, mais acima.) — Todas essas tribos tém,
além disso, o culto dos colares de denzalia {conchas pequenas). Ver, em particular, Krause
1885: 186, Em suma, reconhecemos aqui exatamente as mesmas formas da moeda, com as
resmas crengas e servindo 40 mesmo uso, que na Melanésia e, em geral, no Pacifico. - Es-
sas diversas conchas, alids, foram rambém o objeto de um coméreio também praticado >
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mantas brasonadas,™ ilustradas com faces, olhos e figuras animais e hu-
manas tecidas e bordadas, as casas, vigas'e p'lrecles decoradas® s3o seres.
Tudo fala, o tethado, a chamme, as esculturas, as pinturas; pois a casa mé-
gica ¢ edificada®™ ndo apenas pelo chefe ou seus familiares ou os mem-
bros da fratria oposta, mas também pelos deuses e 0s antepassados; é ela
que recebe ¢ vomnita a0 mesmo tempo os espiritos ¢ os jovens iniciados.
Cada uma dessas coisas preciosas™ tem dentro de si, alids, uma vir-
tude produtora,™ Ela nfio é apenas signo e penhor; é também signo e
penhor de riqueza, principio magico ¢ religioso da hierarquia ¢ da abun-

> pelos russos durante sua ocupagiio do Alaska; ¢ esse coméreio ia nos dois sentidos, do
golfo da Califérnia ao estreito de Behring, Swanton, Hailda Texts, Jesup, vi: 413, 226, As
mantas s3o decoradas com figuras do mesmo modo que s caixas. Inclusive, costumam sex
copiadas dos desenhos das caixas v fig. Krause, 1885: 200). T'ém sempre algo de espiritual,
cf. as expresses: (Haida), “cintos de espirito”, mantas em flapos, Swanton, Haida Texts,
Jesup, vz 165; cf. p. 174. Um certo ndimero de mantos miticos sfio “mantos do mundo”:
{Lillo&r), mito de Qiils, Boas 1895a: 19~20; (Bellakula}, “mantos de sol”, id. ibid.: 260; um
manto com peixes: (Heiltsuq), ibid.: 248; comparago dos exemplares desse tema, id, ibid.:
359, 1 113. CF. a esteira que fala, Masset, op.cit.: 430, 432, O culto das mantas, das esteiras,
das peles dispostas como cobertas, parece dever ser aproximado do culto das esteiras da
Polinésia. 227. Entre os Tlingit, & aceito que tudo fala na casa, que os espiritos falam aos
pilares e vigas da casa ¢ desde os pilares e vigas, que estes ¢ estas falam, havendo assim dis-
logo entre aninais totémicos, espiritos, homens e coisas da casa; esse & um principio regu-
lar da religifio tlingit. V. Swanton 1903: 458-59. A casa escuta e fala entre os Kwakiutl, Boas
19212 1279, 1. 15, 22B. A casa ¢ concebida como uma espécie de bem movel. {Sabe-se que
ela permanecen assim em direito germ;‘mico por muito tempo.) Ela & transportada e se
wransporta. Ver numerosos mitos da “casa mégica” edificada num piscar de othos, em par-
ticular dada por um avé (catilogo por Boas 1916: 8§2-53). Ver exemplos kwakiutl, Boas
1895h: 376, ¢ as figiiras ¢ ilustragles: 376, 380, 229, S%o igualmente coisas preciosas, mé-
gicas e religiosas: 1) as plumas de dguia, geralmente identificadas A chuva, a0 alimento, a0
quarizo, a0 “bom medicamento”. Ex. Swanton 1003: 383, p. 128 etc.; Halda (Masset), Hal-
da Texts, fesup, vi: 292; 2) os bastdes, os pentes, Swanton 1go3: 38y; Haida, Swanton
rgo5hs: 18; Boas 1909: 4453 3} os braceletes, ex. tribo do Lower Fraser River, Boas 1895a: 56;
(Kwakiutl), Boas 1909: 454. 230, Todos esses objetos, inclusive as colberes, pratos e cobres,
possuem em kwakiutl o titulo genérico de logwa, que quer dizer exatamente talismé, coisa
sobrenatural. (Ver as observagBes que fizemos a respeito dessa palavea em nosso trabalho
sobre as Origens da nopdo de moeda e em nosso preficio, Hubert e Mauss 1960) A nogdo de
“logwa” & exatamente a de mana. Mas, neste caso especifico, e quanto ao objeto que nos
ocupa, ela é z “virtude” de riqueza e de alimento que produz riqueza e alimento, Um dis-
curso fala do talismé, do “logwa” que é “o grande aumentador passado de propriedade”,
Boas 1921: 1280, L. 18, Um mito conta como um “Jogwe” foi “fécil de adquirir proprieda-
de”, como quatra “logwa”(cintos etc.) a acumularam. Um deles chamava-se-“a colsa que
faz que propriedade se acumule”, Boas 1905: 108, Com efeito, & a riqueza que faz a rique-

. 7a. Uma expressio haida fala mesmo de “propriedade que enriquece” a propésito das >
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déncia.” Os pratos™ e as colheres®™ com que se come solenemente, de-

corados e esculpidos, brasonados com o totem de cld ou o totem de
posi¢io hierdrquica, sio coisas animadas. Sdo réplicas dos instrumentos
inesgotaveis, criadores de alimento, que os espiritos deram aos antepas-
sados. Eles proprios sdo tidos como mégicos. Assim, as coisas sdo con-
fundidas com os espiritos, seus autores, ¢ os instrumentos de comer com
os alimentos. Assim, os pratos kwakiut] e as colheres haida s&o bens es-

senciais de circulaglio muito estrita, e sfo cuidadosamente repartidos en-

tre os clis e as familias dos chefes.?. “

A "MOEDA DE RENOME™®

Mas s3o sobretudo os cobres™ brasonados que, bens fundamentais do
potlatch, sdo o objeto de crengas importantes e mesmo de.um culto.’

> conchas de ebalone usadas pela jovem adolescente, Swanton 1905b: 48. 231, Uma mésca-
ra é chamada “obtende alimento”. Cf. “e sereis ricos em alimento” (mito nimkish}, Boas
1905136, L. 8. Um dos nobres mais importantes entre os Kwalkiutl tem o titulo de “convida-
dor”, de “dador de alimento”, de “dador de pena de dguia”. Cf. Boas' 1895b: 415. — Os ces-
tos e as caixas ornadas com figuras (por exemplo os que servem para a coleta de bagas) sio
igualmente mégicos; p. ex. o mito haida (Masset), Haida T., Jesup, v1: 404; © mito impor-
tante de Qs mistura o licio, 0 salmlio, o péssaro-troviio € unt cesto gue um cuspe desse
péssa?o enche de bagas. (Tribo do Lower Fraser River), Boas 1895a: 34; mito equivalente
de Awikenoq, id. 1889: 28, em que um cesto tem o nome de “nunca vazio”. 232. Cada pra-
to & nomeado de acordo com o que sua escultura representa, Entre os Kwakiutl, eles repre-
sentam os “chefes animais”. Cf. mais acima: 115, Um deles tem o titulo de “prato que per-
manece cheio”, Boas 1910: 264, 1. t1. Os de um certo ¢l sfio “logwa’; eles falaram a um
antepassado, o convidador (ver 2 peniiltima nota), e the disseram para toma-los, Boas 1gz21:
Bog. Cf. o mito de Kaniqilaku id. 189ya: 198; cf. id. 1906: 20§: de que maneira o transforma-
dor deu de comer 2 seu sogro (que o atormentava) as bagas de um cesto mégico, Estas se
transformaram em matagai e lhe safram pelo corpo todo. 233, Ver mais acima. 234, Ver
mais acima, id, ibid. 235, A expressio provém do alemio “Renommierge!” e foi empregada
por Krickberg, Ela descreve com bastante exatidio os escudos e placas que servem a0 mesmo
tempo de moedas e siio Sobrerudo os objetos de exibigio usados pelos chefes no potlatch, ou
aqueles em proveito dos quais eles oferecem o potlatch. 236, Embora muito mencionada, a
inddstria do cobre no noroeste americano  ainda mal conhecida, Rivet (1923), em seu noté-
vel trabalho sobre a ourivesariz pré-colombiana, intencionalmente deixou-a de fado. Em
todo caso, parece certo que essa arte & anterior 3 chegada dos eurcpeus. As tribos do Notte,
Tlingit e Tsimshian, procuravam, exploravam ou recebiam cobre pelo Cooper River. Cf. os
antigos autores ¢ Krause 1885: 186. Todas essas tribos falam da “grande montanha de cobre”;
(Tlingie}, Swanton xg9o9: 160; (Haida), Swanton, Haida, fesup, I: 130; {Tsimshian), Boas
19161 209. 237. Aproveitamos a ocasido para retificar um erro que cometemos em nossa No-
ta sobre a origem da nog&o de moeda, Confundimos a palavra Zaga, Lagwa (Boas emprega >
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Em primeiro lugar, em todas essas tribos hd um culto e um mito do co-
bre™ ser vivo. Ao menos entre os Haida e os Kwakiutl, o cobre é identi-
ficado ao salmo, ele préprio objeto de um culto.”” Mas, além desse ele-
mento de mitologia metafisica e téenica,”” todos os cobres sfio, cada um
isoladamente, o objeto de crengas individuais e especiais. Cada cobre

> a5 duas grafias) com lagwa. Tinhamos por escusa que, nesse momento, Boas escrevia com
freqiténcia as duas palavras do mesmo modo. Mas desde entio ficou muito evidente que
uma quer dizer vermelho, cobre, e a outra quer dizer apenas coisa sobrenatural, coisa de va-
lor, talism etc. No entanto, todos esses cobres o Jogwa, 0 que faz que nossa demonstraglio
se mantenha, Mas, nesse caso, a palavra é uma espécie de adjetivo e de sindnimo. EX. Boas
1905: 108, dois titulos de “logwa” que sdo cobres: o que & “ficil de adquirir propriedade”, “o
que faz que 2 propriedade se acumule”, Mas nem todos os lagwa so cobres. 238. O cobre é
uma coisa viva; sua mina e sua montanha s¥o méagicas, chefas de “plantas de riqueza”, Mas-
set, Haida Texts, fesup, VI: 681, 692, Cf. Swanton 19ogb: 146, outro mito. Ele possui, o que
é verdade, um cheiro Boas 1905: 64, 1. 8. O privilégio de trabalbar o cobre & o objeto de um
importante ciclo de lendas entre os Tsimshian: mito de Tsauda e de Gao, Boas 19161 306-ss.
Para o catilogo dos temas equivalentes, ver id. ibid.: 856, O cobre parece ter sido persona-
lizado entre os Bellakula, id. 18g5a: 261; cf. Boas 1898b, 1, parte 2: 71, onde 0 mito do cobre
é associado ao mito das conchas de abalone. O mito tsimshian de Tsauda lga-se ao mito do
salmio que iremos mencionar. 239, Por ser vermelho, o cobre € identificado ao sol, ex.
Swanton 1909, n. 39, n. 81; 20 “fogo caido do céu” (nome de um cobre), Boas 19021 467; €
sempre a0 szlmio, Essa identificagdo & particularmente nitida no caso do culte dos gémeos
entre os Kwakiutl, tribo do salmfo e do cobre, Boas 1921: 685-55, A seqiiéncia mitica parece
ser a seguinte: primavera, chegada do salmiio, sol novo, cor vermelha, cobre. A identidade
cobre-salmfio & mais caracterizada entre as nagdes do Norte (v. catdlogo dos ciclos equiva-
lentes, Boas £916: 856). Ex. mito hajda de Masset, Haida T., fesup, v1: 689, o1, L. 658, 11, 13
ef. p. 692, mito n. 73. Encontramos aqui um equivalente exato da lenda do anel de Policra-
tes: a de um salméo que engoliu cobre, Skidegate (Swanton 19ogb: 82). Os Tlingir t8m (e os
Haida iguzlmente) o mito do ser cujo nome é traduzide em inglés por Mouldy-End (nome
do salmia); ver mito de Sitka: correntes de cobres ¢ salmes, id. 19og: 307. Um salmio den-
tro de uma caixa torna-se um homem, outra versio de Wrangell 1839 n.5. Para os equiva-
lentes, ver Boas 1916: $57. Um cobre tsimshian tem o titulo de “cobre que remonta o rio”,
alusfio evidente ao salmio, Boas 1016: 857, - Seria oportune pesquisar o que aproxima o cul-
to do cobre do culto do quartzo, ver mais acima. Ex. mito da montanha de quartzo, Boas
19062 111, — Do mesmo modo, o culte do jade, ac menos entre os Tlingit, deve ser aproxi-
mado do do cobre: um jade-saimio fala, Swanton 1909: 5. Uma pedra de jade fala ¢ dd no-
mes, Sitka, id. ibid.: 416, Por fim, convém lembrar o culto das conchas e suas associagBes
com o do cobre. 248, Vimos que a familia de Tsauda, entre os Tsimshian, seria a dos fundi-
dores ou dos detentores dos segredos do cobre. Parece que o mito (Xwakiutl) da familia
principesca Dzawadaenoqu é um mito do mesme género. Ele associa Lakwagila, o fazedor
de cobre, a Qomgomgila, O Rico, e a Qomoqoa, “a Rica”, que produz cobres, Boas 1gos:
505 € liga 0 conjunto a um péssaro branco (sof), filho do passaro-trovéo, que tem cheiro de
cobre, que se transforma em mulher, a qual faz nascer dois gémeos com cheire de cobre, id.
ibtd.: 61 a 67.
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principal das familias de chefes de cliis tem seu nome,™ sua individuali-
dade prépria, seu valor proprio,* no pleno sentido da palavra, migico ¢
econdmico, permanente, perpétuo sob as vicissitudes dos potlatch por
" que passam, € Mesmo para além de destruigdes parciais ou completas.””

Eles possuem, além disso, uma virtude atrativa que chama os outros
cobres, assim como a riqueza atrai a riqueza, como as dignidades acarre-
tam honrarias, possessio de espiritos ¢ belas aliangas,™ ¢ inversamente.

241, Cada cobre tem seu nome, “Os grandes cobres que ém nome”, dizem os discursos
fewakiutl, Boas 1895b: 348, 349, 350, Lista dos nomes de cobres, infelizmente sem indicaglo
do clii que & seu perpétuo proprictirio, idl, ibid.: 344. Temos boas informagdes sobre os gran-
des cobres kwakiutl, havendo culto ¢ crengas a cles associados, Um tem o titulo de “Lua”
(tribo dos Nisqa}, Boas 921 856, Outros tém o nome <o espirito que encarnam ¢ gue 03
produziu. Ex. a Dzonoqoa, Bous 1921 1421, cuja figura eles reproduzem, Queros ainda tm
nomes dos espiritos fundadores dos totens: um cobrc chama-se “face de castor”, id. ibid.:
1427; outro, “ledo do mar”, id. ibid.: 894. Outros nomes fazem simplesmente alusdo & for-
ma, “cobre em T, ou “longa porgio superior”, id, ibid.: 862, Outros chamam-se simples-
mente “Grande cobre”, id. ibid.: 1289, “Cobre sonante”, id. ibid.: 962 (igualmente nome de
um chefe). Outros nomes fazem alusdo 2o potlatch que cles encarnam e cujo valor concen-
rram. O nome do cobre Maxtoselem & “aquele do qual os outros s¢ envergoniiam”, CF. Boas
1908: 453, . 13 “eles s¢ envergonham de suas dividas” (dividas: gagim). Qutro nome, “cau-
sa—dispﬁta”, id. 1921: 893, 1026 etc. ~ Sobre 05 nomes dos cobres tlingit, v, Swanton 1903:
421, 405, A maior parte desses nornes sio totémicos. Em relaglo aos nomes dos cobres hai-
da ¢ tsimshian, conbiccemos apenas os ue tén 0 MESMO NOME quE 03 chefes, seus propric-
dirios. 242. O valor dos cobres entre os Tlingit variava scgundo sua aleura e exa caleulado
erm ntmero de escravos, Swanton 1999 337, 260, p. 133 (Sitka ¢ Skidegate etc., Tsimshian).
Tate, em Boas 19161 5405 <f. id ibid.: 436, Principio equivalente: {Haida), Swanton 1gosh:
146. — Boas estudou bem a maneira pela qual cada cobre aumenta d¢ valor com a série dos
potlatch; por exemplo, ¢ valor de cobre de Lesaxalayo era, por volta de 1906-10, cerca deg
mil mantas de 13 {valendo 4 délares cada), 50 canoas, & mil mantas com botdes, 260 bracele-
1es de prata, 60 braceletes de ouro, 70 argolas de orelha de ouro, 40 maquinas de costura, 25
fondgrafos, jo mdscaras. E o arauto diz: “Para o principe Laqwagila, vou dar todas essas po-
bres coisas”. Boas 19zt: 1352; cf. id. ibid., L. 28, onde @ cobre é comparado a um “corpo de
baleia”. 243. Sobre o principio de destruigfio, ver mais acima. No entanto, a destruigio dos
cobres parece ter um cariter particular. Entre os Kwakiutl, ela & feiza por partes, quebrando-
se a cada potlatch uma nova porgdo. E & visto como uma honra reconquistar, em outros pe-
tlatch, cada uma das porgbes ¢ ligd-las novamente quando todas forem reunidas. Um cobre
desse tipo aumenta de valor, Boas 1895b: 334, Em todo caso, destrui-ios, quebré-los, & maté-
los, id. 1921: 1285, L. 8 € 9. A expressio geral & “joga-los a0 mar”; ela é comum também acs
Tlingiz, Swanton 1909: 63; D- 399, CAnt0 0. 43, Se esses cobres niio afundam, ndo desapate-
cem, ndo morrem, £ que sio falsos, sio de madeira, fluruam. (Histéria de um potiatch de
Tsimshian contra Haida, Boas 1916: 369.) Quebrados, diz-se que eles estdo “Imortos na
praia” (Bwakiut), Boas 1895b: 164 € n. 5. 244. Parece que entre 65 Kwakiutl havia duas es-
pécies de cobres: s mais importantes, que ndo suem da familia, que niio se pode quebrar >
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— Tles vivem e tém um movimento autbnomo,™ ¢ arrastam*® os outros
cobres. Um deles,™ entre os Kwakiutl, é chamado “o arrastador de co-
bres”, ¢ a f6rmula descreve como os cobres se amontoam em torno dele,
40 mesmo tempo em que o nome de seu proprietério & “Propriedade-es-
coando-em-minha-diregio”. Um outro nome fregiiente dos cobres é
“trazedor-de-propriedades”. Entre os Haida e os Tlingit, os cobres so
um “forte” em torno da princesa que os traz;™® noutros lugares, o chefe
que os possuit? & invencivel. Eles siio “as coisas achatadas divinas”® da
casa. Com fregiidneia, o mito os identifica todos uns aos outros os espi-
ritos doadores dos cobres,' os proprietrios dos cobres ¢ os proprios co-

> para refundi-los, ¢ outros de menor valor que cireulam intactos ¢ servem como de satéli-
tes 40 primeiros. Ex. Boas 1895b: 564, §79. A posse desses cobres secunddrios, entre os Kwa-
kiuel, corresponde certamente A dos titulos nobilidrics ¢ posigdes de segunda ordem com que
cles viajam, de chefe a chefe, de familia a familia, cntre as geragdes e 05 sexos, Os grandes ti-
tulos ¢ os grandes cobres parecem permanccer fixos no interior dos clds ¢ das tribos, pelo
wenos. Alids, seria dificil que fosse de outro modo, 245, Um mito haida do potlatch cE(; che-
fe Hayas conta que um cobre cantava: “Essa coisa & muito ruim. Faz parar Gomsiwa (nome
de uma aldeia e de um herdi); em volta do pequenc cobre, hi muitos cobres”. Haida Texts,
Jesup, Vi 760, Trata-se de um “pequeno cobre” que fica “grande” por si mesmo, & em torno
do qual outros s agrupam. Cf, mais acima o cobre-salmio. 246, Num canto de crianga, Boas
1921 1512, L 3, L. 14, ¥os cobres com grandes nomes dog chefes das tribos se reunirdo em tor-
no dela”. Os cobres sio supostds “cair por si mesmos na casa do chefe” (nome de um chefe
haida, Swanton 1905b: 274, E). Eles se “enconsram na casa”, siio “coisas achatadas que se
juntam”, Bous 19211 701, 247, Ver o mite do “Trazedor de cobres” no mita do “Convidador”
{Q:oexsot’enox), Boas 19052 248, L. 25, 1. 26. O mesmo cobre & chamado “trazedor de pro-
Enedades”, Boas 1895h: 415, O canto secreto do nobre que tem o titulo de Convidador &

Meu nome sexé *propriedade-dirigindo-se-a-mau-encontro’, por catsa de meu 'trazedor’ de
propriedades”. — “Os cobres dirigem-se a mim por causa do ‘trazedor’ de cobres.” — O tex-
to kwakingl diz exatamente “O agwagila”, o “fazedor-de-cobres”, e no simplesmente “o
srazedor”. 248. Ex, num discurso de potlatch tlingit, Swanton 19o9: 379; (Tsimshian) o co-
bre & um “escudo”, Boas 1916: 385. 249, Num discurso a propésito de doagbies de cobres em
honra de um filho recentemente iniciado, o5 cobres dadas sio uma “azmadura”, uma “arma-
dura de propriedade”, Boas 1895 557. (Fazendo alusfio a0s cobres pendurados em volta do
pescogo.) O tirulo do jovem, alids, é Yaqois, “portador-de-propriedade”. 250. Um ritual im-
portante, por ocasifie do enclausuramento das princesas piberes kwakiutl, manifesta clara-
mente essas crencas: elas usam cobres e conchas de abalone e, nesse momento, adquirem elas
proprias o titulo dos cobres, de “coisas achatadas e divinas, que se encontram na casa”. E
dito entdio que “elas e seus maridos teriio facilmente cobres” {Boas 1921: 7o1). “Cobres-na-
casa” & o titulo da irm3 de um herdi awikenog, Boas 1905: 430. Um canto de moga nobre
kwakiutl, prevendo uma espécie de svayamvara, a escelha do noivo entre os hindus, perten-
ce talvc_:z a0 mesmo titual e exprime-se assing: “Estou sentada scbre cobres. Minha mée tece-
e o cinto para quando eu tiver ‘pratos da casa’ etc.” (Boas 19212 1314). 251 Os cobres sao
com freqiiéncia idénticos aos espiritos. £ o tema bem conhecido do escudo e do braséo >
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bres.” £ impossivel discernir o que faz a forga de.um do espirito e da ri-
queza do outro: o cobre fala, resmunga;™ pede para ser dado, destruido,
e é coberto com mantas para ficar aquecido, do mesmo modo que um
chefe & coberto pela pitha de mantas que ele deve distribuir.™

Mas, por outro lado, 20 mesmo tempo que os bens,™ é a riqueza e
a sorte que se transmitem. £ seu espirito, sio seus espiritos auxiliares
que fazem do iniciado um possuidor de cobres, de talismis que sdo, eles
préprios, meios de adquirir: cobres, riquezas, distingdo e, finalmente,

> heréldico animado. Identidade do cobre e da “Dzonogoa” e dz “Qominoqa”, Boas 1921
1421, 8o, Cobres sio animais totémicos, id. 1916, 460, Noutros casos, eles sio apenas atri-

butos de certos animais miticos, “O gamo de cobre” e seus “pequenos chifres de cobre” de-

sempenham um papel nas festas de verfio dos Kwakiutl, Beas 18gsh: 630-31; of. p. 7208
“Grandeza sobre seu corpo” (literalmente, riqueza sobre seu corpo). Os 'Tsimshian conside-
ram os cobres como “cabelos de espiritos”, Boas 189¢b: 326; come “excrementos de espiri-
tos” {cardlogo de temas, Boas 19:6: 837); garras da mulher-lontra-da-terra, id. {bid.: 163. Os
cobres s#o usados pelos espiritos nos potlatch que eles se oferecem entre si, Boas 1916: 285;
Swanton rgeg: i, Os cobres “Thes agradam”, Para comparagBes, ver Boas 1916: 846. 252,
Cantélcie Neqgapenkem (Face-de-dez-cdvados): “Sou pegas de cobre, e os chefes das tribos
s8o cobres quebrados.” Boas 1895b: 482; cf. p. 667, para &'texto e uma tradugfo literal. 253.
O cobre Dandalayu “resmunga na casa” pedindo para ser dado, Boas 189sh: 622 (discurso).
O cobre Maxtoslem “queixava-se que nfio o quebravam”. As mantas com que The pagam “o
mantém aguecido”, Boas 1895b: §72. Lembramos que ele tem o tiulo de “Aquele que os ou-
tros cobres tém vergonha de othar”, Um outro cobre participa do potlatch ¢ “se enverge-
nha”, Boas 19z1; 882, 1. 32. Um cobre haida (Masset), Haida Texts, Jesup, V1, propriedade do
chefe “Aquele cuja propriedade faz ruido™, canta apés ter sido quebrado: “Apodrecerei aqui,
drrastel muita gente {& morte, por causa do potlatch). 254, Os dois rituais do doador ou do-
natdrio enterrados debaixo ou que andam sobre as pilhas de mantas sdo equivalentes: num
caso se € superior, no outro inferior & propria riqueza. 255, Observagdo geral, — Sabemos bas-
tante bem como, por que e durante quais ceriménias, dispéndios e destruigBes se transmitem
s bens no noroeste americano, No entanto, ainda estamos mal informadas sobre as formas
que assume o ato mesmo da transmissdo das coisas, em particular dos cobres. Essa questio
deveria ser o objeto de um estudo. O pouco que conhecemos & extremamente interessante e
indica, por certo, o vinculo da propriedade e dos proprietérios. Nio apenas o que correspon-
de & cess¥io de um cobre chama-se “pdr o cobre & sombra do nome” de alguém e sua aquisi-
glio “d4 peso” a0 novo proprietdrio, entre os Kwakintl (Boas 1895b: 349), ndo apenas, entre
os Haida, levanta-se um cobre para manifestar que se compra uma terra (Swanten rgosh:

© 86), mas também os cobres sio por efes usados por percussio, como no direito romano: gol

peia-se com eles as pessoas a quem sfo dados: o ritia] & atestado numa histéria (Skidegate),
id. ibid.: 432. Nesse caso, as coisas tocadas pelo cobre lhe s§o anexadas, s3o mortas por ele;
alids, esse € um titmal de “paz” e de “didiva”. — Os Kwakiut! conservaram, pelo menos num
mito (Boas 1895b: 383 e 385; cf. p. 677, L. 10), a lembranga de um rito de transmissdio que se
verifica entre os Esquimés: o herdi morde tudo o que ele dé, Um mito haida descreve como
a Senhora Camundongo “lambia” o que éla dava, Haida Texts, Jesup, vi: 191,
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espiritos, coisas essas que sko todas, alids, equivalentes. No fundo, quan-
do se consideram simultaneamente os cobres e as outras formas perma-
nentes de riquezas.que séio também objeto de entesouramento e de po-
tlatch alternados, mascaras, talismis etc,, todos se confundem com seu
uso e com seu efeito.” Por meio deles obtém-se posigBes hierdrquicas; é
porque se obtém a riqueza que se obtént o espirito; este, por sua vez,
possui o heréi vencedor dos obstéculos; ¢ esse herdi, entdo, fez com que
the paguem seus transes xamanisticos, suas dangas rituais e os servicos
de seu governo. Tudo se conserva, se confunde; as coisas tém uma per-
sonalidade e as personalidades sio, de certo modo, coisas permanentes
do cla. Titulos, talismas, cobres e espiritds dos chefes sdo homdnimos e
sindnimos,? de mesma natureza e de mesma fungo. A circulaggo dos
bens acompanha a dos homens, das mulheres e das criangas, dos festins,
dos ritos, das cerimdnias e das dangas, mesmo a dos graeejos e das injé-
rias. No fundo, ela é 2 mesma. Se coisas sio dadas e retribuidas, & por-
que se d3o e se retribuem “respeitos” — podemos dizer igualmente “cor-
tesias”. Mas é também porque as pessoas se ddo ao dar, ¢, se as pessoas
se ddo, é porque se “devem” — elas e seus bens — a0s outros.

256, Nurmn rito de casamento {partir a canoa simbolica), canta-se: “Vou sair e fazer em peda-
¢0s o monte Stevens, Dele farei pedras para meu fogo (cacos de louga). / “Vou sair ¢ que-
brar o monte Quatsai. Dele farei pedras para meu fogo. / “Riqueza estd rolando em diregio a
ele, da parte dos grandes chefes. / “Riqueza estd rolando em direglio a ele de todos os lados;
/ “Todos os grandes chefes se farfio proteger por ele”. 257. Alids, eles sfio normalmente
idénticos, a0 menos entre os Kwakiutl. Alguns nobres sfo identificados com seus potfatch. ?
principal titulo do principal chefe é simplesmente Maxwa, que quer dizer “grande potlach”,
Boas 19282 972, 976, 805, Cf. no mesmo cld os nomes “doadores de potlatch” etc. Numa ou-
tra tribo da mesma nagio, entre os Dzawadeenoxu, um dos ritulos principais é o de “Polas”.
Ver mais acima p. 110, n. 1; ver Boas 1905: 43, para sua genealogia, O principal chefe écis
Heiltsuq tem relagio com o espirito “Qominoga”, “a Rica”, ¢ tem 0 nome de “Pjaze:i‘or deri-
quezas”, id. ibid.i 427, 424. Os principes Qaqtsenoqu tém “nomes de verfio”, isto €, nomes
de clas que designam exclusivamente “propriedades”, nomes em “yag™: “proprﬁec.igcie-s(z.
bre-o-corpo”, “grande-propriedade”, “que-tem-propriedade”, “lugar-de-propriedade "
Boas 1905: 1913 ¢f. p. 187, L 14, Uma outra tribo kwakiutl, os Nakoztoq, dé a seu chefe os ti-
rulos de “Maxwa” ¢ “Yaxlem”, “potlateh”, “propriedade”; esse nome figira no mito de
“Corpo de pedra” (cf. Costelas-de-pedra, filho-da-Senhora-Formna, Haida.). O espirito lhe
diz: “Teu nome serd ‘Propriedade’, “Yaxtem'”, Boas 1gos: 215, L. 39. Entre 03 Haidz, do mes-
mo modo, um chefe tem o nome “Aquele-que-nio-se-pode-comprar” (o cobre que o rival
nio pode comprar), Swanton 1905h: 294, Xv1, 1, O mesmo chefe porta rambéni o titlo de
“Todos-misturados”, isto & “assembléia-de-potlatch”. Cf. mais acima os tiivlos “Proprieda-

des-na-casa”,
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PRIMEIRA CONCLUSAD

Assim, em quatro grupos importantes de populagbes, encontramos: pri-
meire, em dois ou trés grupos, o potlatch; depois, a razfo principal ¢ a
forma normal do préprio potlatch; ¢, mais ainda, para além deste ¢ em
todos os grupos, a forma arcaica da troca: a das didivas oferecidas e re-
tribuidas. Ademais, identificamos a circulagiio das coisas nessas socie-
dades com a circulagiio dos direitos ¢ das pessoas. Poderiamos, a rigor,
ficar aqui. O niimero, a extensfio ¢ a importincia desses fatos nos auto-
rizam plenamente a conceber um regime que deve ter sido o de uma
grande parte da humanidade durante uma longa fase de transiglio, e que
ainda subsiste noutros povos além dos que acabamos de descrever. Eles
nos permitem conceber que esse principio de troca-dédiva deve ter sido o
das sociedades que ultrapassaram a fase da “prestagdo total” (decliaclie
de familia a familia), mas que ainda néo chegaram ao contrato individual
puro, a0 mercado onde circula o dinheiro, a venda propriamente dita e,
sobretudo, @ nogdoe de prego calculado em mocda pesada ¢ reconhecida.
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111. Sobrevivéncias desses principios
nos direitos antigos e nas economias antigas

Todos os fatos precedentes foram recolhidos no dominio do que cha-
mamos Etnografia. Ademais, estdo localizados nas sociedades que po-
voam as margens do Pacifico.! Geralmente fatos como esses sfo utiliza-
dos a titulo de curiosidade ou, a rigor, de comparagfo, para medir o
quanto nossas sociedades se afastam ou se aproximam desses tipos de
instituigdes chamadas “primitivas”.

-~ No entanto, eles tém um valor sociolégico geral, pois nos permi-

-tem compreender um momento da evolugfo social. E mais: tém também
uma importancia em histéria social. Institui¢Ses desse tipo forneceram
realmente a transi¢o para nossas formas, as formas de nosso direito e
de nossa economia. Elas podem servir para explicar historicamente nos-
sas proprias sociedades. A moral e as trocas praticadas pelas sociedades
que precederam imediatamente as nossas conservam ainda vestigios
mais ou menos importantes de todos os principios que acabamos de ana-
lisar. Acreditamos poder demonstrar, de fato, que nossos direitos e nos-
sas econornias se originaram de instituigdes similares s precedentes.?

~  Vivemos em sociedades que distinguem fortemente (a oposigio &

agora criticada pelos proprios juristas) os direitos reais e os direitos pes-
soais, as pessoas € as coisas. Essa separagio é fundamental: ela constitui
a condigio mesma de uma parte de nosso sistema de propriedade, de
alienagfo e de troca. No entanto, & alheia ao direito que acabamos de es-

| tudar. Do mesmo modo, nossas civilizagGes, desde a semitica, a grega e

a romana, distinguem fortemente entre a obrigagfio e a prestagio nfio
gratuita, de um lado, e a dadiva, de outro. Mas no serdo essas distingbes

1. Naturalmente, sabemos que eles-tém uma oura extensdo (ver mais acima, p. 232, n. 122}
€ & apenas provisoriamente que a pesquisa se detém aqui, 2. Os srs. Meillet ¢ Henrd Lévy-
Bruhi, assim como o nosso saudoso Huvelin, nos forneceram informag8es preciosas para o
pardgrafo que segue. ‘
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# .. e
{bastante recentes nos direitos das grandes civilizagdes? N3o passaram

} elas por uma fase anterior, em que ndo tinham essa mentalidade fria e
caleulista? No terfo mesmo praticado-aqueles costumes da dadiva tro-

5 & jcada em que se fundem pessoas e coisas? A andlise de alguns aspectos

! oot iz
] dos direitos indo-europeus nos permitird mostrar que eles atravessaram

?edf:ato esse avatar. Em Roma, sfio vestigios que iremos encontrar. Na
ndia e na Germania, serfio esses proprios direitos, ainda vigorosos, que
veremos funcionar numa época ainda relativamente recente.

1. Direito pessoal e direite real (Direito romane muito antigo)

Uma aproximaggo entre esses direitos arcaicos e o direito romano ante-
rior & época, relativamente recente, em que ele entra dé fato na histé-
ria,’ € 0 direito germinico da época em que ele entra na histéria,* joga
uma luz sobre os dois filtimos. Em particular, ela permite coIo::ar de

novo uma das questSes mais controvertidas da histéria do direito, a teo-
ria do nexum.’

"Num trabalho que trouxe grandes esclarecimentos sobre o assun-

Eo,‘ Havelin aproximou o zexum do wadium germénico e,.'ém geral, dos
penhores suplementares” (Togo, Céncaso etc.) dados por ocasio de
um contrato, para depois aproximar este tiltimo da magia simpética e do
poder conferido a outra parte por toda coisa que esteve em contato com

3 'Sabe-se que, excetuadas reconstituigBes hipotéticas das Doge Trbuas e de alguns textos de
leis co.nse?vados por inscrigSes, temos apenas fontes muito pobres no que concerne aos qua-
tro primeiros séculos do direito romano. Mesmo assim, no adotaremos a atitude hipercriti-
ca de Lambert r9o6. Mas é preciso convir que uma grande parte das teorias dos romanistas

€ mesmo 2 dos préprios “antiquérios” romanos, devem ser tratadas como hipéteses. Petmi:
timo-nos acrescentar uma outra hipétese & lista. 4. Sobre o direito germanicsd; ver mais
ad:lante. 5. Sobre o nexum, v. Huvelin, “Nexum”, in Dice. des Ant.; 1905-06, € szz;s anélises
e d:scu‘ssées B A8, Ve 73 4724555 113 442-55; 121 482-58; Davy 1922: 135; para abibliografia e
as teorias dos romanistas, v. Girard 1896: 354, Huvelin e Girard nos parecem, sob todos os
pontos de vista, muito préximos da verdade. A teoria de Huvelin, propom;s &penas um
compiemento e uma objegio. A “clausula de inflrias” (Huvelin 1905-06: 28; ¢f. Injuria, Ml

Appleton), em nossa opinido, nfio é somente magica. Ela é um caso muito ni;ido um ves,tigio.
rlie an.tigcs direitos  potlatch. O fato de um ser devedot e outro credor torna est’e iltimeo, qut:
& assim superior, capaz de injuriar seu oponente, que lhe deve obrigagbes. Daf uma ;érie
considerivel de relagies para as quais chamamnos 2 atenglio no tomo de Arnde Sociologique a
propésito dos Joking reletionships, do "parentesco jocoso”, em particular dos Winrizgago

(Sioux). 6. Huvelin 1905-06, .. .

.
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o contratante. Mas essa tltima explicagio vale apenas para uma parcela
dos fatos. A sangiio mégica é somente uma possibilidade, € ela mesma
nfio & senfio a consegiiéncia da natureza e do cardter espiritual da coisa
dada. Em primeiro lugar, o penhor suplementar e em particular o wa-
dium germAnico’ sio mais do que trocas de penhores, inclusive mais do
que penhores de vida destinados a estabelecer uma influéncia magica
possivel. A coisa penhorada é geralmente sem valor: por exemplo, 0s
bastdes intercambiados, a stips na estipulagfio do direito romano,’ e a fes-
tuca notata na estipulagiio germénica; mesmo as arras,’ de origem semi-
tica, sio mais do que pagamentos adiantados. S&o coisas, e coisas anima-
das. Sobretudo, sdo ainda residuos das antigas dddivas obrigatorias,
devidas & reciprocidade; os contratantes estio ligados por elas. Sob esse
aspecto, essas trocas suplementares exprimem por ficgio esse vaivém
das almas-e das coisas confundidas entre si.”® O nexum, o “vinculo” de
direito vem tanto das coisas quanto dos homens.

7. Ver mais adiante p. 290, Sobre a wadiatio, ver Davy, 4.5, V. 72: §22-23 8, Essa interpre-
tagio da palavra stips tem por fundamento 2 de Isidoro de Sevilha, v: 24, 30. Ver Huvelin
1906. Gitard 18961 507, n. 4, de acordo com Savigny, opde 0s text0s de Varrio e de Festo a
essa interpretaglio figurada pura e simples. Mas Festo, tendo de fato dite “seipulus”, “fir-
mus”, referin-se, numa frase infelizmente em parte destruida, a um “I...7] defixus”, talvez
hastiio cravado no chio (cf. o arremesso do bastiio por ocasido de uma venda de terra nos
contratos da época de Hamurabi na Babilénia, ver Cuq 910t 467. %. Ver Huvelin 190y-06:
33+ 10. Niio entramos na discussio dos romanistas; mas acrescentaremos algumas observa-
¢Bes as de Huvelin e de Girard a propésito do rexum. 1) A prépria palavra vem de neceere ¢,
a propésito desta dltima, Festo {ad ver.; cf. 5, v. obnectere) conservou um dos raros documen~
tos dos Pontifices chegados até nés: Nupuras stramentis nectiv. O documento alnde eviden-
temente ao 1abu de propriedade, indicado pelos nds de palha. Portanto, a coisa tradita eraela
propria marcada e ligada, e vinha ac accipiens comprometido por esse vinculo. Ela podia
portanto obrigé-lo. — 2) O individuo que se torna nexus é o que recebe, 0 acciprens. Ora, a
formula solene do nexum supde que ele é emptus, comprado, como se traduz geralmente.
Mas (ver mais adiante) emptus uer dizer realmente acceprs. O individuo que recebeu a coi-
sa é ele préprio, mais do que comprado, aceito pelo empréstimo, por ter recebido a coisa e
por ter recebido o lingote de cobre que o empréstimo the dd além da coisa, Discute-se 2
questiio de saber se, nessz operagio, hi damnatio, mansipatio ete, (Girard 1896: j03). Sem
tomar partido nessa questdo, acreditamos que todos esses termos sfo relativamente sindni-
mos (cf. a expressio nexo mancipiogue ¢ a das inscrighes — vendas de escravos — emit man-
ciopgue accepit). E nada é mais simples que essa sinonfmia, pois o simples fato de ter aceito |
uma coisa de alguém nos faz devedores: damnatus, emptus, nexus. —3) Parece-nos que os
romanistas e mesmo Huvelin geralmente nde deram suficiente atenglo aum detalhe de for-
malismo do nexum: a destinagdo do lingote de bronze, do aes nexum tio discutido por Fes-
to (ad. ver. Nexum). Esse lingote, no momento da formagio do nexum, & dado pelo >

Y
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O formalismo mesmo prova a importiineia das coisas, Em direito
romano quiritdrio, a tradigio dos bens — e 0s bens essenciais eram 0s es-
cravos e o gado, mais tarde os bens imobilidrios — nada tinha de comum,
~ deprofano, de simples. A tradigfio ¢ sempre solene e reciproca;' ela ain-

. da é feira em grupo: as cinco testemunhas, amigos pelo menos, mais o
“pesador”. £ mesclada de todo tipo de consideragdes alheias a nossas
concepgdes puramente juridicas e puramente econdmicas modernas, O
nexum que ela estabelece estd portanto ainda repleto, como Huvelin bem
observou, de representagdes religiosas que ele no entanto excedeu-se em
considerar como exclusivamente migicas.

Em verdade, o contrato mais antigo do direito romano, o nexum,
j4 estd separado do fundo dos contratos coletivos, e separado também
do sistema das antigas dadivas que comprometem. A pré-histéria do
sistema romano das obrigagdes talvez nunca poderd ser escrita com
certeza. Contudo, acreditamos poder indicar em que sentido se poderia
investigar.

Ha certamente um vinculo nas coisas, elém dos vinculos magicos e
religiosos, os das palavras e dos gestos do formalismo juridico.

> tradens 40 accipiens. Mas ~ acreditamos — quando este se libera, ele niio apenas cumpre a
prestagio prometida ou entrega a coisa ou o valor, mas sobretudo, com a mesma balanga e
s mesmas testemunhas, devolve esse aes a0 emprestador, ao vehdedor ete, Entdo ¢le o
compra ¢ o recebe de volta. Esse rito da solutie do nexum nos & perfeitamente deserito por
Gaio, 111, 174 (0 texto estd bastante reconstituido; adotamos a versio de Girard, cf. 1896:
sor, n,; cf. id, ibid,, 751} Numa venda 3 vista, os dois atos ocorrem por assim dizer ao mes-
mo tempo, ou em intervalos muito curtos; o duplo simbolo aparecia menos do que numa
venda a prazo ou num empréstimo opesado solenemente, ¢ por isso ele nio foi bem perce-
bido, embora funcionasse do mesmo modo. Se nossa interpretaglio € exata, existe, zltiém_ do
nrexum que vem das formas solenes, aiém do nexum que vem da coisa, um outro nexum que
" vem desse lingote sucessivamente dado ¢ recebido, e pesado com a mesma balanga, Aanc tido
libram primam postremamgue, pelos dois contratantes, assim ligados alternadamente. « 4)
Alids, suponhamos por instantes que pudéssemos conceber um contrate romano antes de
ser utilizada a moeda de bronze, ou esse fingote pesado, ou ainda o pedago de eobre molda-
do, o aes flazum, que representava uma vaca (sabemos que as primeiras moedas romanas fo-
ram cunhadas pelas gentes e, 2o representarem o gado, foram certamente tirulos que com-
prometiam o gado dessas gentes). Suponhamos uma venda em que o valor fosse pago em
gado real ou figurado. Basta perceber que a entrega desse gado-valor, ou de sua figuragio,
aproximava os contratantes, em particular o vendedor do comprador, assim como numa
venda, ou em qualquer cessio de gado, o comprador ou o tltimo possuidor permanece, a0
menos por um tempo (vicios redibitérios etc.), em ligagio com o vendedor ou o possuidor
precedente (ver mais adiante os fatos de direito hindu e de folclore). 11. Varrdo, De re rus-
tica, 11t 1, 15.
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Esse vinculo & ainda marcado por alguns velhissimos termos do direi-
to dos latinos e dos povos itdlicos. A etimologia de alguns desses termos
parece apontar tal sentido. Indicamos o que segue a titulo de hipbtese.

Na origem, seguramente, as proprias coisas tinham uma personalidade
¢ uma virtude. .

As coisas ndo sfo os seres inertes que o direito de Justiniano e nos-
sos direitos concebem. Em primeiro Jugar, elas fazem parte da familia: a
familia romana compreende as res ¢ ndo apenas as pessoas. Temos ainda
sua definigiio no Digeste,"* e & muito significative que, quanto mais re-
montamos na antigiiidade, tanto mais o sentido da palavra familia deno-
ta as res que fazem parte dela, designando mesmo os viveres e os meios
de vida da familia.” A melhor etimologia da palavra familia & certamen-
te a que a aproxima® do sénscrito dhaman, casa.

Além disso, as coisas eram de duas espécies. Distingula-se entre a
familia e a pecunia, entre as coisas da casa (escravos, cavalos, jumentos)
e o gado que vive nos campos longe dos estibulos.” E distinguia-se tam~
bém entre as res mancipi € as res nec mancipi, segundo as formas de ven-
da.' Para umas, que constituem as coisas preciosas, compreendidos os
iméveis e mesmo os filhos, s6 pode haver alienagdo segundo as férmu-
las da mancipatio,” da tomada (capere) em mos (manu). Discute-se mui-

12. Sobre familia, ver Dig., L. %v1, de verb, sign., n. 195, § 1. Familiae appellativ etc., fn res ¢
in persanas diducitur ete. (Ulpiano). Cf. Isidoro de Sevilha, xv, 9, 5. Em dircito romano, até
uma época muito tardia, a aglio para divisio de heranga chamou-se familiae erciscundae,
Dig., ¥1, 1. Ainda no. Cédigo, 111, xxxviit. Inversamente, res iguala famifia; nas Doge Tdbuas,
v, 3, super pecunia tutelave suae ref, CF, Girard 1890: 869, r Manuel: 322; Cuq 1891-1902, 1:
37. Gaio, 11, 224, reproduz esse texto dizendo super-familia pecuniague, Familia iguala res ot
substantia ainda no Cédige (Justinianc), vi, xxx, 5. Cf. ainda familia rustica et urbana, Dig.,
L. xv1, de verb. sign., 1. 166. 13. Cicero, De Orat., §6; Pro Caecina, vir; Teréncio, decem die-
rum vix mihi est familia. 14, Walde (1932-48: 70) hesita sobre a etimologia que ele propée,
mas ndo ha que hesitar. De resto, a res principal, 0 mancipitm por exceléncia da familia, £ o
escravo mancipium, Cujo outro nome famules tem 2 mesma etimologia que famifia. 15. So-
bre a distinglio familia pecuniague atestada pelas secralue leges (cf. Festo, ad verbum) e por nu-
merosos textos, ver Girard 1890: 841, n. 23 180G 274, 263, 1. 3- £ certo que a nomenclatura
nem sempre foi segura, mas, contrariamente 3 opinifo de Girard, acreditamos que antiga-
mente, na origem, & que houve uma distinggo muito precisa, A divisio verifica-se, alifs, em
osco [lingua itdlica primitiva), famelo in eituo (Lex Bantia, 1. 13), 16. A distingHio das res man-
cipi ¢ das res nec mancipi s desaparecen do direito romano no ano 532 de nossa era, por uma
revogagio expressa do direito quiritdrio. 17. Sobre a mancipatio, ver mais adiante. O fato de
ela ser exigida, ou licita ao menos, até uma época tho tardia prova com que dificuldade a >
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to para saber se a distingdo entre familia e pecunia coincidia com & dis-
tingdo das res manicipi e das res nec mancipi. Para nés, essa coincidéncia
~ na origem — estd fora de diivida. As coisas que escapam & mancipatio
s3o precisamente o gado mitido.dos campos e a pecunia, o dinheiro, do
qual a idéia, o nome e 2 forma derivavam do gado. Dir-se-ia que osJ ve-
teres romanos fazem 2 mesma distingdio que as que acabamos de consta-
tar nos povos tsimshian e kwakiutl, entre os bens permanentes e essen-
ciais da “casa” (como se diz ainda na Itilia e na Franca) e as coisas
passageiras: os viveres, o gado dos prados distantes, os metais, o dinhei-
10, COM 08 q:aais mesmo os filhos ndo emancipados podiam negociar.

A seguir, a res néio deve ter sido, na origem, a coisa bruta e apenas
tangivel, o objeto simples ¢ passivel de transacho que ela se tornou. Pa-
rece que a methor etimologia é a que compara com a palavra sénscrita
rak, ratth,'® didiva, presente, coisa agradével. A res deve tersido, antes
de tudo, o que dé prazer a uma outra péssoa.” Por outro lado, a coisa é
sempre marcada, selada, com a marca de propriedade da familia. Com-
pre?gde-se assim que, com as coisas mancipr, a tradigio solene,™ manci-
patio, crie um vinculo de direito. Pois, nas méos do accz'pz'em, ela perma-
nece ?inda, em parte e por um momento, da “familia” do primeiro
pr.opnetério; continua ligada a ele & obriga o atual possuidor até que este
seja %esoner?do pela execugio do contrato, isto &, pela tradigio éompem
iztz::t;!:t:gia?, do prego ou servigo que obrigard, por sua vez, o primei-

£ScBLID

A nogio da forga inerente 2 coisa, alids, jamais abandonou o direito ro-
mano em dois pontos: o roubo, furtum, e os contratos re.
No que diz respeito ao roubo,” as agées e obrigacdes que ele acarreta

sdio claramente devidas 3 forga da coisa. Esta possui uma eeterna aucto-
- : N : )
I :
. . i
> n * 4 . '-

_):rmz!m se desfazia das res mancipi. 18. Sobre essa etimologia, v. Walde 1932-48: 650, ad.

. - I - . - # . ) N y ’

y;r » Cf. rayih, propriedade, coisa preciosa, talism; of, avéstico ara, rayyi, mesmos sentidos;
. " “ . Er : *

cf. velho irlandés rark, “presente gracioso”. 19. A palavra que designa a res em 0sco é egmo
K bl

c .ELex Bans., .I' 6, It etc. Walde liga egmo a egere, & a “coisa de que se carece”. £ bem possi-
;re que as antigas linguas itélicas tivessem duas palavras correspondentes e antitéticas para

: ;sz‘tfgnar a f:01§a que se dé e dd prazes, res, e a coisa de que se carece, egmo, e que se espera
. Ver mais adiante. 21. Ver Huvelin, “Furtum™ {Mé/. ; -

, élanges Girard): 159 a 175;
Sources: 2732, T ( # ’ d) RIS IS 1 Lt
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ritas nela mesma,? que se faz sentir quando é roubada e para sempre.
Sob esse aspecto, a res romana nio difere da propriedade hindu
ou haida.?

.Os contratos re formam quatro dos contratos mais importantes do direi-
to: empréstimo, depésito, caugdo e comodato, Um certo nimero de
contratos sem nome — em particular os que acreditamos terem estado,
com a venda, na origem do préprio contrato —, a dadivaea troca,™ sio
ditos igualmente re. Mas isso era fatal. Com efeito, mesmo em nossos
direitos atuais, como no direito romano, é impossivel sair aqui® das
mais antigas regras do direito: & preciso que haja coisa ou servigo para
haver dddiva, e & preciso que a coisa ou o servigo obriguem. E eviden-
te, por exemplo, que a revogabilidade da doaglo por causa de ingrati-
d3o, que & de direito romano recente,” mas que & constante em nOSsOs
direitos, & uma instituigio de direito normal, natural, pode-se dizer.
Mas esses fatos sio parcials e vaiem apenas para certos contratos. Nos-
sa tese & mais geral, Acreditamos que ndo pdde haver, nas épocas muito
antigas do direito romano, um finico momento em (ue o ato da rraditio
de uma res nio tenha sido — mesmo além das palavras e dos escritos —
um dos momentos essenciais. Alids, o direito romano sempre hesitou
sobre essa questio.” Se, de um lado, ele proclama que a solenidade das
. trocas, e pelo menos o contrato, é necesséria como prescrevem os direi-
tos arcaicos que descrevemos, se ele dizia nunguam nuda traditio transfert
" dominium,® ele proclamava igualmente, ainda numa época tdo tardia

quanto 2 de Diocleciano (208 d.C.):? Traditionibus et usacapionibus do-
minia non pactis transferentur. A re, prestagio o coisa, € um elemento
essencial do contrato.

De resto, todas essas questdes muito debatidas sio problemas de voca-
buldrio e de conceitos e, em vista da pobreza das fontes antigas, estamos
muito mal colocados para resolvé-las,

22, Expressio de uma antiqiiissima lei, Lex Arinia, conservada por Aulo Gelo, xvi1, 7, Quod
stubruptum erit efus ref asterna auctoritas esto. Cf. trechos de Ulpiano, 11k 4 € 6; cf. Huvelin
1005-06: 19. 23, Ver mais adiante. Entre os Haida, quem é roubado s6 precisa colocar um
prato & porta de quem roubou & a coisa geralmente & devolvida. 24. Girard 1896: 265. CF. .
Dig., X1x, IV, De permut.; 1, 21 permutatio euen ex re tradita abligationi praebet. 25. Mod. Re- \ ¥
gul., em Dig., XLIv, V1L, de Obl. et act., 52, re obligamur cum res ipsa intercedis. 26. Justiniano
(ano §532), Cddige vim, 1v1, 10. 27, Girard 1896: 308. 28, Paulo, Dig., X1y, 1, 31, 1. 29 Codi-
go, 11, T, De pactis, 20.
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- Estamos bastante seguros até esse ponto de nosso estudo. Entretanto,
talvez se possa ir mais longe ¢ indicar a0 juristas ¢ aos lingitistas um ca-
minho mais largo onde fazer trilhar uma pesquisa, em cujo final se ve-

-~ ria todo um direito jd derruido no momento da lei das Doze Tdbuas ¢
provavelmente bem antes, Quiros termos de direito além de Sfamilia, res,
prestam-se a um estudo aprofundado. Vamos eshogar uma séric de hi-
péteses, talvez isoladamente nfo muito importantes, mas cujo conjunto
ndo deixa de ser bastante significativo.

Quase todos os termos do contrato e da obrigagiio, ¢ um certo nimero
das formas desses contratos, parecem relacionados a csse sistema de
vinculos espirituais criados pelo fato bruto da sraditio.

O contratante ¢, em primeiro lugar, rews;* é antes de tudo o homem que

recebeu a res de outrem, tornando-se assim seu reus, isto &, o individuo
que estd ligado a ele pela coisa mesma, ou seja, por seu espirito¥ A cti-

+ mologia ji foi proposta ¢ com freqiiéneia eliminada como ndo tendo ne-
nhum sentido. No entanto, ela possui um, muito nitido. De fato, como
observou Hirn,” reus é originariamente um genitivo em os de res, ¢ subs-
titui rez-jos. Trata-se do homem que ¢ possuido pela coisa. £ verdade que
Hirn e Walde, que o reproduz,” traduzem aqui res por “processo” e rei-

Jos por “implicado no processo”. Mas essa tradugio é arbitréria, supon-

30. Sobre o sentido da palavra rews, culpado, responsdvel, v. Mommsen 1876 189. A inter-
pretaglo clissica provém de uma espécie de a priors histérico que faz do direito piblico pes-
soal e em particular criminal o direito primitivo, ¢ que considera os direitos reais e os con-~
tratos como fendmenos modernos e refinados, Quando seria tio simples deduzir os direitos
do préprio contrato! 31. Reus pertence, alids, 3 linguagem da religiso (v. Wissowas 1912
320, 1. 3 ¢ 4}, niio menos que & do direito: voli rens, Eneida, v, 237; rens Qui voto se numini-
bus obligar (Sérvio, Ad Aen, 1v, v. 699). O equivalente de rews & voli damnatus (Virgilio, &g/,
¥, v. 80); e isso & bastante sincomdtico, uma vez que damnares = acxus. O individuo que fez
um voto estd exatamente na posigio daquele que prometeu ou recebeu uma coisa, Ele é
damnatus a1é que tenha cumpride a palavra. 32. indo-germ, Forsch., X1v: 131, 33, 1932-48:
641, ad ver. Reus. 34, £ a interpretagfio dos mais velhos juristas romanos (Cicerq, D¢ Or, 11,
183, Rei omnes quorum de re disceplatur); eles tinham sempre o sentido res = processo presen-~
te no espirito. Mas ela tem o interesse de conservar a lembranga do tempo das Doge Tdbuas,
I, 2, onde reus nio designa apenas o acusado mas as duas partes em todo processo, o acror
© @0 rens dos autos judiciais recentes. Festo {ad, verb, Reus, of. outro fragmento “pro utrogue
ponitur’), a0 comentar as Doge Tdbuas, cita dois velhissimos jurisconsultos romanos a esse
respeito. Cf. Ulpiano no Dig., 11, xu, 2, 3, alleruser ex litigatoribus. As duas partes estdo

igualmente ligadas pelo processo. Hi razdo de supor que elas estavam, antes, igualmente -
gadas peia coisa.
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do que o termo res é antes de tudo um termo de procedimento judicial.
Ao contririo, se for aceita nossa derivagiio seméntica, toda res ¢ toda tra-
ditio de res sendo o objeto de uma “questdo”, de um “processo” piblico,
compreende-se que ¢ sentido de “implicado no pracesso” seja um senti-
do secundirio. Com mais forte razilo, o sentido de culpado, para reus, &
ainda mais derivado, ¢ reconstituiriamos a genealogia dos sentidos de for-
ma diretamente inversa da que se costuma fazer. Dirfamos: 1) o individuo
possuido pela coisa; 2) o individuo implicado na questio causada pela tra-
ditfo da coisa; 3) enfim, o culpado e o responsivel.” Desse ponto de vis-
ta, todas as teorias do “quase-delito”, origem do contrato, do nexum e da
actig, s0 um pouco mais esclarecidas, O simples fato de ser a cossa colo-
ca o accipiens num estado incerto de quase culpabilidade (damnatus, ne-
xus, aere obaeratus), de inferioridade espiritual, de desigualdade moral
(ragiseer, ministery perante o fornecedor {eradens). -

Ligamos igualmente a esse sistema de idéias um certo nimero de tragos
muito antigos da forma ainda praticada, se nfio compreendida, da manci-
patio,”’ da compra-venda que se tornard a emptio venditio,”® no direito ro-

38. A noglo de rews, responsvel por uma coisa, tornado responsivel pela coisa, é ainda fa-
miliar aos velhissimos jurisconsultos romanos que Festo cita (ad verd.}, “reus stipulando as
idern qui stipulator dicitur... reus promittendo qui suo nomine alteri quid promisit” etc. Festo alu-
de evidentemente & mudanga de sentido dessas palavras no sistema de caucionamento cha-
mado a correalidade; mas os velhos autores falavam de outra coisa. Alids, a correalidade
(Ulpiano no Dig., X1v, vi, 7, 1, € o titulo Dig., X1v, 11, de duo, reis const.) conservou o senti-
do de lago indissoldvel que figa o individuo 4 coisa, no caso, a0 processe, & com ele “seus
amigos e parentes? correais. 36. Na Lex Banria, em 05¢0, minstrais = minoris partls (1, 19),
é a parte que sucumbe a0 processo. Tanto assim que o0 sentido desses termos jamais se per-
deu, nos dialetos itdlicos! 37. Os romanistas parecem fazer remontar mais acima a divisio:
mancipatio € emptio venditio. Na época das Doge Tidbuas ¢ provavelmente bastante depois, é
pouce provivel que houvesse contratos de venda que fossem puros contratos consensuais,
como eles se tornaram posteriormente, numa época que se pode aproximadamente datar
como a de Scaevola. As Doye Tdbuas empregam o termo venum duuit exatamente para de-
signar a venda mais solene possivel e que certamente s6 podia operar-se por mancipatio, a
de um fitho homem (x11 T, 1v, 2. Por outro lado, a0 menos para as coisas mancipi, nessa
época a venda opera-se exclusivamente, enquanto contrato, por urt mancipatio; todos esses
termos 530 portanto sindnimos. Os antigos guardavam a lembranga dessa confusfo. Ver
Pompbnio, Digeste, XL, VIY, dz statuliberis: “quoniam Lex Xi1 ., emtionis verbo omnem aliena-
tionem complexa videatur”, Inversamente, a palavra maneipario por muito tempo designou,
até a época das Apfes da Led, atos que sio piiros contratos consensuais, como a fiducia, com
a qual é &s vezes confundida. Ver documentos em Girard 1806: 5453 cf. p. 299. Mesmo man-
cipatio, mancipium € nexum foram, certamente numa época muito antiga, empregados de
modo bastante indiferenciado, No entanto, com a ressalva dessa sinonimia, consideramos >
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. mano mais antigo. Em primeiro lugar, assinalamos que ela sempre com-
porta uma rradirio.” O primeiro detentor, tradens, manifesta sua proprie-
dade, separa-se solenemente de sua coisa, entrega-a e assim compra o ac-
cipiens. Em segundo lugar, a essa operagio corresponde a mancipatio

- propriamente dita. Aquele que recebe a coisa toma-a em sua manus € nfo
apenas a reconhece aceita, mas reconhéce-se ele préprio vendido até o
pagamento. Tem-se o costume, na esteira dos prudentes romanos, de
considerar apenas uma mancipatio ¢ de compreendé-la somente como
uma tomada de posse, mas existert varias tomadas de posse simétricas, de
coisas e de pessoas, na mesma operag:ﬁo.‘u"

Discute-se, por outro lado, e muito longamente, a questo de saber se a
emptio venditio® corresponde a dois atos separados ou 2 um sé. Como se
vé, fornecemos uma outra razfio para dizer que sio dois que devem ser
contados, embora eles possam seguir-se quase imediatamente na venda 3
vista, Assim como nos direitos mais primitivos hé a didiva e depois a dé-
diva retribuida, assim também no direito romano hé a colocagio & venda
e depois o pagamento. Nessas condi¢des nfo hé nenhuma dificuldade de
compreender todo o sistema e inclusive 2 estipulagio.®

De fato, quase basta observar as formulas solenes que foram utilizadas: a
da mancipario, relativa a0 lingote de bronze, a da aceitagfio do ouro do es-
cravo que é fibertado® (esse ouro “deve ser puro, probo, profano, dele”,
puri, probi, profant, suf); elas sfo idénticas. Além do mais, sdo ambas ecos

> no que segne exclusivamente a mancipatio das res que fazem parte da femilie, ¢ partimos

do principio conservado por Ulpiano, x1x, 3 {cf. Girard 1896: 303): “mancipatio... propria

alienatio rerum mancipi”. 38. Para Varelo, De re rustica, IL, L 153 1, 2, §3 11, ¥, 113 1%, 10, 4, @
palavra emptio compreende a mancipatio, 39, Pode-se mesmo imaginar que essa traditio era
acompanhada de ritos como os que nos slio conservados no formalismo da manumissio, da
liberagio do escravo que é suposto comprar-se ele préprio. Somos mal informados sobre os
gestos das duas partes na mancipatio e, por outroe lado, & muito significativo que 2 férmula da
manumissio (Festo, s. v. puri) seja no fundo idéntica 4 da empeio vendizio do gado, Talvez,
apds ter pegp na mio a coisa que ele entregava, o rradens batesse nela com sua palma. Pode-
se comparar o vus rave com a palmada no porco (Tlhas Banks, Melanésia) e a palmada de nos-
sas feiras no lomho do gado vendido. Mas s3o hipéteses que ndo nos permitirfamos se os tex-
tos, em particular o de Gaio, nio estivessem, a esse respeito, cheio de lacunas, que
certamente um dia serfio preenchidas por descobertas de manuscritos. Lembramos também
que deseobrimos um formalismo idéntico ao-da "percussio” com o cobre brasonado, entre
os Haida, cf. mais acima, p. 262, n, 255, 40. Ver mais acima observagdes sobre o nexum. 41,
Cuq 1891-1902, t. 11t 434. A2. Ver mals acima, A stipulario, a troca do bast3o entre as duas
partes, corresponde nfio apenas a antigas caugDes, mas a antigas dédivas suplementares. 43,
Festo, ad manumissio. el
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de férmalas da mais velha emptio, a do gado e do escravo, que nos foi
conservada em sua forma do jus eivile.” O segundo detentor 6 aceita a
coisa isenta de vicios e, principalmente, de vicios mégicos; e s6 a aceita
porque pode retribuir ou compensar, pagar o prego. Notar as expressdes
reddit pretium, reddere etc., em que aparece zinda o radical dare.®

Alids, Festo nos conservou claramente o sentido do termo emere (com-
prar) e mesmo a forma de direito que ele exprime. Ele diz também: “abe-
mito significat demito vel auferto; emere enimanti qui dicebant pro accipere”
{s. v. cbemito} e retorna alhures a esse sentido: “Enmere quod nunc est mer-
cari antiqui accipiebant pro sumere” (s. v. emere), 0 que, alids, é o sentido da
palavra indo-européia & qual se liga a prépria palavra latina. Zmere é to-
mar, aceitar alguma coisa de alguém.* '
O outro termo da emptio venditio parece ignalmente fazer ressoar uma
musica jurfdica diferente da dos prudentes romanos,” para os quais s6 ha-
via escambo e doagio quando nio havia prego e moeda, signo da venda.
Pendere, originariamente venum-dare, € uma palavra composta de tipo ar-
caico,® pré-histérico. Sem divida nenhuma, ela compreende nitidamente
o elemento dare, que lembra a dadiva e a transmissio. Quanto 20 outro
elemento, ele parece derivado de um termo indo-europeu que significava
ja, ndo a venda, mas o prego de venda @v¥), em shinscrito vasneh, que
Hirn,” alids, aproximou de uma palavra biilgara que significa dote, prego
de compra da mulher. '

QOUTROS DIREITOS INDO-EUROPEUS

Essas hipéteses relativas ao antiquissimo direito romano s&o sobretudo
de ordem pré-histérica, O direito, a moral e 2 economia dos latinos de-
vem ter tido essas formas, mas elas foram esquecidas quando suas insti-

44, Ver Varriio, De re rustica: 2, 1, 15; 2, 53 2, 5, T1: sanos, noxis solutos etc. 45, Observar tam-
bém as expresses mutui datio etc. Na verdade, os romanos ndo tisham outro nome além de
dare, dar, para designar todos os atos que consister na rraditio, 46, Walde 1932-48: 253. 47,
Dig., v, 1 — 33, citagbes de Paulo. 48. Sobre as palavras desse tipe, v. Ernout, Credo-
Craddahi (Mélanges Sylvain Lévi, 1911), Ainda um caso de identidade, como para res e tan-
tas outras palavras, dos vocabulérios juridicos ftalo-céhicos e indo-iranianos. Notemos as
formas arcaicas de todas essas palaveas: tradere, reddere. 49, Ver Walde 1932-48, 5. v. Pende-
re, E mesmo possivel gque o velhissimo termo Jicitatio conserve uma lembranca da equivalén-
cia da guerra e da venda (em leildo): “Licitatit in mercando sive pugnando contendentes”, diz
ainda Festo, ad verd, Licitati; comparar com a expressio tlingir, kwakiud, “guerra de pro-
priedade”; cf. mais acima, sobre leiides e potlatch,
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tuighes entraram na histéria. Pois foram justamente 0s romanos ¢ os
gregos™ que, talvez depois dos semitas do Norte ¢ do Oeste,” inventa-
ram a disting&o dos direitos pessoais ¢ dos direitos veals, separaram a
venda da didiva e da troca, isolaram a obrigagio moral ¢ o contrato, ¢
sobretudo conceberam a diferenca entre ritos, direitos ¢ interesses.
Foram eles que, por uma verdadeira, grande ¢ venerdvel revoluglio, ul-
trapassaram uma moralidade envelhiecida ¢ uma economia da dadiva
demasiado incerta, demasiado dispendiosa ¢ suntudria, atulhada de con-
sideragBes de pessoas, incompativel com um desenvolvimento do mer-
cado, do coméreio e da produglo, ¢, no fundo, na época, antiecondmica.

Toda a nossa reconstituigio é apenas uma hipétese verossimil,
mas seu grau de probabilidade aumenta, em todo caso, pelo fato de que
outros direitos indo-europeus, direitos verdadeiros ¢ escritos, segura-
mente conheceram, em épocas histéricas ainda relativamente préxi-
mas de nés, um sistema semelhante ao que descrevemos nas socieda-
des da Oceania e da América, chamadas vulgarmente primitivas e que
530, no maximo, arcaicas. Podemos, portanto, generalizar com alguma
seguranga.

Os dois direitos indo-europeus que melhor conservaram esses tra-
¢os sdo o direito germénico e o direito hindu. S3o também aqueles dos
quais possuimos numerosos textos.

50. Nio estudamos suficientemente o direito grego, ou melhor, as sobrevivéncias do direito
que devem ter precedido as grandes codificagdes dos jonios ¢ dos ddrios, para poder dizer se
realmente os diferentes povos gregos ignoraram ot conheceram essas regras da dadiva, Se-
ria preciso rever toda uma literatura a propésito de quest8es diversas: didivas, casamentos,
prendas (v. Gernet, Eyyba, 1927; of, Vinogradoff 1910, 1: 235), hospitalidade, juros ¢ con-
tratos, ¢ mesmo assim s6 encontrariamos fragmentos. Eis aqui um deles: Aristdteles, Hrca
Nicdmaco, 13123 4 3, a propdsita do cidadiio magninimo ¢ de seus gastos pablicos e privados,
de seus deveres ¢ de seus encargos, menciona as recepgdes de estrangeiros, embaixadas,
ol Sepeds xal &vubuwpeds (kal dordas kai antidoreds, tanto dons quarto contra-dons]
como eles gastam &f ¢té xowd {els rd koind, tendo em vista a comunidade], e ele acrescenta:
& 8% Sopa Tolg dvabipacy ixe T Spoloy [¢d ¢ dora rwis anathdmasin ékhei tf hémoion],
“As dddivas tém algo de anilogo 4s consagragdes”. (cf. mais acima p. 99, n. 1, Tsimshian). -
Dois outros direitos indo-guropeus vivos apresentam instiruigBes desse género: o albanés e
o esseto [Caucaso]. Limitamo-nos a mencionar as leis e decretos modernos que proibem ou
limitam, nesses povos, as dilapidagGes em caso de casamento, morte etc. Ex. Kovalewski
1893: 187, n. 51. Sabe-se que quase todas as férmulas do contrato slo atestadas pelos papi-
ros aramaicos dos judeus de File no Egito, sée.V antes de nossa era. Ver Cowley 1923. Co-
nhecem-se também os trabalhos de Ungnad sobre os contratos babilénios (v. 4.5, v. 12; Hu-
velin: 508, e Cuq 1910).
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2. Direito hindu cléssico” (Teoria da dédiva) :

Obs. — Hé uma dificuldade bastante grave em utilizar documentos juridi-
cos hindus. Os cédigos ¢ os livros &picos que thes equivalem em autori-
dade foram redigidos pelos brdmanes, se nfio para cles, 10 menos em seu
proveito, e na época mesma de seu triunfo.” Eles nos mostram apenas um

52, O dircito hindu antigo nos é conhecido por duas séries de compilagBes de reduglio bas-
tante tardia em relaglo ao resto das Escrituras. A mais antiga série ¢ constituida pelos Diar
masusra, a0s (uais Bilbler atribui uma data anterior ao budismo (Sacred Laws em Sacred
Books of the £ast, imr.), Mas nfio é evidente que um certo niimero desses suera ~ guando nilo
a tradiglio sobre a qual estlo fundados ~ sejam anteriores ao budisme. Em todo caso, eles fa-
zem parte daquilo que os hindus chamam a Crurd, 3 Revelaglo. A outca série ¢ a da smrti, a
Tradigko, ou Dharmagastra: Livros da Lei, o principal deles sendo o famoso cédigo de Manu
que, por sua vez, £ pouco posterior aos sutra, ~ No entanto, preferimos nos servir de um lon-
go documento épico, o qual, na tradigio braménica, tem um valor de swarei e de Castra {tra-
diglo e lei ensinada), O Anugasanaparvan (livro x111 do Makabharata) & bem mais explicito
sobre a morai da dddiva que os livros da lei. Por outro lado, cle possui o mesmo valor e a
mesma inspiragio que estes. Em particular, na base de sua redagfo parece estar presente a
mesma tradiclio da escola braménica dos Manava sobre a qual se apbia o préprio Cdige de
Manu (v. Biihler 1886! Ixx-ss.). Alids, dis-se-ia que esse parvan ¢ Manu citame~se mutuamen-
te. — Em 10do caso, esse ltimo documento ¢ inaprecifvel, livro enorme de uma enorme
epopéia da didiva, dane-dkarmakathanam, como diz ¢ comentirio, ao quat mais de um ter-
go do livro, mais de quarenta ligdes sfio consagradas. Além disso, esse livro é extremamente
popular na {ndia. O poema conta como ele foi recitado de forma trdgica a Yudisedira, o
grande rei, encarnagio do Dharma, a Lei, pelo grande rei-vidente Bhisma, deitado em seu
leito de flechas, no momento de sua morte. Citamo-lo doravante assim: 4nug., e indicamos
em geral as duas referéneias: n. do verso e n. do verse por adhyaya. Os caracteres de trans-
erig¥o siio substituidos por caracteres em itsfico. 53. £ evidente sob mais de um aspecto que,
se ndio s regras, a0 menos as redagdes dos gastra ¢ das epopéias sko posteriores 3 luta con~
tra o budismo de que eles falam. Em todo caso, isso é certo para o duugasanaparvan, que estd
cheio de alusBes a essa religido, (Ver em particular o Adkyaya, 120.) Talvez se pudesse mes-
mo ~ na possibilidade de as redagbes definitivas serem tardias — encontrar uma alusfio ao
cristianismo, precisamente a propésite da weoria das dddivas, no mesmo parvan (Adhyaye
114, verso 10), em que Vyasa diz: “Tal & a lei ensinada com sutileza (nipunena, Calentd) (nai-
punera, Bombaim)”: “que ele niio faga a outrem o que é contrério a seu eu, eis o dharma (a
lei) resumido” (verso 5673). Mas, por outro lado, niie & impossivel que os brimanes, esses
fazedores de férmulas e provérbios, possam ter chegado eles préprios a tal invengiio. Com
efeito, o verso precedente (verso ¢ =5672) tem um caréter profundamente braméanico: “Tai
outro se guia pelo desejo (e se engana). Na recusa e na dédiva, na felicidade e na infelicida-
de, no prazer e no desprazer, € ac relacionar a si {a seu eu) (as coisas) que 0 homem as ava-
lia ete.”. O comentdrio de Nilakansha é formal e bastante original, ndo cristio: “Assim como
alguém se comporta frente aos outros, assim {comportam-se os outros frente a ele). £ sen-
tindo como nés mesmos aceitariamos uma recusa apés termos solicitado... etc., que vemos o
que é preciso dar”,
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direito tedrico. Portanto, é somente por ui esforco de reconstituicio,
com o auxilio dos numerosos testemunhos que eles contém, que podemos
entrever o que eram o direito e a economia das duas outras castas, ksatri-
ya ¢ vaigya, No caso, a teoria, “a lei da dédiva” que vamos descrever, o
danadharma, $6 se aplica realmente aos brimanes, 3 maneira como eles a
solicitam, a recebem... sem retribui-la de outro modoia ndo ser por seus
servigos religiosos, e também & maneira como a dddiva thes é devida. Na-
turaltente, ¢ esse dever de dar aos brimanes que é o objeto de numero-
sas prescrigdes. E provével que relagSes muito diferentes reinasser entre
os nobres, entte familias principescas e, no interior das numerosas castas
¢ ragas, entre as pessoas comuns. Apenas suspeitamos tais relagdes. Mas
niio importa, Os fatos hindus tém uma dimensfio considerdvel.
A India antiga, imediatamente ap&s a colonizag3o ariana, era, de fato, du-
plamente um pais de potlatch.” Em primeiro lugar, o ﬁéiléteh verifica-se
ainda em dois grupos muijto grandes que eram outrora bem mais nume-
" rosos e formaram o substrato de uma grande parte da populacio da {ndia:
as tribos do Assam (tibetano-birmanesas) e as tribos de origem munda
* (austro-asidticas). E licito mesmo supor que a tradigio dessas tribos é
“aquela que subsistiu num meio braméanico.” Por exemplo, poderfamos ver
s vestigios™ de uma instituigio compardvel ao indjok batak e a outros
. -principios de hospitalidade malaia nas regras que profbem comer sem ter
convidado o héspede recém-chegado: “ele come veneno halohalak

54, Niio queremos dizer que, desde uma época muito antige, a da redaclio do Rig ¥eda, os
Arya chegados 20 nordeste da fndia nfio conhecessera o mercado, o mercador, o prego, =
moeda, 2 venda (cf, Zimmer 1879: 257-55): Rig Feda, v, 24, 9. O Aeharva Feda, em particu-
lar, convive com essa economia, O proprio Indra é um mercador. (Hynine, 111, 15, emprega-
do em Kaugika-sutra, Vit 13 VII, 1o € 12, no ritual de um homem que vai negociar. Ver, no en-
tanto, dhanads, 1bi., v. 1, ¢ vajin, epiteto de Indra, 1d, ibid. N#o queremos dizer tampouce
que o contrato tenha tido na fndia apenas essa origem; parte real, parte pessoal e parte for-
mai da transmissio dos bens, ¢ que a India nc tenha eonhecido outras formas de obriga-
ges, por exemplo o quase-delito. Procuramos demonstrar apenas o seguinte: a subsisténcia,
a0 lado desses direitos, de um outro direito, de uma cutra economia e de uma outra menta-
lidade. 55. Em particudar, deve ter havido - como h4 ainda nas tribos e nagbes aborigenes —
prestagBes rotais de clis e de aldeias. A interdigho feita aos brimanes (Vasistfa, 14, 10, € Gaue
tama, XL, 17; Manu, 1v, 2:7) de aceitar o que quer.que fosse das “multiddes” e sobretudo de
participar de um festim oferecido por elas, certamente tem em vista costumes desse género.
56, Anug., verso 5051 e 5045 (= 4dk. 104, versos o8 e 95): “que ele ndo consuma liquide do
qual a esséneia € tirada... nem sem ofertar a quem estd sentado 4 mesa com ele” (comenti-
rio: e que ele fez sentar e que deve comer com ele),
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(aquele que come) sem participagio de seu amigo”. Por outro Jado, insti-
tuicBes do mesmo género, quando nfo da mesma espécie, deixaram al-

« guns vestigios no mais antigo Pede. E, como as reconhecemos em quase
- todo o mundo indo-europeu,” temos razGes para acreditar que os arianos
as trouxeram, igualmente, 2 India.® As duas correntes certamente con-
fluiram numa época que podemos estimar contemporénea das partes pos-
teriores do Feda e da colonizagio das grandes planicies dos dois grandes
rios, o Indo e o Ganges. Essas duas correntes certamente também se re-
forgaram uma 4 outra. Assim, tio logo deixamos os tempos védicos da li-
teratura, encontramos essa teoria extraordinariamente desenvolvida, bem
como esses costumes. O Mahabharara & a histéria de um gigantesco po-
tlatch: jogo de dados dos Kéurava contra os Pindava; torneios ¢ escotha

57. Por exemplo, o adanam, didiva que fazem os amigos aos pais do jovem tonsurado ou do
jovem iniciado, 3 noiva e ao noivo ete., ¢ idéntice mesmo no titulo a0 gaben germénico de
que falaremos adiante {ver os grhyasurra, rituals domésticos em Sacred Books de Olden~
berg, no indice sob esses diversos titules), Qutro exemplo, a honra que provém dos presen-
tes (de alimemo), Anugz., 122, versos 12, 13 & t4: “Honrados, eles honram; agraciados, eles
agraciam, H4 um doador aqui, acold, dizem, em toda parte ele & glorificado”. (4nag., ver-
s0 §850.) 58, Um estudo etimoldgico e seméntice permitiria, alids, obter aqui resultados
andlogos zos que obtivemos a propésito do direite romano. Os mais velhos documentos
védicos zbundam em palavras cujas etimologias sio ainda mais claras que as dos termos fa-
tinos e que supem todas, mesmo as que dizem respeito ao mercado e & venda, um outro
sistema em que trocas, didivas e apostas faziam as vezes de contrates nos quais pensamos
geralmente quando falamos dessas coisas. Foi observada com freqiiéncia a incerteza {alids
geral em todas as linguas indo-européias) dos sentidos da palavra sinscrita que traduzimos
por dar: da, e de seus derivados infinitamente numerosos. Ex. ada, receber, tomar etc. Por
exemplo, ainda, tomemos as duas palavras védicas que melhor designam o ato téenico da
venda, e que s3o: parada gulkaye, vender a um prego, e todas as palavras derivadas do ver-
bo pan, ex. pani, mercador. Além de parada compreender da, dar, gulka, que tem o sentido
técnico do latim pretium, quer dizer algo bem diferente: significa nio apenas valor e prego,
mas tambén: prego do combate, prego da noiva, salério do servigo sexual, imposto, ibu-
to. E pan, que originou, desde o Rig Vede, a palavra pani (mercador, avarento, clipido, e um
nome para estrangeiros) e o nome da moeda, pena (mais tarde o famoso karsapana) etc.,
quer dizer vender, mas também jogar, apostar, bater-se por alguma coisa, dar, trocar, arris-
car, ousar, ganhar, por em jogo. Além disso, certamente nio ¢ necessirio supor que pan,
honrar, louvar, apreciar, seja um verbo diferente do primeiro, Pana, moeda, quer dizer
também: a coisa que se vende, o saldrio, 0 objeto da aposta e do jogo, a casa de jogos e mes-
mo o albergue que substituiu 2 hospitalidade. Todo esse vocabuldrio liga idéias que s6 es-
t30 ligadas no potlatch; tudo revela o sistema original wrilizado para conceber o sistema ul-
terior da venda propriamente dita. Mas nfio prossigamos essa tentativa de reconstrugfo por
etimologla. Ela nfio & necesséria no caso da India e certamente nos levaria nito além do

munde indo-europeu,
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de noivos por Draupadi, irmi ¢ esposa polidndrica dos Plndava.” Quiras
repeticies do mesmo ciclo legenddrio aparecem entre 0s mais belos epi-
s6dios da epopdin; por exemplo, o romance de Nala ¢ de Damayantd nar-
ra, como 0 Mahabharata inteiro, a construgiio conjunta de uma casa, um
jogo de dados cte.” Mas tudo ¢ desfigurado pelo cardter literdrio e teold-
. gico da narrativa,

Alids, nossa demonstragio atual nio nos obriga a dosar essas maltiplas
origens e a reconstituir hipoteticamente o sistema completo.” Do mesmo
modo, a quanticade das classes envolvidas e a época em que o sisterna flo-
resceu nfio precisam ser muito exatas num trabalho de comparagio. Mais
tarde, por razbes que nlo nos interessan aqui, esse direito desaparecen,
exceto em favor dos brimanes; mas pode-se dizer que ele esteve certa-
mente em vigor durante seis a dez séeulos, do século vinr a.C. aos séculos
1 ou 1y d.C. E isto & suficiente: a epopéia e a lei braminica movem-se
ainda na velha atmosfera: 0s presentes sdo ainda obrigatérios, as coisas
possuem virtudes especiais e fazem parte dos seres humanos. Limitemo-
nos a descrever essas formas de vida social e a estudar suas razdes. A sim-
ples deserigiio serd bastante demonstrativa,

A coisa dada produz sua recompensa nesta vida e na outra. Aqui, ela
engendra automaticamente para o doador uma coisa idéntica a si mes-
ma:# ela ndo é perdida, ela se reproduz; no outro mundo, ¢ a mesma

59, Ver resumo da epopéia em Makbh. Asiparvan, leitura 6. 60. Ver por ex. a kenda de Harig-
candra, Sabhaparvan, Mahbh., livro 11, leit. 12; outro ex. Mirata Parvan, leit. 72, 6L E preci-
30 convir que, sobre o tema principal de nossa demonstragio, a obrigagdo de retribuir, en-
contramos poucos fatos no direito hindu, exceto talvez Manu, vitl, 213, Mesmo o mals claro
consiste na regra que a profbe. Parece que, na origem, o graddka funerdrio, o banquete dos
mortos que os brimanes tanto desenvolveram, era uma ocasido de fazer e retribuir convites.
Ora, ¢ formalmente proibido proceder assim, cf. Anug., versos 4311, 4315 = X1, leit. go, v.
43-58.: “Aquele que 56 convida amigos ao graddha ndo vai para o céu, Nio se deve convidar
nem amigos nem inimigos, mas pessoas neutras etc. O saldrio dos sacerdotes oferecido a sa-
cerdotes que sdo amigos leva ¢ nome de demoniaco” (pigaca), v. 4316. Essa interdigio cons-
titui certamente uma verdadeira revolugio em relagiio a costumes correntes. Mesmo o poeta
jurista a vincula a um momento e a uma escola determinada (Paikhanasa Crutr, bi., verso
4323 = leit. 90, verso 51). Com efeite, 0s engenhosos brimanes acusaram os deuses ¢ os ma-
nes de retribuir os presentes dados a eles, O comum dos mortais cestamente continuou a con-
vidar seus amigos ao banquete funerdrio. Alids, a prética ainda existe arualmente na [ndia. Jé
o brimane ndo retribuia, ndo convidava e, no fundo, nem sequer aceitava, No entanto, seus
cbdigos conservaram suficientes documentos que ilustram nosso caso. 62, Pas Db, Su.,
XXIX, I, 8, 9, 11 2 19 = Manu, Iv, 229-8s. Cf. dnup., leituras de 64 a 69 (com citagdes de >
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coisa aumentada que reaparece, O alimento dado ¢ alimento que volta-

ri neste mundo a0 doador; é o mesmo alimento, para ele, no outro
mundo; é ainda o mesmo alimento na série de seus renascimentos;® a
dgua, os pogos e as fontes dados asseguram contra a sede;™ as vestimen-
tas, 0 ouro, as sombrinhas, as sanddlias que permitem andar no chio ar-
dente, retornam a nds nesta vida e na outra. A terra doada ¢ que produz
colheitas para outrem também faz crescer nossos ganhos neste mundo,
no outro ¢ nos renascimentos futuros. “Assim como o crescimento da
lua se faz dia a dia, assim também a doagfio de terra aumenta de ano a
ano (de colheita em colheita).”® A terra engendra colheitas, rendimen-
tos e impostos, minas e rebanhos. A doaglio de terra enriquece com es-
ses mesmos produtos o doador ¢ o donatério.” Toda essa teologia juxi-
dico-econdmica desenvolve-se em magnificas sentengas ao infinito, em
centdes versificados sem conta, ¢ nem os cédigos nem as epopéias se
calam a esse respeito.

A terza, o alimento, tudo o que se da, sdo alids personificados, séo
seres vivos com os quais se dialoga e que participam do contrato. Eles
querem ser dados. A terra falou outrora ac herdi solar, a Rama, filho de
Jamadagni; e, quando este ouviu seu canto, ele a deu inteira ao préprio
rei Kagiapa; ¢la dizia® em sua linguagem, certamente antiga:

i

> Paragara). Toda essa parte do livro parece ter por base uma espécie de litania ela & em par-
te astrolégica e comega por um danakalpa, leit. 64, determinando a5 constelages sob as quais
isso ou aquilo deve ser dado por esse ou aquele, a esse ou aquele. 63, Anug,, 3212; mesmo o
que se oferece 203 clies e a0 gudra, “dquele que cozinha para o clio” (susqui gvapaka (= lelt.
63, verso 11, Cf. id. ibid., verso 45 = v. 3243, 3248). 64. Ver o4 principios gerais sobre a ma-
neira como se recuperam as coisas dadas na série dos renascimentos (X, feit, 145, versos 1-
8, verso 23 ¢ 30). As sangdes relativas ao avarento s§o expostas na mesma leitura, versos 1y
a 23. Em particular, ele “renasce numa familia pobre”. 85, dnug., 3135; cf. 3162 (= leit, 62,
versos 33, 90). 6. Verso 3162 (= id. ibid., verso 90). 67. No fundo, todo esse parvan, esse
canto do Mahabharata, é uma resposta 3 seguinte questio: Como adquiric a Fortuna, {ri,
deusa instével? Uma primeira resposta é que i reside entre as vacas, em sua bosta e em sua
urina, onde as vacas permitiram a essa deusa residir. Por isso, doar uma vaca garanse a feli-
cidade {leir. 82; ver mais adiante, n. 86). Uma segunda resposta, fundamentalmente hindu e
que & inclusive a base de todas as doutrinas morais da India, ensina que o segredo da Fortu~
na e da Felicidade é (leis. 163) dar, nfo guardar, ndo buscar a Fortuna, mas distribui-la, para
que ela retorne, neste mundo, espontaneamente, e sob a forma do bem que fizemos, no
outro. Renunciar a si mesmo, adquirr apenas para dar, eis 2 lei da natureza e eis a fonte do
verdadeiro proveito (verso 657 = leit. 112, v. 27): “Cada um deve retribuir seus dias férteis
distribuindo alimentos”. 68, O verso 3136 (= leit. 62, v. 34) chama essa estrofe uma gisha.
E£la nio é um gloka; provém, portanto, de uma tradicio antiga. Além disso, penso que o >
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" Recebe-me (donatdria)
Doa-me (doador)

Doando-me tu me rerds de nove,

E acrescentava, falando desta vez uma linguagem braménica um tanto
comum: “neste mundo e no outro, o que é dado é adquirido de novo”.
Um cédigo muito antigo® diz que Anne, a prépria comida deificada,
proclamou o seguinte verso: : ‘
Aguele que; sein.me dar aos deuses, aos manes, a seus servidores ¢ a seus hds-
pedes, (me) consome preparada e, em sua loucura, (assim) engole veneno,
esse eu consumo, sou @ morte dele. ‘ T
Mas dquele que oferece o agnihotra, cumpre o vaigvadeva™ e come a seguir -~
em contentamento, em pureya e fé— o que resta depois que alifentou os que ele
deve alimentar, para esse torno-me amérosia e ele se delicia comigo.

E da natureza do alimento ser partithado; ndo dividi-Io com outrem é
“matar sua esséncia”, é destrui-lo para si e para os outros. Tal é a in-
terpretagio, materialista e idealista a0 mesmo fempo, que o bramanis-
mo deu da caridade e da hospitalidade.” A riqueza é produzida para

ser dada. Se nfio houvesse brimanes para recebé-la, “vi seria a rique-

za dos ricos™.”

> primeiro meio-verso mamevadattha, mam dattha, mam dartva mamevapsyaya (verso 3137
= leit. 62, v, 35) pode perfeitamente ser isolado do segundo. Alids, o verso 132 o isola ante-
cipadamente (= leit. G2, verso 30): “Como uma vaca corre para seu bezerro, com as tetas
cheias deixando cair leite, assim a terra abengoada corre para o doador de terras™. 69. Bawud-
kayane Dh. su., 11, 18, contemporineo evidente nfio apenas dessas regras de hospitalidade,
mas também do Culro do Alimento, do qual se pode dizer que é contemporineo das formas
posterfores da religifio védica e que durou até o Vishnuismo, ro qual fof integrado. 70, Sa-
crificios braméanicos da época védicn tardia, Cf. Bandfh. Dh. sn., 11, 6, 41 € 42. Cf, Taittiriya

Aranyake, vit, 2, Th Toda a teoria é exposta na famosa conversa entre © rsf Maitreya e Vya-

sa, encarnaglio do préprio Kram dvaipaayana (4rug., %111, 120 ¢ 1a1), Essa conversa, na qual
encontramos vestigios da Iuta do bramanismo contra o budismo (ver sebretudo verso 5802
= X115, 120, V. 10), deve ter tido uma importincia histbrica e faz alusio a uma época em que
o krishnaismo venceu. Mas a doutrina ensinada ¢ claramente a da antiga teologia braméni-
ca, e talvez até a da moral nacional mais antiga da India... anterfor acs arianos. 72.1d. ibid.,

verso §831 (= leit. 121, v 11). e

-
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Aguele que come o alimento sem saber, mata o alimento e, comido, o alimen-

0 0 mata,”

A avarera interrompe o circulo do direito, dos méritos, dos alimentos que re-
7 p 2 > g

nascemperpezuamenre uns dos 0!!3?’0.5‘.74

Por outro lado, o bramanismo identificou nitidamente nesse jogo de tro-
cas, assim como a propésito do roubo, a propriedade a pessoa. A pro-
priedade do brimane é o préprio brimane. -

A vaca do brdmane & um veneno, uma serpente venenosa,

diz j& o Peda dos magicos.™ O velho cédigo de Baudhayana™ proclama:
“A proptiedade do bramane mata (o culpado) com os filhos e os netos;
o veneno niio é (veneno); a propriedade do brimane é chamada veneno
(por exceléncia)”. Ela contém nela mesma sua sangio, por ser o que ha
de terrivel no brimane. Nio ha sequer necessidade de que o roubo da
propriedade do brimane seja consciente ¢ intencional. Uma “leitura” de
nosso Parvan,” da segiio do Mahabharata que mais nos interessa, conta
de que maneira Nrga, rei dos Yadu, foi transformado em lagarto por-
que, por culpa de seus subordinados, deu a um brimane uma vaca que
pertencia a um outro brimane. Aquele que a recebeu de boa {é nfio quer
devolvé-la, nem mesmo em troca de cem mil outras; ela faz parte de sua

casa, de seus familiares:

73. Id. ibid., verso 583z (= 121, . 12). Deve-se ler annam, com a edigio de Caleutd, & nfio ar-
tham {Bombaim). O segundo meio-verso é obscuro e certamente mal transmitido. No en-
tanto, ele significa alguma coisa, “Esse alimento que ele come, o que faz dele um alimento,
& o matador que & morto, o ignorante.” Os dois versos seguintes sio ainda mais enigméticos,
mas exprimem mais claramente a idéia e fazem alusSo a uma doutrina que devia ter um
nome, o de um rsi {verso 5834 = Id. ibid., 14} “o sibic, o estudioso, a0 comer o alimento, faz
o alimento renascer mestre — e, por sua vez, o alimento o faz renascer” (5863). “Eis aio de-
senvolvimento (das coisas). Pois o mérito de quem d4 & o mérito de quem recebe (e vice-
versa), pois aqui hd uma roda que vai de um lado s6.” A traduglio de Pratip (Mahibhfrata)
& muito parafraseada, mas ela se baseia em excelentes comentirios ¢ mereceria ser traduzida
(salvo um erro em evam janayati, verso 14: é o alimento & ndo a progénie que é recriado). Cf. ‘
= Ap. Dh s, 11,7 € 3. “Quem come antes de seu héspede destréi o alimento, a proprieda-
de, a descendéneia, o gado, 0 mérito de sua familia.” 74, Ver mais acima. 75. Arharvaveda,
v. 18, 3; of. Td. ibid., v. 19, 10. 76.1, 5 & 16 (cf, mais acima a aeterna auctoritas da res roubada).
77. Leit. 70, Ela é feita a proposito da doagiio das vacas (cujo ritual & dado na leinura 6g).
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Lla & adaprada aes lugares ¢ aos tempos, ela & boa leitira, trangiitla ¢ muito
afeigoada. Seu leite £ doce, precioso ¢ permanente em minka casa (verso 3466).
Ela (essa vaca) alimenta um neto meu que gstd fraco ¢ desmamado. Ela ndo
pode ser dada por mim... (verse 3467).

Do mesmo modo, aquele de quem ela foi retirada niio aceita outra. Ela
tornou-se a propriedade de dois bramanes, irrevogavelmente. Entre as
duas recusas, o desafortunado rei permanece enfeitigado, por milhares
de anos, pela imprecagiio que af estava contida.™

Lm parte alguma a ligagio entre a coisa dada ¢ o doador, entre a
propriedade e o proprietario, é mais intima do que nas regras relativas
doagio da vaca.” Elas siio famosas. Observando-as, alimentando-se de
cevada e bosta de vaca, deitando-se no chio, o ret Dharma® (a lei), Yu-
dishehira, herdi principal da epopéia, tornou-se um “touro” entre os
reis. Durante trés dias e trés noites, o proprietdrio da vaca a imita e ob-
serva o “desejo da vaca”." Ele se alimenta exclusivamente das “substan-
cias da vaca”, dgua, bosta, urina, na primeira das trés noites. (Na urina
reside ¢ri, a Fortuna.) Na segunda noite, ele se deita no chiio com as va-
cas e, acrescenta 0 comentdrio, “sem se apoquentar com a vermina”,
identificando-se, assim, “em alma dnica a elas” ? Quando entra no esté-
bulo, chamando-as com nomes sagrados,” ele acrescenta: “a vaca é mi-
nha mfe, o touro é meu pai etc.” Repetird a primeira férmula no ato de
doagio. E eis chegado o momento solene da transferéncia. Depois dos
louvores das vacas, o doador diz:

78. Verso 14-55. “A propriedade do brimane mata como a vaca do brimane (mata) Nrga”,
verso 3462 (= Id. ibid., 33) {cf. 3519 == leit. 71, v. 36}, 79. dnug., leit. 77, 72; leit. 76, Essas re-
gras sjo relatadas com um luxo de detalhes um pouco inverossimil ¢ seguramente tedrico. O
ritual é atribuido a uma escola determinada, a de Brhaspari {leit. 76). Ele dura trés dias ¢ trés
neites antes do ato e trés dias depois; em certas clrcunstdncias, chega a durar dez dias. (Ver-
50 3532 = leit. 71, 45; verso 3597 = 71, 40; 3517 %= 71, 12.) 80, Ele vivia numa constante “dd-
diva de vacas” (gavam pradanc), verso 3695 = leit. 76, v. 30. BL. Trata-se aqui de uma ver-
dadeira iniciagBo das vacas ao doador e do doador &s vacas; é uma espécie de mistério,
upanitesu gosu, verso 3667 {= 76, v. 2). 82. £ ac mesmo tempo um ritual de purificaggio. Ele
se livra assim de todo pecado (verso 3673 = leit. 76, v. 8). 83. Samanga (que tem todas os
seus membros), Bahula (grande, gorda), verso 3670 (cf. v. Go4z, as vacas disseram: “Bahu’
ta, Samanga. Es sem temor, és pacifica, és boas amiga”). A epopéia nfio esquece de mencio-
nar gue esses nomes s¥o os do Fada, da (ruti. De fato, os nomes sagrados s¢ encontram em
Atharvaveda, v, 4, 18, versos 3 € 4.
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As que vés sols, essas e sou, transformado neste dia em vossa esséneia; ao vos
dar, e me dod® (verso 3696).

£ o donatdrio, ao receber (fazendo o pratigrahana),” diz:

Movidas (transmitidas) em espirito, recobidas e cspirito, glorificai-nos nds
dots, vés nas formas de Soma (Tunares) ¢ de Ugra (solares)® (verso 3677).

Outros principios do direito bramfinico nos lembram estranhamente al-
guns dos costumes polinésios, melanésios ¢ americanos que descreve-
mos. A maneira de receber a dddiva ¢ curiosamente anéloga. O brima-
ne tem um orgultho invencivel. Em primeiro lugar, ele recusa ocupar-se,
seja como for, com o mercado. No deve mesmo aceitar nada que venha
dele.¥” Numa economia nacional em que havia cidades, mercados, di-
nheiro, o brimane permancce fiel 4 economia e a moral dos antigos pas-
tores indo-arianos e também & dos agricultores alégenos ou aborigenes
das grandes planicies. Conserva inclusive a atitude digna do nobre® que
se ofende ainda mais com generosidades.” Duas “leituras” do Mahabha-
rata contam de que maneira os sete rsZ, 0s grandes Videntes, e seu ban-
do, em tempo de pentiria, quando iam comer o corpo do filho do rei
Gibi, recusaram presentes imensos e mesmo as figuras de ouro que lhes
oferecia o rei Caivya Vrsadarbha, respondendo-lhe:

O rei, receber dos rets & no comego mel, no final veneno (v. 4259 = Leit. 93, % 34).

Seguem-se duias séries de imprecagBes. Toda essa teoria, alids, é bastan~
te cdmica. A casta inteira dos briimanes, que vive de dadivas, pretende
recusa-las.” Depois, ela transige e aceita as que foram oferecidas espon-

4. Exatamente: “doador de vés, sou doador de mim”. 85. "O ato de tomar™: a palavra é ri-
gorosamente equivalente de aceipere, Aapfdvey, take etc. 86, O ritual prevé que se possa
oferecer “vacas em doce de gergelim ou manteiga rangosa”, e igualmente vacas “em ouro,
prata”. Nesse caso, elas eram tratadas como verdadeiras vacas, cf. 3523, 3839. Os ritos, so-
bretudo os da transagiio, sio entfio tm pouco mais aperfeigoados. Nomes rituais sfo dados 2
essas vacas, Um deles quer dizer “a furara®. O convivio com as vacas, “o voto das vacas”, &
ainda mais rigoroso, 87, dp. Dh. su., 1, 17 & 14, Manu, X, 86-95. O brimane pode vender o
que niio foi comprado. Cf. dp. Dh. su., 1, 19, 11. 88. Cf. mais acima /2/, p. §1, 7. 2; p. 66, 0.

2, Melanésia, Polindsia; p. 1 (Germinia), p. 157, 0. 13 4p, Dk su., 1,19, 31. 89, CF. Anug., leit.

93 € 04. 90. Ap. Dh. su., 1, 10 € 13, 3, onde é citada Kanva, outra escola braménica,
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taneamente,” para em seguida elaborar longas listas™ das pessoas de
quem, das circunstincias nas quais e das coisas™ que se pode aceitar, até
admitir tudo em caso de pentiria,” sob a condi¢do, é verdade, de leves
expiagdes.” : : Y '

E que o vinculo que a didiva estabelece entre o doador e o donata-
rio & demasiado forte para os dois, Como.em todos os sistemas que exa-
minamos anteriormente, e mesmo ainda mais, um esté demasiadamente
ligado ao outro. O donatario coloca-se na dependéncia do doador.” Por
isso o brimane nfo deve “aceitar” e muito menos solicitar do rei. Divin-
dade entre as divindades, ele é superior a0 rei'e se rebaixaria se agisse de
outro moedo. Do lado do rei, por sua vez, a maneira de dar tem tanta im-
porténcia quanto o que ele da.” SR C

A dédiva, portanto, € a0 mesmo tempo o que se deve fazer;o que se deve
receber e 0 que, no entanto, é perigoso tomar. £ que a prépria coisa dada
forma um vinculo bilateral e irrevogavel, sobretudo quando é uma dédi-
va de alimento. O donatério depende da célera do doador,” e cada um
depetide do outro. Assim, nio se deve comer na casa do inimigo.”
Todos os tipos de precauges arcaicas 536 tomados. Os cédigos e
as epopéias estendem-se, como sabem estender-se as literaturas hindus,
sobre o tema segundo o qual dédivas, doadores, coisas dadas, s3o ter-
mos 4 considerar relativamente,'™ com especificagdes e escriipulos, de
modo que n#o haja nenhuma falta na maneira de dar e de receber. Tudo

91. Manu, 1v: 233. 92, Gautama Dh. su., X¥1, 6, 7; Manu, 1v, 253, Lista das pessoas de quem
© brimane néio pode aceitar, Gautama, xvi, 17; cf. Manu,1v, 215 217, 93. Lista das coisas
que devem ser recusadas, 4p., 1, 18, 1; Gautame, xvi. Cf. Manu, 1v, 247 a250. 94. Ver 1oda
2 leit. 136 do Anug. Cf. Manu, 1v: 250; X2 x01, 102, dp. Dh. s1., 1,18, 5-8; 14-15; Gaut., V11, 4,
5. 95, Baudh. Dh. su., 11, 5, 8;1v, 2, 5, A recitagio dos Taratsamand! = Rig Feda. 1%, §8. 96.
“A energia e o britho dos sbios s#o diminufdos pelo fato de eles nio receberem” (aceitarem,
tomarem). “Dos que ndo querem aceitar, guarda-te, 6 reil”, dnug. (v, 2164 = leit. 35, v. 34).
97, Gautama, ¥V11, 19, 12-58} Ap., 1, 17, 2. Férmula da etiqueta da dédiva, Manu, vir: 86. 98,
Krodho hanti yed danam, “A clera mata a dadiva”, Anug., 1638 = leit. 75, v. 16, 99. 4p., 11, 6,
19; of. Manu, 111, §, 8. Com interpretagiio teolégica absurda: nesse caso, “eome-se a falta do
anfitrifio”. Essa interpretagfio se refere & interdiio peral que as leis impuseram aos bréma-
nes de exercer um de seus oficios essenciais, que eles exercem ainda mas que n3o deveriam
exercer: o de comedores de pecados. Isso quer dizer, em todo caso, que nada de bom resulta
da doagdo, para nenhum dos contratantes. 100, Renasce-se no outro mundo com a natureza
daqueles de quem se aceltou o alimento, ou daqueles de quem se tem o alimento no ventre,
ou com a natureza do préprio alimento, -~ ...
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faz parte da etiqueta; néio & como no mer'cac%o ()nde,é})ibjel:ivamente,1 por
um prego, adquire-se uma coisa. Nada é indiferente. Contrat‘o's, alian-
gas, transmissdes de bens, vinculos criados pelos be;ns 'transmmdos en-
tre quem dé e quem recebe, essa moralidade econdmica leva tudo em
conta. A natureza e a intencio dos contratantes, a natureza da coisa
dada sio indivisiveis."? O poeta jurista soube exprimir perfeitamente o

que queremos descrever:

: 2y 1
Aqui hd somente uma roda (girando de um lado 56).

3, Direito germéanico (A caugdo e a didiva)

Se as sociedades germénicas nfio conservaram tragos tao a?tigos e com-
pletos'™ de sua teoria da didiva, elas tiveram um sistema 130 cl‘aro e ?1&-
senvolvido de trocas sob a forma de dédivas, voluntérias e obrigatorias,
recebidas e retribuidas, que hé poucos 1o caracteristicos.

101. Toda a teoria estd resumida numa leitura que parece recente, Anug., 131,50b © mulonexE»
presso de danadharma (verso 3 = 6278): “Algumas dédivas, a quem, quando, por quem”.

f af que est3o bem expostos os cinco motivos da dédiva: o dever, quando se da aos brimanes

espontaneamente; o interesse (“ele me di, ele me dew, ele Te dard™); o“temor (j‘nﬁo p.ert'?}z:-_
o a ele, ele nio pertence a mim, ele poderia fazer-me mal”}; 0 amor ( ele me & caro, eu . e
sou caro” e “ele me di sem demora”); a piedade (“ele & pobre ¢ se contenta com pouco )
Ver também leit. 37. 102. Seria oportuno também estudar o ritual pelo qual se punﬁ?a acoi-
sa dada, mas que evidentemente & um meio de separé-la do c.ioador. Ela ¢ aspergida com
4gua, com o auxflio de um talo de erva kuga (em relaglio a0 alimento, ver Gaut., V. 1, ISde
19, 4p. 11, 9, 8. Cf. a dgua que purifica da divida, Ar'au;:., leit, 69, verso 21 ¢ comen;anos ﬁe
Pritap (ad locum: 313). 103. Verso 5834, ver mais acima /?/, p. 147, n. 2. 1(34. Qs atos sfio
conhecidos por monumentos bastante tardios. A redagio d.os cantos do Ed,a ébem posterior
3 conversdo dos escandinavos a0 cristianismo. Mas, em primeiro lugar, a época da Fradxgao
pode ser muito diferente da da redagiio; a seguir, mesmo 3 épo:.:a da fo‘rm’a mais a.mx'ga.men-
te conhecida da tradigio pode ser muitc diferente da da instituicio. H:i af df):s principios de
eritica, que o eritico ndo deve nunca perder de vista. No nosso caso, nio hé nenhum perigo
em servir-se desses fatos. Primeiro, porque uma parte das dédwas: tio 1mpc:rzantes ne direi-
1o que descrevemos figura entre as primeiras ir:stiruit,:ﬁes germz‘inlf:as por nés conhecidas. &
o préprio Ticito que nos descreve duas delas: as dadivas por motivo de casamento, & a‘m:l;xu
neira pefa qual elas retornam  fumilia dos doadores (Germania, xVilt, num cu::to capitulo
sobre o qual voltaremos a falar); e as dédivas nobres, sobretudo as do chefe ou feitas ac che-
fe (Genmania, xv), Depois, s¢ €55¢s COSTUMES € CONSErvaram por [EmMpo suficiente para que
pudéssemos encontrar tais vestigios, & que eles eram s6lidos e haviam espalhado fortes rai-

zes em toda a alma germénica,
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A civilizagdio germinica, igualmente, existiu por muito termpo sem
mercados.'™ Permaneceu essencialmente feudal e camponesa; nela, a
nogdo e mesmo as palavras prego de compra ¢ venda parecem ser de ori-
gem recente.’™ Mais antigamente, ela desenvolveu ao extremo todo o
sistema do potlatch, mas sobretudo o sistema das dadivas. Na medida —
e esta era bastante grande ~ em que os clds no interior das tribos, as
grandes familias indivisas no interior dos clds,"” e em que as tribos entre
si, 0s chefes entre si ¢ mesmo os reis entre si viviam moral ¢ economica-

ddiva e da alianga, por meio de penhores e reféns, festins e presentes,
tao grandes quanto possivel, que eles se comunicavam e se ajudavam.
{ Vimos mais acima toda a litania dos presentes recebidos no Havamdl.

1Além dessa bela passagem do £da, indicaremos trés fatos.

Um estudo aprofundado do riquissimo vocabulério alem3o das palavras
derivadas de geben e gaben ainda nio foi feito."™ Elas siio extraordina-
riamente numerosas: Ausgabe, Algabe, Angabe, Hingabe, Liebesgabe,
Morgengabe, a tio curiosa Trostgabe (nosso prémio de consolagio), wi-
dergeben ¢ wiedergeben; o estudo de Gift, Mirgift etc., e 0 estudo das ins-
tituigGes que sdo designadas por essas palavras também ainda estd por
fazer.'” Em compensagio, todo o sistema dos presentes, oferendas, sua
importincia na tradigio e no folclore, inclusive a obrigagfio de retribuir,
sd0 admiravelmente descritos por Richard Meyer num dos mais delicio-

105. Ver Schrader e as referéncias que ele indica, Reallexikon der indogermanischen Alter-
tumskundz, 5. v. Marke, Kauf. 106. Sabe-se que a palavra Karf ¢ todos os seus derivados
vém do latim caupo, mercador, A incerteza do sentido das palavras leihen, lehnen, lohn, biir-
gen, borgen ctc. & bem conhecida ¢ prova que seu emprego técnico & recente. 107, Nio le-
vantamos aqui a questdio da geschlossene Hauswirtschaft, da economia fechada, de Biicher
1893, Para nds, é um problema mal colecado. Assim que houve dois clis numa sociedade,
eles necessariamente fizeram trocas e contratos entre si, 20 mesmo tempo de suas mulheres
{exogamia), de seus ritos, de seus bens, a0 menos em certas épocas do ano e em certas oca-
sies da vida, No resto do tempo, a familia, geralmente muito restrita, vivia fechada em si
rmesma. Mas jamais houve um tempo em que ela vivesse sempre assim. 108. Ver essas pala-
vras po Kluge e nos outros diciondrios etimolégicos das diferentes linguas germénicas, Ver
von Amira, sobre dbgabe, Ausgabe, Morgengabe (Hdb. de Hermann Paul) {paginas ciradas
no indice). 109, Os melhores wabuihos so ainda J. Grimm 186471, 11z 174; ¢ Brunner
Deutsche Rechesbegriffe besch (s/d.). Ver ainda Grimm 1899, 1: 246, cf. p. 297, sobre Beze =
Gabe. A hipbtese de que se teria passade da dadiva incondicional a uma dédiva obrigatéria
€ intitil, Sempre houve duas espécies de didivas, e sobretudo as duas sempre estiveram mis-
turadas no direito germinico.
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ente fora das esferas fechadas do grupo familiar, era sob a forma da _

~—

sos trabalhos de folclore que conhecemos. ! Apenas nos referimos a cle,
retendo por ora somente suas finas observagBes sobre a forga do vincu-
lo que obriga, o Angebinde constituido pela troca, a oferta, a aceitagiio
dessa oferta e a obrigagio de retribuir. :

Alids, hd uma instituigio que persistia atd bem pouco tempo, que
persiste ainda certamente na moral ¢ na pritica econdmica das aldeias
alerndis, e que tem uma importincia extraordindria do ponto de vista
econdmico: & o Gaben,"" estrito equivalente do adanam hindu. Por oca-
sifio do batismo, da comunhio, do noivado, do casamento, os convida-
dos — na maioria das vezes a aldeia inteira —, depois do banquete de niip-
cias, por exemplo, ou no dia anterior — ou no dia seguinte —, oferecem
presentes de niipcias cujo valor geralmente uitrapassa em muito o custo
das bodas. Em algumas localidades alemis, é esse Gaden que constitui
inclusive o dote da noiva, a ela oferecido na manhi do dia de casamen-
to e que tem o nome de Morgengabe. Em alguns lugares, a generosidade
dessas dadivas é um voto de confianga na fertilidade do jovem casal.'
O estabelecimento de relagdes nas nipcias, os presentes diversos que
padrinhos e madrinhas darfio em vérios momentos da vida, para qualifi-
car ¢ ajudar (Helfete) os afilhados, sdo igualmente importantes. Reco-
nhecemos o tema que é familiar ainda a nossos costumes, a nossos con-
tos e lendas de convite para festa e de maldigio dos nfio convidados, de
béngiio e generosidade dos convidados, sobretudo quando sfo fadas.

Uma segunda instituigio tem a mesma origem. E a necessidade da cau~
géio em tado tipo de contratos germianicos.'? A prépria palavra francesa
gage, que possui-os significados de caugio, penhor, prenda saldrio, vem

110. Meyer 1898: :8455. 111, Ver E.‘Meyer 1898: 113, :63, 181, 183 ete. Todos os manuais de
folclore germénico (Wauttke ete.) podem ser consultados sobre a questdo, 112, Aqui encon-
tramos uma outra resposta 3 questdo colocada (ver mais acima) por M, van Ossenbruggen,
sobte a natureza magica ¢ juridica do “prego da noiva”, Ver a notivel teoria das relagdes en-
tre as diversas prestagdes feitas aos esposos e pelos esposos no Marrocos, em Westermarck
1914: 361-55, € a5 partes do livro citadas a esse respeito. 233, No que segue, ndo confunda-
mos as caucdés com as atras, embora estas, de origem semitica — como o indica o nome em
grego e em latim —, fossem conhecidas tanto do direito gesmanica recente como dos nossos.
Em certos costumes, inclusive, elas se confundiram com as antigas dddivas e, por exemplo,
o Handgeld se diz ¥ Harren” em alguns dialetos do Tirol. Também ndo nos preocupamos em
mostrar a importincia da noglo de caugo em matéria de casamento. Apenas assinalamos
que, nos dialetos germéanicos, 0 “prego de compra” tem a0 mesmo tempo os nomes de
Pfand, Wetten, Trugge ¢ Bhethalter, :
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de wadium (cf. o inglés wage, saldrio). Huvelin' j& mostrou que o we-

dium germénico'” fornecia um meio de compreender o vinculo dos con-
tratos e o aproximava do zexum romano. De fato, como interpreta Hu-
velin, a caugdo aceita permite aos contratantes do direito germénico agir
um sobre 0 outro, ja que um possm algo do outro, 3a  que 0 outro, tendo

_ frequenma um objeto cortado em dois, era guardada em metatfe por

cada um dos dois contratantes. Mas a essa explicagio & possivel sobrepor
outra mais proxnna. A san¢ao-mdgica pode intervir, ela ndo é o tnico
vinculo. A prépria coisa, dada e compromenda na caugio, é, por sua vir-

* tude mesma, um vinculo. Antes de mais nada, a caugfio é obrigatéria.

Em direito germénico, todo contrato, toda'venda ou compra, emprésti-
mo ou depésito, compreende uma constituigio de caugio; dé-se ao ou-

tro contratante um objeto, em geral de pouco valor, uma luva, uma

moeda (7reugeld), uma faca - entre nds, ainda, alfinetes — que serfo de-
volvidos por ocasifo do pagamento da coisa fornecida. Huvelin j4 ob-
serva que a coisa € de pequeno valor e, geralmente, pessoal; ele aproxi-
ma com razio esse fato do tema do “penhor de vida”, do “Zfe-token™.)'s
Com efeito, a coisa assim transmitida & inteirainente carregada da indi-
vidualidade do doador. O fato de ela estar nas mios do donatirio obri-
ga o contratante a executar o contrato, a redimir-se resgatando a coisa,
Assim, 0 nexum estd nessa coisa e ndo apenas nos atos mégicos, nem
tampouco apenas nas formas solenes do contrato, nas palavras, jura-
mentos e ritos reciprocos, no aperto de méos; estd nela do mesmo modo
que esta nos escritos, nos “atos” de valor mégico, nas “talhas” em que
cada lado guarda sua parte, nas. refelgoes em comum em que cada um
participa da substincia do outro.

Aligs, dois aspectos da wadiatio provam essa forga da coisa. Em
primeiro lugar, a caugio nfio apenas obriga e vincula, mas também com-

promete 2 honra,'"” a autoridadé, o “mana” daquele que a fornece.'”
‘ .

114, Huvelin 4.5, v. ot 2g-ss. Cf. Kovalewsiki 1893: 1155, 115. Sobre o wadfum germinico,
pode-se também consultar: Thévenin s/d., 1v: 72; Grimm 1899, 1: 209-13; von Amira 1882;
von Amira, in Hdb. de Hermann Paul, 1z 254 € 248, — Sobre a wadiatio, of. Davy 4.5., xin:
522-65, 116. Huvelin op.cit.: 31, 117, Brissaud, Manuel &' Histoire du Droit francais, 1904t 1381,
118. Huvelin op.cit.: 31, n. 4, interpreta esse fato exclusivamente por uma degenerescéncia
do rlto magico primitivo que teria se tornade um simples tema de moralidade. Mas essa in-
terpretagiio & parcial, indtil (ver mais acima p. 97, n. 1 /2/), e nio exclui a gue propomos,
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Este permanece numa posi¢io inferior enquanto néo tiver se liberado de
seu compromisso-aposta. Pois a palavra werze, werten,"” que o wadium
das leis traduz, tem tanto o sentido de “aposta” quanto o de “caugio”.
o.prémio de um concurso e a sangfio de um desafio, ainda mais imedia-
tamente que um meio de obrigar o devedor. Enquanto o contrato néio
estiver terminado, ele é como o perdedor da aposta, o segundo na corsi-
da, e assim perde mais do que participa, mais do que aquilo que terd de
pagar; sem contar que se expde a perder o que recebeu e que o proprie-
tério reivindicard enquanto a caugio nio tiver sido retirada. — m
aspecto demonstra o perigo que hé em receber a caucdo. Pois ndo € so-
mefite qiem da Gite se Compromete, quem recebe também se obriga. Do
mesmo modo que o donatdrio das ilhas Trobriand, ele desconfia da coi-
sa dada. Assim esta the é langada aos pés,™ quandoe é uma festuca nota-
ta,'™ carrégada de caracteres rinicos e de entathes — quando é uma talha
da gual conserva ou nfio uma parte —, ¢ ele a recebe no chdo ou em seu
peito (in laisum), e nfo na mio, MO o ritual tem a forma do desafio e
Wmdo um e outra. Em inglés, alids, mesmo hoje
throw the gage equivale a throw the gauntlet. wugao como a ¢oj-

sa dada, contém perigo para os dois * co-respondentes .
— TR

E eis aqui o terceiro fato. O perigo que a coisa dada ou transmitida re-
presenta niio se percebe em parte alguma melhor, certamente, do que no
antiquissimo direito e nas antiquissimas linguas germénicas. Isso expli-
ca o sentido duplo da palavra gift no conjunto dessas linguas - dadiva,
de um lado, e veneno, de outro. Em outro estudo examinamos a histdria
semdéntica dessa palavra.'” O tema da dadiva funesta, do presente ou do

119. Sobre o parentesco das palavras weste, wedding, voliaremos a falar. A anfibologia da
aposta e do contrato & marcada mesmo em francés, por exemplo: sg défier [desconfiar] e dé-

er [desafiar]. 120, Huvelin op.cit: 36, n. 4. 121, Sobre a festuca notata, v. Heusler 1885, 1:
76-ss; Huvelin: 33, nos parece ter neglipenciado o costume das ralhas. 122, Mauss 1924¢.
Perguntaram-nos por que nio examinamos a etimologia giff, tradugdo do latim dosis, ele
préprio transcrigio do grego 86oto, dose, dose de veneno, Essa etimologia supe que os
dialetos em alto e baixo zlemo teriam reservado um nome erudito a uma coisa de uso vul-
gar, o que nio € a lel seméntica habirual, Além disso, seria precisc também explicar a esco-
Iba da palavra giff para essa tradugio e o tabu lingtifstico inverso que pesou sobre o sentido
de “dadiva” dessa palavra, em certas linguas germdnicas. Enfim, o emprege latine e sobre-
tudo grego da palavra desis no sentido de veneno prova que, também entre os antigos, hou-
ve associagdes de idéias e regras morais do tipo daquelas que descrevemos. Aproximamos a
incerteza do sentido de gifi da do latim venenum, da de @fdtpov e de pdppanov; seria >
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bem que se transforma em veneno ¢ fundamental no folclore germéni-
co. O ouro do Rena & fatal a seu conquistador, a taga de Hagen ¢ fline-
bre para o herdi que bebe nela; mithares de contos ¢ romances desse gé-
‘. nero, germinicos ¢ célticos, ainda dominam nossa sensibilidade.
Citemos apenas a estrofe pela qual um herdi do £da,'™ Hreidmar, res-
ponde & maldigio de Loki:

.

Deste-me presenices,

Mas nido me deste presentes de amor,
Nao deste com um coragdo bondoso.
Jd terias perdido tua vida

Se eu soubesse antes o perigo.

Pireito céltice

Uma outra familia de sociedades indo-européias conheceu certamente
essas instituicSes: s¥o os povos célticos. Hubert ¢ ew comegamos a pro-
var essa asser¢io.'”!

Direito chinés

Por fim, uma grande civilizagio, a chinesa, conservou, dos tempos ar-
caicos, precisamente o principio de direito que nos interessa: ela reco-
nhece o vinculo indissoldvel de toda coisa com o proprietdrio original.
Mesmo hoje, um individuo que vendeu um de seus bens,'” inclusive

> preciso acrescentar a aproximagio (Bréal, Mélanges..., 1. 111z 410) de venia, venus, venenum
a vanaii (sinscrito, dar prazer) ¢ a gewinnen, win (ganhar). Convém também corrigir um
erro de citagdo, Aulo Gelo discorreu sobre essas palavras, mas ndo & ele que cita Homero {cf.
Odyssée, 1v: 226); é Gaio, 0 jurisia, em seu Hvro sobre as Doge Tdbuas (Ligeste, L, Xv1, D¢
verb. sign., 236). 123. Reginsmal, 7. Os deuses mataram Ots, fitho de Hreidamar, ¢ foram
obrigados a se redimir cobrindo de ouro a pele de Otr. Mas o deus Loki amaldigoa esse ouro
e Hreidmar responde na estrofe citada, Devemos essa indicagio a Maurice Cahen, que ob-
Serva no verso 3; “com win coragio benevolente” ¢ 2 rraduglo cldssica: af heilom hug signi-
fica, na verdade, “com uma disposigio de espirito que traz felicidade”. 124. Ver em Le Sui-
cide du chef’ Gaulois, irabalho que aparecerd num proximo nlimero da Revue Celrigue com as
notas de Hubert, 125. O direito chinés dos iméveis, comao o direito germdnico e como o an-
tigo direito francés, conhecem tanto a venda com possibilidade de devolugio quanto os >
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mével, conserva por toda a vida, contra o comprador, uma espécie de
direito de “chorar seu bem”. O padre Hoang consignou modelos desses
“bilhetes de gemido” que o vendedor remete ao comprador.™ I uma es-
pécie de direito de sucessfio sobre a coisa, misturado a um direito de su-
cessiio sobre a pessoa, e que o vendedor exige mesmo muito tempo de-
pois que a coisa entrou definitivamente noutros patrimdnios, ¢ depois
que todos os termos do contrato “irrevogdvel” foram executados. Pela
coisa transmitida, mesmo se ela é fungivel, a alianga contraida ndo é mo-~
mentinea, ¢ os contratantes sio supostos em perpétua dependéncia.

Em moral anamita {regifio do Vietnd], aceitar um presente € peri-
goso. Westermarck,'” que assinala esse altimo fato, entreviu uma parte
de sua importincia.

> direitos que tém os parentes — considerados de forma bastante ampla — de resgatar os bens
imohilidrios vendidos que niio deveriam ter saido da heranga, o que & chamado de reivindi-
cagiio de linkagem, Ver Hoang (Variétés sinologiques) 1897: 8-9. Mas niio levamos em gran-
de consideragiio esse fato: a venda definitiva do solo ¢, na histéria humana, ¢ na China em
particular, algo bastante recente; mesmo no direito romano, e nos antigos direitos germéni-
¢o e franeds, ela foi cercada de tantas restrigSes, provenientes do comunismo doméstico e do
apego profundo da familia a0 solo e do solo A familia, que a prova seria demasiado ficil; sen-
do a Familia o Iar ¢ a terra, & normal que a terra escape ao direito ¢ 4 economia do capital. Na
realidade, as velhas e novas leis do “homestead” e as leis francesas mais recentes sobre o
“bem de familia impenhordvel” sio uma persisténcia do estado antigo ¢ um retorno a ele.
Falamos, portanto, sobretude dos bens méveis, 126. Ver Hoang ibid.: 10, 109, 133.~Devoa
indicagdo desses fatos ao obséquio dos srs. Mestre e Granet, que alids os constataram, eles
proprios, na China, 127. Westermarck 1906, v. &: 594. Westermarck percebeu que havia um
problema do género daquele que tratamos, mas apenas o tratou do ponto de vista do direito
da hospitalidade. No entanto, convém ler suas observages muito importantes sobre o cos-
tume marroquine do ar {sacrificio penoso do suplicante, id. ibid.: 386) e sobre o principio
“Deus e a comida lhe pagarfio” (expressdes notavelmente idénticas is do direito hindu). Ver
id. 1914 365; ¢f. Anthr. Ess. B, B. Tylor: 373-58.
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1v. Conclusio

1. Conclusdes de moral
E possivel estender essas observagdes a nossas sociedades.

Uma parte considerdvel de nossa moral e de nossa prépria vida
permanece estacionada nessa mesma atmosfera em que dédiva, obriga-
¢fio e liberdade se misturam. Felizmente, nem tudo aind4 & classificado
exclusivamente em termos de compra e venda. As coisas possuem ainda
um valor sentimental além de seu valor venal, se é que hé valores que
sejam apenas desse género, Restam ainda pessoas e classes que mantém
ainda os costumes de outrora e quase todos nos curvamos a eles, a0 me-
nos em certas épocas do ano ou em certas ocasides, . .

A dadiva nfo retribuida ainda torna inferior queni,a ;tceitou, sobre-
tudo quando é recebida semmeﬁo se sai do do-

minio germénico ao lembrar o curioso ensaio de Emerson, Or Gifis and

. 1 + » * .
Presents.' A caridade ¢ ainda ofensiva para quem a aceita,’ e todo 0 es- |

R e
forgo de nossa moral tende a suprimir o patronato inconsciente e inju-
rioso do rico “esmoler”. o - ' T
O convite deve ser retribuido, assim como a “cortesia”. Vemos

aqui, na prética, o vestigio da antiga tradigio, a dos velhos potlatch no-
bres, e vemos também aflorar os motivos fundamentais da atividade hu-
mana: a emulagfio entre individuos do mesmo sexo,’ esse “imperialismo
intrinseco” dos homens; fundo social, de um lado, fundo animal e psico-
16gico, de outro, eis o que se afigura, Nessa vida & parte que & nossa vida
social, nés mesmos niio podemos “ficar em divida”, como ainda costu-
mamos dizer. £ preciso retribuir mais do que se recebeu. A “devoluggio”
é sempre maior e mais cara. Assim, uma familia alde de nossa infincia
em Lorraine, que se restringia & vida mais modesta em tempos comuns:

1. Bnsaips, 2* série, v. 2, Cf. Alcordio, Surata 11, 265; f. Kohler, in Jewish Encyclopaedia, 1:
465. 3. William Jamas 1890, 11: 409. T s
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arruinava-se por seus héspedes por ocasido de festas patronais, casa-
mento, comunhio ou enterro. E preciso ser “grande senhor” nessas oca-

_sides. Pode-se mesmo dizer que uma parte de nosso povo age desse
modo constantemente, gastando 3 farta quando se trata de seus hospe-
des, de suas festas, de seus presentes de Ano Novo.

O convite deve ser feito e deve ser aceito. Temos ainda esse cos-
tume, mesmo em nossas corporagdes liberais. Ha nfio mais que cin-
qiienta anos, talvez ainda recentemente, em algumas partes da Alemanha
e da Franga, toda a aldeia participava da festa de casamento; a abstengdo

Franca, em muitas localidades, todos participam ainda da cerimdnia.
Na Provenga, por ocasifio do nascimento de uma crianga, cada urm traz
ainda seu ovo e outros presentes simbdlicos. :
_As coisas vendidas tém ainda uma alma, sio ainda seguidas pelo
antigo proprietario e o seguem. Num vale dos Vosges, em Cornimont, o
seguinte costume era corrente hi nfo muito tempo e talvez se conserve

em algumas familias: para que os animais comprados esquecessem o0 an-

tico dono e nio fossem tentados a retornar a “casa deles”, fazia-se uma

Wﬁ{ mmseJhes uma fa-
\ 'S de manteiga que se fizera girar trés vezes na cremalheira, oferecen-
do-a depois com a mio direita. Trata-se, & verdade, de eqilinos e bovi-
nos, animais que fazem parte da familia, o estdbulo sendo uma extenséo
da casa. Mas muitos outros costumes franceses indicam que € preciso se-

parar a coisa vendida do vendedor, por exemplo: golpear a coisa vendi-

da, chicotear a ovelha que se vende etc.! .
Pode-se mesmo dizer que toda uma parte do direito, direito dos in-
dustriais e dos comerciantes, acha-§é em confito com a moral. Os pre-

conceitos econdmicos do povo, dos produtores, provém de sua firme

de alguém era um mau sinal, pressigio e prova de inveja, de “azar”. Na

cruz no alto da porta do estdbulo, guardavauéé o cabresto do vendedor,

vontade de acompanhar a coisa que eles produziram, e da aguda sensa-

.} ¢fio de que seu trabalho é revendido sem que eles participem do lucro.

Em nossos dias, os velhos principios reagem contra 0s rigores, as
abstragBes e as inumanidades de nossos codigos. Desse ponto de vista,

4. Kruyt 1923 cita fatos desse género nas Celebes, p. 12. Cf id. 1912, Lx111, 2; p. 209, rito da
introdugio do biifalo no estibulo; p. 296, ritual da compra do cdo que se compra membro 2
membro, parte do corpo apés parte do corpo, e no alimento do qual se cospe; p. 281, 0 gato
nio é vendido sob nenhurn pretexto, mas se empresta ete.
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pode-se dizer que uma parte de nosso direito em gestagio e certos cos-
tumes, mais recentes, consistem em voltar atrds. E essa reagio contra a
insensibilidade romana ¢ saxdnica de nosso regime ¢ perfeitamente sau-
dével e forte. Alguns novos principios de direito ¢ de costume podem
ser interpretados desse modo. :

Foi preciso um longo tempo para reconhecer a propriedade artisti-
ca, literria e cientifica, para além do ato brutal da venda do manuscrito,
da primeira miquina ou da obra de arte original. De fato, as sociedades
nfio tém grande interesse em reconhecer aos herdeiros de um autor ou
inventor, esse benfeitor humano, mais do que alguns direitos sobre as
coisas criadas pelo interessado; proclama-se de bom grado que elas sio
o produto tanto do espirito coletivo quanto do espirito individual; todos
desejam que elas cajam o mais ripido possivel no dominio ptblico ouna
circulagiio geral das riquezas. No entanto, o escindalo da valorizagio de
pinturas, esculturas e objetos de arte, ainda em vida dos astistas e de seus
herdeiros imediatos, inspirou uma lei francesa, de setembro de 1923, que
d4 a0 artista e a seus herdeiros um direito de sucessfio, sobre as valoriza-
¢Bes sucessivas nas vendas sucessivas de suas obras.®

Toda a nossa legislagio de previdéncia social, esse socialismo de
Estado j4 realizado, inspira-se no seguinte principio: o trabalhador deu
sua vida e seu trabalho A coletividade, de um lado, a seus patrdes, de
outro, e, se ele deve colaborar na obra da previdéncia, os que se bene-
ficiaram de seus servi¢os nio estio quites em relagio a ele com o pa-
gamento do salirio, o préprio Estado, que representa a comunidade, de-
vendo-lhe, com a contribuigio dos patrdes e dele mesmo, uma certa
seguridade em vida, contra o desemprego, a doenga, a velhice e a morte.

Mesmo costumes recentes e engenhosos, como as caixas de assis-
téncia familiar que os industriais franceses propuseram, livre ¢ vigoro-

5, Essa lei ndio & inspirada no principio da ilegitimidade dos beneficios feitos pelos detento-
res sucessivos. Ela é pouco aplicada. A legislagio soviética sobre a propriedade literiria ¢
suas variages sio bastante curiosas de estudar desse mesmo ponto de vista: de inicio, tudo
foi nacionalizado; depois, percebeu-se que com isso o artista vivo era prejudicado ¢ que as-
sim ndo se criavam suficientes recursos para o monopdlio nacional de edigio. Resolveu-se
entio restabelecer os direitos autorais, mesmo para os cldssicos mais antigos, os de domi~
nio piblico, os anteriores As leis que, na Rissia, protegiam os escritores. Agora, dizem, 05
Sovietes adotaram uma lei de tipo moderno. Na realidade, nessas matérias os Sovietes he-
sitam, como nossa moral, e néio sabem muito bem por que direito optar, direito da pessoa
ou direito sobre as coisas.
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samente, em favor dos operérios encarregados de familia, respondem
cspontaneamente a essa necessidade de vineular os préprios individuos,
de levar em conta seus encargos e os graus de interesse material e moral
que esses encargos representam.’ Associagdes andlogas funcionam na
Alemanha ¢ na Bélgica com idéntico sucesso. — Na Gri-Bretanha, nesta
época de terrivel e longo desemprego afetando milhdes de operdrios, es-
boga-se todo um movimento em favor de garantias contra o desempre~
£0, que seriam obrigatérias ¢ organizadas por corporagdes. As cidades e
o Estado estio cansados de arcar com essas imensas despesas, 0s paga-
mentos aos sem trabalho, cuja causa se deve apenas s inddstrias e as
condigdes gerais do mercado. Assim, economistas destacados, capitdes
de inddistria (Mr. Pybus, sir Lynden Macassey), agem para que as prd-
prias empresas organizem caixas de desemprego por corporagio, facam

. elas mesmas esses sacrificios. Eles postariam, em suma, de integrar o

custo da seguridade operaria, da defesa contra a falta de trabalho, nos
custos gerais de ¢ a\/iEdﬁstria em particular,

’Ji‘oda 58 moral essa legislacio correspondem, a nosso ver, ndo a
uma perturbagio, mas a um retorno ao direito,” Por um lado, vé-se des-

pontar e entrar nos fatos anoral'profissional e o direito corporativo. Es-

oo

sas caixas de compensagio, essas sociedades miituas que 0s grupos indus-
triais formam em favor dessa ou daquela obra corporativa, ndo incorrem
em nenhum vicio, aos olhos de uma foral pura, exceto pelo fato de sua
gestiio ser puramente patronal. Ademais, séo grupos que agem: o Estado,
as comunas, os estabelecimentos péiblicos de assisténcia, as caixas de apo-
sentadoria, de poupanga, as cooperativas, 0 patronato, os assalariados;
todos estio associados, por exemplo na legislagio social da Alemanha, da
Alsécia-Lorena; e amanhd, na previdéncia social francesa, todos o esta~
t¥o igualmente. Voltamos portantod uma mioral de grupos, )

Por outro Jado, trata-se de indiviquos dos quais o Estado e seus
subgrupos querem cuidar. A sociedade quer reencontrar a célula social.

6. Pirou i fez observagbes desse género. 7. £ desnecessirio dizer que néo preconizamos
aqui nenhuma destruigio. Os principio de direito que presidem ao mercado, & comprae
venda, que sio a formagiio indispensivel da formagio do capital, devem e podem subsistir
a0 lado de principios novos e dos principios mais antigos. No entanto, o moralista e o legis-
lador ndo devem se deixar deter por supostos principios de direito natural, Por exemplo,
convém considerar a distingdo entre o direito real e o direito pessoal apenas como uma abs-
tragiio, um resumo tedrico de alguns de nossos direitos. Deve-se deixd-la subsistir, mas iso-
lada em seu: canto. - '
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Ela procura, cerca o individuo, num curjoso estado de espirito, no qual
se misturam o sentimento dos direitos que ele possui e outros sentimen-
tos mais puros — de caridade, de “servico social”, de solidariedade. Os
temas da dddiva, da liberdade e da obrigagio na dédiva, da liberalidade
e do interesse que hd em dar, reaparecem entre nds, como um metivo
dominante h3 muito esquec;do. e :

Mas niio basta constatar.o fato, é prec1so deduz:r dele uma pratma um
@3@ Nio basta dxzer que o direito estd em via de desem-
aragar-se de algumas abstrages: distinctio do direito real e do direito
pessoal; que estd em via de acrescentar outros direitos ao direito brutal
da venda e do pagamento dos servigos. £ 1 prec1so dizer que essa revolu-
¢do é boa. R

Em primeiro lugar, voltamos, ¢ & precxso voltar a costumes de
“dispéndio nobre”. E preciso que, como em paises anglo-saxdes, como
em muitas outras sociedades contemporaneas, selvagens e altamente ci-
vilizadas, os ricos voltem — de maneira livre e também obmgator1a ase
considerar como esEeczes de tesoureiros de seus concidadios. As civili-
zag8es antigas — das quais sairar 4§ nossas — tinham, umas, o jubileu,
outras as liturgias, coregias e trierarquias, as sissituas (banquetes em co-
mum), as despesas obr:gator:as do edii e dos cOnsules. Teremos que re-
montar a leis desse género. A seguir, & preciso mais preocupagio com o
individuo, sua vida, sua satide, sua educagiio — o que & rentével, alias —,
sua fan'nha eo futuro desta. E preciso mais boa £, sensxbxhdade e gene-
rosidade nos contratos de arrendamento de serv1gos de Iocag:ao de imé-
veis, de venda de géneros alimenticios necessarios. E serd preciso que se
encontre o meio de limitar os frutos da especulagdo e da usura.

No entanto, & preciso que o individuo trabalhe. Ele tem que ser
forgado a contar mais consigo do que com os outros. Por outro lado, é
preciso que ele defenda seus interesses, pessoa}mente e em grupo. O ex-
cesso de generosidade e o comunismo the seriam tio prejudiciais, e para

'\ asociedade, quanto o egofsmo de nossos contemporaneos € o individua-

lismo de nossas leis. No Mahabharata, um génio maléfico dos bosques
exphca a um brimane que dava em excesso e sem propésito: “Eis por
que és magro e pilido”. A vida de monge e a de Shylock* devem ser

* Personagem do Mercedor de Veneqa de Shakespeare. Usurarto implacdvel e sem coragiio.
[N.T]
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igualmente evitadas. @?sa nova mosal consistiré, seguramente, numa
boa e média mistura de realidade e ideal.

Assim, pode-se e deve-se voltar ao arcaico, a0 elementar; serfio re-
descobertos motivos de vida e de agiio que numerosas sociedades e clas-
ses ainda conhecern: a alegria de doar em piiblico; o prazer do dispéndio
artistico generoso; o da hospitalidade e da festa privada e ptiblica. A pre-
vidéncia social, a solicitude das cooperativas, do grupo profissional, de
todas essas pessoas morais que o direito inglés honra com o nome de “-
Friendly Societies”, valem mais que o simples seguro pessoal que o no-
bre garantia a seu capataz, mais que a vida mesquinha que o salério pago
pelo patriio assegura, e mais até que a poupanga capitalista — baseada
apenas num crédito varidvel, .

E possivel mesmo conceber o que seria uma sociedade em que rei-

nassem tais principios. Nas profissdes liberais de nossas grandes nhagﬁes
ja funcionam, em certo grau@ral g uma economia}de-sse género.
Nelas, a honra, o desprendimento, a solidariedade corporativa nio sdo
uma palavra vA, nem contrariam as necessidades do trabalho. Humani-
zemos do mesmo modo os outros grupos profissionais e aperfeigoemos
ainda mais estes. Serd um grande progresso, que Durkheim varias vezes
preconizou.

Com isso se voltara, em nossa opiniio, a0 fundamento constante do di-

reito; ao principio mesmo da vida social normal. Convém que o c'ida—

d’a“o nﬁo seja nem demasiado bom e subjetivo demais, nem dernasiado
***** . = S

si mesmo mas também des outros, da realidade social (e haverd, nesses

fatos de moral, uma outra realidade?). Ele deve agir fevando em conta

a si, os subgrupos e a sociedade. Essa moral é eterng; é comum as socie-
dades mais evoluidas, as do futuro proxifio, e as sociedades menos edi-

cadas que possamos imaginar. Tocamos a pedra fundamental. Nem
mesmo falamos mais em termos de direito, falamos de homens e de
grupos de homens, porque sdo eles, ¢ a sociedade, sfio sentimt'antos de
homens de carne, osso e espirito que agem o tempo todo e agiram em

toda parte,

Demonstremos isso. O sistema que propomos chamar o sistema das
prestagdes totais, de cld a cli — aquele no qual individuos e grupos tro-
cam tudo entre si — constitui o mais antigo sistema de economiz e de di-
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reito que podemos constatar ¢ conceber. Ele forma o fundo sobre o qual
se destacou a moral da dddiva-troca, Ora, guardadas as proporgdes, ele
& exatamente do mesmo tpo que aquele para o qual &ostanamos de ver
nossas socledades se dirigirem. Para fazer compreender essas longin-
quas fases do direito, cis aqui dois exemplos tomados de sociedades ex-

. tremamente diversas.

- Num corroboree (danga dramdtica péblica) de Pine Mountain® (cen-
tro-oriental do Queensland, Austrélia), cada individuo entra, um de
cada vez, no lugar consagrado, segurando na mfio seu propulsor de lan-
¢a e deixando a outra nas costas; ele langa sua arma num circulo na ou-
tra extremidade do terreiro de danga, nomeando ao mesmo tempo, em
voz alta, o lugar de onde vem, por exemplo: “Kunyan e minha terra”;’
fica parado algum tempo ¢, enquanto isso, seus amigos “pdem um pre-
sente” — uma langa, um bumerangue, uma outra arma — em sua outra
mio. “Um bom guerreiro pode assim receber mais do que sua mio pode
segurar, sobretudo se tem fithas por casar.”*

Na tribo dos Winnebago (tribo sioux), os chefes de clds dirigem a
seus confrades," chefes dos outros clis, discursos muito caracteristicos,
modelos da etiquera'? difundida em todas as civilizagdes dos indios da
América do Norre, Cada cld cozinha alimentos, prepara tabaco para os
representantes dos outros clis, por ocasido da festa do cla. Eis aqui, por
exemplo, fragmemos dos discursos do chefe do cid das Serpentes:” “Eu
vos saido; pols é; que outra coisa eu poderia dizer? Sou um pobre ho-
mem sem valor e vos lembrastes de mim. Pois é... Pensastes nos espiri-
tos e viestes sentar comigo... Vossos pratos logo estardo cheios, assim
volto a vos saudar, a v6s, humanos que tomais o lugar dos espiritos etc.”
E, quando cada um dos chefes comeu ¢ foram feitas as oferendas de ta-
baco no fogo, a férmula final expde o &feiro o moral da festa e de todas as
suas prestagBes: *EU vOs agradego ter vindo OCupar esse assento, eu vos
sou grato. VOs me encorajastes... As béngﬁos de vossos avos (que tive-
ram revelagdes e que encarnais) sio iguais as dos espiritos. E bom que

8. Roth 1902a: 23. 9. Esse antincio do nome do cl que chega & um costume muito geral em
todo o Leste australiano e estd ligado ao sistema da honra ¢ da viriude do name. 18, Fato no-
tavel, que faz pensar que se contraem entdo comprom:ssos matrimoniais por meio da troca
de presentes. 11 Radin 1913-14: 320-ss. 12. Ver art, “Etiqueta”, Handbook of American In-
dians, de Hodge. 13. P. 326; por excegio, dois dos chefes convidados sio membros do cld da
Serpente. Podem ser comparados os discursos exatamente sobreponiveis de uma festa fune-
raria (tabaco), Tlingit, Swanton 1909: 372.
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L “Dé tanto quanto tomas, tudo estard muito bem.

tenthais participado de minha festa. Isso deve ser, porque nossos ancifios
disseram: “Vossa vida ¢ fragil e s6 podeis ser fortalecidos pelo Conselho
dos Bravos’. Vés me aconselhastes... Isso ¢ vida para mim”.

Assim, de uma ponta & outra da cvoiugﬁo humana, nfo hi duas sa-
bedorias. Que adotemos entdo como prmcxpxo de nossa vida o que sem-
pre foi um principio e sempre o serd: sair de si, dar, de maneira livee ¢

obrigatoria; ndo hé risco de nos enganarmos. Um belo provérbio mao-
ri diz:

Ko Maru kai atu
Ko Maru kai mai
ka ngohe ngokhe.

24

2. Conclusdes de sociologia econﬁmica e de economia politica

Esses fatos o esclarecem apenas nossa moral e nfo ajudam apenas a
dirigir nosso ideal; do ponto de vista deles, pode-se analisar melhor os
fatos econdmicos mais gerais, essa anahse podendo inclusive a]udar a
entrever melhores procedimentos de gestio aphcavexs a nossas socie-
dades. : . ~

Em diversos mornentos viu-se 0 quanto a economia da troca-dédi-
va estava longe de inserit-se nos quadros da economia supostamente na-
tural, do utilitarismo. Esses fendmenos considerdveis da vida econdmi-
ca de todos os povos — digamos, para maior clareza, que eles séo bons
representantes da grande civilizagio neolitica — e as sobrevivéncias con-
siderdveis dessas tradigSes, nas sociedades proximas de nds ou nos cos-
tumes das nossas, escapam.aos esquemas geralmente apresentados pelos
raros economistas que quiseram comparar as diversas economias conhe-
cidas.” Acrescentemos _portanto, nossas observagBes repetidas as de

14. Rev. Taylor, 1855 130, pmv. 42 traduzldo muito abrewadameme por “give as well as take
and all will be right"; mas a traduglo literal & provavelmente a seguinte: Tanto Mara dé,

quanto Maru toma, e isso & certo, certo, (Maru é o deus da guerra e da ]usnga} 15, Bucher
1893: 73, percebeu esses fendmenos econbmicos, mas subestimou sua 1m§)ortzmc1a a0 redu-

zi-los 4 hospitalidade.
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Malinowski, que dedicou todo um trabalho a “fazer dissipar” as doutri-
nas correntes sobre a economia “primitiva”.'s :
Eis aqui uma cadeia de fatos bastante sélida.

s N . . .
A nogio de valor funciona nessas sociedades; excedentes muito

r
} grandes, em termos absolutos, sio acumulados; eles sio gastos em geral
1

(

inutilmente, com um luxo relativamente-enorme” e que nada tem de
mercantil; hé signos de riqueza, espécies de moedas,® que sdo intercam-
biados. Mas toda essa economia muito rica esté cheia de elementos reli-
giosos: a moeda tem ainda seu poder mégico e ainda est4 ligada ao ¢l
ou ao individuo;” as diversas atividades econdmicas, por exemiplo o
mercado, ainda estfio impregnadas de ritos e de mitos; conservam um
caréter cerimonial, obrigatério, eficaz;® estdo repletas de ritos e de direi-
tos. Desse ponto de vista, respondemos 4 3 questdo que Durkheim co-
locava a propésito da origem religiosa da nogdo de valoreconbmico,
Esses fatos respondem também a uma série de questdes refativas is for-
mas e as razdes do que erroneamente é chamado a troca, o “escambo”,
a permutario™ das coisas tteis, que, a partir dos prudentes latinos, eles
préprios de acordo com Aristételes,” uma economia histérica coloca na
origem da divisdo do trabalho. £ algo muito diférente do il que circu-
la nessas sociedades, a maioria delas j4 bastante esclarecidas, Os clds, as
geragDes e geralmente os sexos — por causa das miiltiplas relagdes que os
contratos ensejam — estio num estado de perpétua efervescéncia econd-
mica, e essa excitacio é ela prépria muito pouco material; ela é muito
menos prosaica que nossas compras ¢ vendas, que nossas contratagdes
de servico ou nossas aplicacbes na Bolsa, - - '
No entanto, é possivel ir ainda mais longe do i;‘ue fomos até aqui. E pos-
stvel dissolver, misturar, colorir e definir de outro modo 4s nog¢Bes prin-

16. Malinowsld 1922: 167-s5; 1921, Ver o prefcio de J.G. Frazer a Malinowski, Argonautes
(1922). 17, Um dos casos méximos que podemos citar & o do sacrificio dos cies entre os Chr-
chee. Os proprietirios de canis massacram seus animais de trend e sdo obrigados a adquirir no-
vos. 18. Ver mais acima. 19. Cf. mais acima. 20, Malinowski 19221 95. Cf. Frazer, preficio a0
livra de Malinowski. 21. rora: 508, n. 2. 22, Digéste, %ovinz, t; De Consr. Eme., 1, Paulo nos ex-
plica o grande debate entre prudentes romanos para saber se a “permutatio” era uma venda,
Toda essa passagem & interessante, mesmo o erro que o douto jurista comete em suainterpre-
tagio de Homero, 11, V11, 472 2 475: olvioto quer dizer efetivamente comprar, mas as moedas
gregas eram o bronze, o ferro, as peles, as préprias vacas ¢ os escravos, todos tendo vajores de-
terminados. 23, Pol,, livro 1, 1247 a, 10-s5; Shservara palavea perebdotg, ihid., 2.
-
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cipais de que nos servimos. Os proprios termos que empregamos - pre-
sente, regalo, dddiva — ndo sdo inteiramente exatos. Nio encontramos
outros, 6 isso. Os conceitos de direito e de economia que costumamos
opor — liberdade e obrigagio; liberalidade, generosﬁac’le, huxo e pou-
panga, interesse, utilidade —, seria conveniente reelaboré-los. Podemii
oferecer apenas indicagdes sobre esse ponto: escolhamos, por exemplo,

as ithas Trobriand. £ ainda uma nocdo complexa que inspira todos os
atos econbmicos que descrevemos; ¢ essa nogio nfo & nem a da presta-
¢do puramente livre e puramente gratuita, nem a da proc%ugao e da tro-
ca puramente interessadas pelo dtil. E uma espécie de hibrido que flores- .
ceu nessas sociedades.

Malinowski fez um esforgo série® para classificar, do ponto de
vista das motivagdes, do interesse e do desprendimento pessoa%s, todgs
as transicbes que ele constata entre seus trobri.aﬂdeses; ele as situa en-
tre a dadiva pura e o puro escambo aps regateio.” E'ssa c_iass1f1ca§’ao. é,
no fundo, inaplicivel. Assim, segundo Malinowski, o tipo da dacilv'a
pura seria a didiva entre esposos.” Ora, a nosso ver, um dos fatc?s mais
importantes assinalados por Malinowski, e que lanca uma luz }?riihante
sobre as relagbes sexuais em toda a humanidade, con’:.uste premsan}ente
em aproximar o mapula,” o pagamerto “constante” do hoz;)lem a sua
mulher, 2 uma espécie de salério por servigo sexual I:.,res.!:ad'o.~ Do mes-
mo modo, os presentes zo chefe sio tributos; as d{stnbuxgoes de ali-
mento (sagali) sio indenizagdes por trabathos, por ritos efetuados, por
exemplo, em caso de vigilia funeréria.”” No fundo, do mesmo modo que
essas dadivas nifo sdo livres, elas ndo sdo realmente dfasmtiressgéas.
S0 j4, em sua maior parte, contraprestagoes, feitas em v1sfa ndo apenas
de pagar servigos e coisas, mas também de manter uma alianga provei-

| tosa’ e que ndo pode sequer ser recusada, como, por exemplo, a alian-

¢a entre tribos de pescadores™ e tribos de agricultores ou de oleiros.
Ora, esse fato é geral, como constatamos, por exemplo, entre os Mao-

24, Poderiamos igualmente escolher a sadaga érabe: esmola, prego d-a noiva, justia, %mpef—
- to. Cf. mais acima. 25. Malinowski 1922: 1y7. 26, E muito si‘gniﬁcatwo que, nesse caso, nio
haja venda, pois ndo hd troca de vayga e, de moedas. O méjcln?o de economia atmgmio pe{cés
trobriandeses nio chega portanto a0 uso da moeda na prépria troca. 2‘7.‘Pure gift. 28. Iﬂ .
ibid. 29. A palavra aplica-se ac pagamento da espécie de prostituicZo licica das mogas nio
casadas; cf. id. ibid.: 183. 30. Cf. mais acima. A palavra .r.agall {cf. hakarr) quer dizer distri-
buicio. 31, Gf. mais acima; em particular a dédiva do uriguéu 20 cunhado: produtos da co-

theita em troca de trabalho. 32. Ver mais acima (wast).
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ri, os Tsimshian® cte, Percebe-se, portanto, onde reside essa forga ao
mesmo tempo mistica ¢ pratica que une os clis ¢ simultancamente os
divide, que divide seu trabatho ¢ simultaneamente os obriga a troca.
Mesmo nessas sociedades, o individuo e o grupo, ou melhor, o subgru-

' po, sempre sentiram o direito soberano de recusar o contrato: é o quc
confere um aspecto de generosidade a essa circulagiio dos bens; mas,

. por outro lado, eles niio tinham, normalmente, nem direito a essa recu-
sa, nem interesse por ela; ¢ € 0 que cria um pParentesco entre essas socie-
dades distantes ¢ as nossas,

O emprego da moeda poderia sugerir outsas reflexdes. Os vaygu'a
das Trobriand, braceletes e colares, assim como os cobres do noroeste
americano ou os wampun iroqueses, s40 a0 MESMo tempo riquezas, sig-
nos* de riquezas, meios de troca ¢ de pagamento, e também coisas que
devem sex dadas ¢ até mesmo destruidas. $6 que sdo ainda caugSes liga-
das 2s pessoas que as empregam, ¢ essas caugbes as vinculam. Mas como,
por outro lado, eles servem ji de signos monetdrios, hé interesse em da-
los para poder possuir outros novamente, transformando-os em merca-
dorias ou em servigos que, por sua vez, voltario a se transformar em
moedas. Dir-se-ia que o chefe trobriandés ou tsimshian procede, em
grau longinquo, & maneira do capitalista que sabe desfazer-se de seu di-
nheiro em tempo til, para reconstituir em seguida um capital moével.
Interesse e desprendimento explicam igualmente essa forma de circula-
¢do das riquezas e a da circulagdo arcaica dos signos de riqueza que as
acompanham.

- Mesmo a destruigio pura das riquezas ndo corresponde ao desape-
go completo que 14 se acreditaria encontrar, Mesmo esses atos de.gran-
deza niio sio isentos de egotismo. A forma puramente suntudria, quase
sempre exagerada, com freqiiéncia puramente destrutiva, do consumeo,

33. Maori, ver mais acima. A divisio do trabalho (e a maneira como ela funciona no caso da
festa entre clas tsimshian) & admiravelmente descrita num mito de potlatch, Boas r916: 274-
755 <f. p- 378. Exemplos desse tipo poderiam ser indefinidamente multiplicados. Essas insti-
tuigdes existern, com efeito, mesmo em sociedades muito menos evoluidas. Ver, por exemplo,
na Australia, a notivel posigio de um grupo local possuidor de uma jazida de ocre vermelho
(Aiston e Horne 1924: 81, 130). 34, Ver mais acima. A equivaléncia nas Yinguas germéanicas
das palavras token e qeichen, para designar a moeda em geral, conserva o trago dessas insti-
tuigdes: o signo que a moeda é, o signo que ela veicula e a caugdo que ela oferece sio uma
finica & mesma coisa — assim como a assinatura de um homem ¢ também o que compromete
sua responsabilidade.
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em que bens consideriveis e longamente acumulados siio dados de uma
s6 vez ou mesmo destruidos, sobretudo em caso de potlatch,” confere a
essas instituigBes um cardter de puro gasto dispendioso, de prodigalida-
de infantil. De fato, nfio apenas s faz desaparecer coisas ttels, ricos ali-
mentos consumidos em excesso, como também se destr6i pelo prazer de
destruir — por exemplo, os cobres, as moedas, que os chefes tsimshian,
dingit ¢ haida atiram n’dgua, e que os chefes kwaliut ¢ os de suas tribos
aliadas despedagam. Mas o motivo dessas dddivas ¢ desses consumos
exagerados, dessas perdas e destruigdes loucas de riquezas, ndo ¢ de
modo algum, sobretudo nas sociedades com potlatch, desinteressado.
Entre chefes ¢ vassalos, entre vassalos e servidores, ¢ a hierarquia que se
estabelece por essas dadivas. Dar é manifestar superioridade, € ser mais,
mais elevado, magister; aceitar sem retribuir, ou sem retribuir mais, € su-
bordinar-se, tornar-se cliente e servidor, ser pequeno, ficar mais abaixo
(minister). C

O ritual do kula chamado mwasila® & cheio de férmulas e de sim-
bolos que demonstram que o futuro contratante busca antes de tudo esse
proveito: a superioridade social e, poder-se-ia mesmo dizer, brutal, As-
sim, ap6s ter enfeitigado a noz de bétele que ser wrilizada pelos parcei-
ros, apés ter enfeitigado o chefe, seus companheiros, seus porcos, seus
colares, depois a cabega é'suas “aberturas”, e também tudo o que lhe tra-
zem, as pari, dddivas de abertura etc., aps ter enfeitigado tudo isso, o
magico canta, ndo sem exagero:” -

] ‘

Eu a’cr{u'éo a montanha, a montanha se mexe, a montanka desmorona ete.

Meu feitigo vai até o topo da montanha de Dobu... Minka canoa vai afun-

dar... etc. Meu renome é como o troviio; meu passo & como o ruido que fagem os

bruxos voadores. Tudududu. ' ‘

35. Ver Dayy 1922: 144-55; Davy (1923) apenas exagerou a importincia desses fatos. O po-
tlatch & titil para estabelecer a hierarquia’e a estabelece com freqiiéncia, mas néo & absoluta-
mente necessirio. Assim, as sociedades africanas, nigricianas ou bantu, n3o conhecem o po-
tatch, ou 20 menos ndo o desenvalveram muito, ou talvez ¢ perderam — mas elas tém todas
as formas de organizagio politica possiveis. 36, Malinowski 1922: 199-201; cf. p. 203. 37.1d.
ibid.: 199. A palavra montanha designa, nessa poesia, as ilhas de Entrecasteaux. A canoa
afundaré sob ¢ peso das mercadorias trazidas do kefa. CE. outra férmula: 200, texto com co-
mentirios: 443; cf. . 442, notdvel jogo de palavras sobre “espumar”. Cf. férmula: 205; cf.
mais acima, p. 124, n. 1. /3/
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Ser o primeiro, o mais belo, o mais afortunado, o mais forte ¢ o mais
rico, eis 0 que se busca e como se obtém. Mais tarde, o chefe confirma
seu mana redistribuindo a seus vassalos e parentes o que acaba de re-
ceber; ele mantém sua posigio entre os chefes retribuindo braceletes
por colares, hospitalidade por visitas, e assim por diante... Nesse caso,

a riqueza &, sob todos os pontos de vista, tanto um meio de préstigio
guanto um o jeto de utilidade. Mas  certo que isso seja diferente en-

fre nos, € que para nds & riqueza ndo se]a antes dé tdo o mezo deco-

mandar os homens? )

Testemos, agora, a outra nogo que acabamos de opor a de didiva e de
desprendimento: a nogfo de interesse, de busca individual do 1til. Esta
-tampouco se apresenta da maneira como funciona-em nosso espirito. Se
algum motivo équivalente anima.os chefes trobriandéses ou america-
nos, os clds andamaneses etc., ou animava outrora os gerierosos hindus,
os nobres germanos e celtas em suas dadivas e gastos, nfio é a fria razio

do. negomante do banquezro e do capztaixsta Nessas civilizagSes, as
sl b b

Acumulam-se tesouros mas para gastar, para “obrigar”, para ara ter “ser-
vos de gleba”. Por outro lado, fazem-se trocas, mas sobretudo de coisas
luxuosas, ornamentos, vestudrios, ou de coisas-imediatamente consu-
midas, festins. Retribui-se com usura, mas para humilhar o primeiro
doador e niio apenas para recompensé -lo da perda que um “consumo

i adiado” lhe causa. Hé interesse, mas é um interesse apenas anaiogo a0
que, dizem, nos guia,

Entre a economia relativamente arnorfa e desmteressada no inte~
rior dos subgrupos, que regula a vida dos clds australianos ou norte-
americanos (Leste e Pradaria), de um lado, e, de outro, a'economia indi-
vidual e do puro interesse que nossas sociedades conhecerarh ao menos
WMM&M populagdes se-

mItIC&S € gregas, enfre €sses dOlS t!pOS dISpOS -se uma série imensa de

11'18E1Eu1§0€5 e de acontecimentos ECOHOH’HCOS, e essa série nfo é governa— .

da pelo racionalismo econdmico do qual se costuma fazer a teoria.
A propria palavra interesse é recente, de origem técnica contébil:
“interest”, em latim, que se escrevia hos livros de contabilidade referin-
Wmmm. Nas morais antigas mais epicurianas, é
o bem e o prazer que se busca, e ndo a utilidade material. Foi preciso a
vitéria do racionalismo e do miércantilismo para que entrassem em vi-
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gor, e fossem elevadas 3 altura de principios, as nogdes de lucro e de in-
dividuo. Pode-se quase datar ~ depois de Mandeville (Fébula das Abe-
lhas) — o triunfo da nogfio de interesse individual. S6 com muita dificul-
dade.e por perifrase é possivel traduzir essas ltimas palavras em latim,
em grego ou em drabe. Mesmo os homens que escreveram em sénscrito
classico e empregaram a palavra artha, bastante proxima da nossa idéia
de interesse, fizeram do interesse, assim como de outras categorias da
agiio, uma idéia bem diferente da nossa. Os livros sagrados da India
cléssica j& dividem as atividades humanas segundo a lei (dharma), o in-
teresse (artha) e o desejo (kama). Mas é principalmente do interesse po-
litico que se trata: o do rei e dos brimanes, dos ministros, do reino e de
cada casta, A consideravel literatura dos Nitigastra ndo € econdmica. -

Foram nossas sociedades ocidentais que, muito recentemente, fize~
ram do Homem um “animal econdmico”. Mas nem todos somos ainda
seres desse género. Em nossas massas e em nossas elites, o dispéndio
puro e irracional é de prética corrente; ele é ainda caracteristico dos
poucos fosseis de nossa nobreza. O home ceconomicus n&o esta atris, esta
adiante de nds; assim como o homem da moral e do dever; assim como
o homem da ciéncia e da razio. O homem foi por muito tempo outra
coisa e nfo faz muito que é uma mdquina, complicada de uma méquina
de calcular.

Alias, felizmente ainda estamos longe desse constante e glacial cél-
culo utilitirio. Que se analise de forma aprofundada, estatistica, como
Halbwachs o fez em relagio as classes operarias, 0 que sfio 0s gastos €
o consumo de nossas classes médias ocidentais. Quantas necessidades
satisfazemos? E quantas tendéncias satisfazemos que nio tém por ob-
jetivo Giltimo a utilidade? O homem rico, por sua vez, quanto ele osten-
ta, quanto pode ostentar de sua riqueza em sua utilidade pessoal? Seus
gastos com Tuxo, arte, extravagincias, servidores, ndo o fazem asseme-
Thar-se aos nobres de outrora ou aos chefes bérbaros cujos costumes
descrevemos?

E bom que seja assim? Essa é uma outra questdo. Talvez seja bom
que haja outros meios de gastar e de trocar que n3o o puro dispéndio. No
entanto, a nosso ver, ndo é no célculo das necessidades individuais que se .
encontrard o método da melhor economia. Penso que devemos, mesmo
na medida em que quisermos desenvolver nossa prépria riqueza, ser ou-
tra coisa do que puros financistas, ainda que nos tornando melhores con-

\\ tabilistas e melhores administradores. A busca brutal dos fins do indivi-
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duo & prejudicial aos fins ¢ & paz do conjunto, ao ritmo de scus trabathos
¢ de suas alegrias, ¢ — por efeito contririo — a0 proprio individuo.

Como vimos hi pouco, segmentos importantes da sociedade, asso-
ciagbes das proprias empresas capitalistas, procuram em grupos se ligar
aseus empregados cm grupos. Por outro lado, todos os grupos sindicais,
tanto dos patrdes quanto dos assalariados, afirmam que defendem e re-
presentam o interesse geral com o mesmo fervor que o interesse particu-

Jar de seus membros ou de suas corporagdes. L verdade que hd muita
metifora nesses belos discursos. Mas cumpre constatar que, ndio apenas
a moral e a filosofia, mas também a opinifio ptblica e a propria arte eco~
ndmica, comegam a se elevar a esse nivel “social”. Percebe-se que 56 &
possivel fazer trabalhar bem homens seguros de serem leaimente pagos
por toda a vida em troca do trabalho que lealmente executaram, a0 mes-
mo tempo para outrem ¢ para si mesmos. O produtor sente de novo -
como sempre sentiu, mas desta vez de forma aguda — que troca mais do
que um produto ou um tempo de trabalho, ele sente que dé algo de si:
seu tempo, sua vida. Quer portanto ser recompensado, mesmo com mo-
deragiio, por essa dddiva. E recusar-lhe essa recompensa é incita-lo a
preguiga e a0 menor rendimento.

Talvez pudéssemos indicar uma conclusio a0 mesmo tempo socio-
légica e pritica. A famosa Surata Lxv1, “decepgdo miitua” (Juizo final),
dada em Meca a Maomé, diz de Deus:

15. Phssas riguegas ¢ vossos filhos sdo vossa tentagdo enquanto Deus mantém
em reserva uma recompensa magnifica.
16. Temei @ Deus com todas as vossas forgas; escutar, obedeces, dat. esmola

A (sadaga) em vosso prpriv interesse. Aquele que se prescrvar contra sua avare-
p £ ‘ $aa aval

3

ya serd feliy,
17. Se fazeis @ Dews um emprdstimo generoso, ele vos pagard em dobro, ele vos
perdoard, pois € agradecido ¢ cheio de longanimidade.

(8. Ele conhece as coisas visiveis e invisiveis, ele é o poderoso ¢ o sdbio.

Substitua-se o nome de Al pelo da sociedade e do grupo profissional,
ou adicionem-se os trés nomes, para quem & religioso; substitua-se o
conceito de esmola pelo de cooperagio, de trabalho, de uma prestagio
feita em vista de outrem: teremos uma idéia bastante boa da arte econd-
, mica que estd se formando laboriosamente. Vemo-la jé funcionar em al-
" guns grupos econdmicos e no coragdo das massas, as quais possuem,
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muitas vezes melhor que seus dirigentes, o senso de seus interesses, do

interesse comum.

f estudando esses aspectos obscuros da vida social que talvez se
consiga iluminar um pouco o caminho que devem tomar nossas nagdes,
sua moral a0 Mesmo tempo gue Sua eConomia, ‘

3. Conclusdo de sociologia geral e de moral

Que nos permitam ainda uma observagio de método a propésito daque-
le que seguimos. - - o -

N#o que queiramos propor este trabalho como um modelo. Ele &
todo feito de indicagdes. £ insuficientemente completo e a andlise pode-
ria ser levada mais longe.™ No fundo, sfio antes questdes que colocamos
aos historiadores, aos etnégrafos, trata~se mais de propor objetos de in-
vestigagio do que de resolver um problema e dar uma resposta definiti-
va. Por enquanto nos basta estar convencidos de que, nessa diregéio, nu-
merosos fatos sexfio encontrados. _

Mesmo assim, hd nessa maneira de tratar um problema um princi-
pio heurfstico que gostarfamos de destacar, Os fatos que estudamos sio
todos, permitam-nos a ‘expressdo, fatos sociais totais oﬁ, se quiserem —
mas gostamos menos da palavra— gerais: isto &, eles pdem em aglo, em
certos casos, a totalidade da sociedade e de suas instituigBes (potlarch,
clis que se enfrentam, tribos que se visitam etc.) e, noutros casos, so-
mente um némero muito grande de instituigdes, em particular quando
essas trocas e contratos dizem respeito sobretudo a individuos.

Todos esses fendmenos s3o a0 mesmo tempo juridicos, econbmi-
cos, religiosos, e mesmo estéticos, morfolégicos ete. Sio juridicos, de
direito privado e piblico, de moralidade organizada e difusa, estrita-
mente obrigatérios ou simplesmente aprovados e reprovados, politicos
e domésticos simultaneamente, interessando tanto as classes sociais

38. A éirea na qual nossas pesquisas mais deveriam se aplicar juntamente com as que estuda-
mos é a Micronésia. L4 existe um sistema de moeda e de contratos extremamente importan-
te, scbremudo em Yap e em Palacs. Na Indochina, sobretudo no Khmer, em Assam ¢ entre 03
tibeto-birmaneses, hi também instituiges do género. Por fim, os berberes desenvolveram
05 significativos costumes da thaoussa (cf, Westermarck 1914. V. ind. s. v. Present). Os srs.

Doutté e Maunier, mais competentes que nds, reservaram-se o estudo desse fato. O velho di- |

reito semitico e o costume beduino forneceriio tamhém preciasos documentos.

309




quanto os clés e as familias. S3o religiosos: de religifo estrita, de magia,
de animismo, de mentalidade religiosa difusa. So econdmicos: pois as
idéias do valor, do 1itil, do ganho, do-luxo, da riqueza, da aquisi¢io, da
acumulagdo e, de outro lado, a do consumo, mesmo a de dispéndio-puro,
puramente suriturio, estio presentes em toda parte, embora sejam en~
tendidas diferéntemente de como as entendemos hoje. Por outro lado,
essas instituigBes tém um aspecto estético importante que deliberada-
mente deixamos de lado neste estudo: mas as dangas que se sucedem, os
cantos e os desfiles de todo tipo, as representagBes dramdticas que se
oferecem de acampamento a acampamento & de associado a associado,
os objetos mais diversos que se fabricam, usam, enfeitam, pulem, reco-
lhem e transmitém com amor; tudo que se recebe com alegria e se apre-
senta com sucesso, os proprios festms de que todos participam, tudo, ali-
mentos, objetos e servigos, mesmo o “respeito”, como dizem os Tlingit,
tudo & causa de emogfio estética e nfio apenas de emo¢des da ordem da
moral ou do interesse.” Isso & verdadeiro nfo somente para a Melanésia,
mas ainda mais partzcularmente para o sistema que é o potlatch do no-
roeste americano, ¢ ainda mais verdadeiro para a festa-mercado do
mundo indo-europeu.® Enfim, esses fendmends sio claramente morfo-
I6gicos. Tudo neles se passa durante. assembléias, feiras, mercados ou
pelo menos festas que funcionam como tais. Todas elas supSem congre-
gagOes cuja petmanéncia pode ultrapassar uma estagiio de concentragdo
social, como os potlatch de inverno dos Kwakiutl, ou semanas, como as
expedi¢Bes maritimas melanésias, Por outro lado, é preciso haver cami-
nhos, trithas pelo menos, mares ou lagos por onde se possa viajar em
paz. E preciso aliancas tribais e intertribais ou mternacxonaxs, 0 commer-
ctum e o connubium. : : T

Portanto, sdo mais que temas, mais que elementos de instituigSes,
mais que instituigBes complexas, mais até que sistemas de instituigdes di-
vididos, por exemplo, em religifio, direito, economia ete. Sfio “todos”,
sistemas sociais inteiros cujo funcionamento.tentamos descrever. Vimos

39. Ver o “ritual de Beleza” no “Kula” das Trobriaﬁd, Malinowski 19z22: 334-85, 136 “0s50

parceiro nos vé, vé que nossa figura é bela, ele nos langa seus vaygu'a”. Cf. Thurnwald
{1012, 1. HI: 20) sobre o uso da prata como ornamento; cf. 2 expressio Pracktbaum, t. 111 144,
v. 6, v. 13; 16, v 12, para designar um homem ou uma mulher enfeitados de moeda. Em al-
guns lugares o chefe & designado como a “rvore”, 1: 208, v. 3. Noutros, o homem enfeita-
do exala um perfume, 1: 192, v. 7; v. 13, 14. 40, Mercados de noivas; nogio de festa, ferla, fei-

va. 41 Cf. Thurnwald ibid., 111 36, 77

.
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sociedades no estado dinfmico ou fisiologico. Nio as estudamos como
se estivessem iméveis, num estado estético ou cadavérico, e muito me-
nos as decompusemos e dissecamos em regras de direito, em mitos, em

valores e prego. Foi considerando o conjunto que pudemos perceber o

essencial, 0 movimento do todo, o aspecto vivo, o instante fugaz ent que
a sociedade toma, em que os homens tomam consciéncia sentimental de
si mesmos e de sua sitnago frente a outrem. H4, nessa observagio con-
creta da vida social, 0 meio de descobrir fatos novos que apenas come-

© gamos a entrever. Em nossa op1mao nada é mais urgente e frutlfero do

que esse estudo dos fatos sociais. - :

Ele possm uma dupla vantagem. Primeiro, uma vantagem de’ ‘gene-
ralidade, pois esses fatos de funcionamento geral tém chances de ser
mais -universais que as diversas instityighes ou que os diversos temas
dessas instituigbes, sempre mais ou menos acidentalmente tingidos de
uma cor local. Mas, sobretudo, ele tem uma vantagem de realidade.
Consegue-se assim ver as proprias coisas sociais, no concreto, como sio.
Nas sociedades, apreendemos mais que idéias ou regras, apreendemos
homens, gFUPOS € Seus Comportamentos. Vemo-los moverem-~se como
em mecinica se movem massas € sistemas, ou cOMO no mar vemos pol-
vos e anémonas. Percebemos quantidades de homens, forgas méveis,
que flutuam em seu ambiente € em seus sentimentos.

Os historiadores sentem e objetam com razdo que os socidlogos fa-.
zem demasiadas abstragBes e separam demais os diversos elementos das
sociedades uns dos outros. ¥ preciso fazer como eles: observar o que é
dado. Ora, o dado é Roma, é Atenas, é o francés de classe média, é o
melanésio dessa ou daquela ilha, e no a prece ou o direito em si. Depois
de terem necessariamente dividido e abstraido um pouco em excesso, €
preciso que os sociélogos se esforcem para recompor o todo. Assim en-
contrarfo dados fecundos. — Assim encontrarfio também o meio de sa-
tisfazer os psicSlogos. Estes percebem vivamente seu privilégio; os psi-
copatologistas, em particular, 18m a certeza de estudar o concreto. Todos
estudam ou deveriam observar 0 comportamento de seres totais ¢ ndo
divididos em faculdades. Convém imiti-los. O estudo do concreto, e do
completo, é possivel e mais cativante e explicativo ainda em sociologia. .
Nés, sociélogos, observamos reagdes completas e complexas de quanti- S
dades numericamente definidas de homens, de seres completos e com-
plexos. Também nés descrevemos o que eles sio em seus organismos e
suas psiques, ao mesmo tempo que descrevemos o comportamento des-
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sa massa ¢ as psicoses que lhe correspondem: sentimentos, idéias, voli-
¢Ses da multiddo ou das sociedades organizadas ¢ de seus subgrupos.
Também nds vemos corpos ¢ as reagdes desses corpos, das quais idéias e
_ sentimentos costumam ser as interpretagdes e, mais raramente, 0s moti-
. yos. O principio ¢ o fim da sociologia & perceber o grupo inteiro ¢ seu
COmMpOrtamento inteiro.

. Nio tivemos tempo - ¢ teria sido estender indevidamente um as-
sunto restrito — de tentar perceber desde agora o substrato morfolégico
de todos os fatos que indicamos. No entanto, talvez seja il indicar, pelo
menos a titulo de exemplo do método que gostariamos de seguir, em
que sentido desenvolverfamos essa pesquisa.

Todas as sociedades que descrevemos acima, com excegio de nos-
sas sociedades européias, sdo sociedades s%meutadas. Mesmo as socie-
dades indo-européias, a romana anterior as Doye Tdbuas, as sociedades
germamcas ainda mais tarde, até a redagdo do £da, a sociedade irlande-
sa até a redagiio de sua prmcxpal literatura, existiam ainda a base de clas
e pelo menos de grandes familias mais ou menos indivisas no interior, ¢
mais ou menos zsoladas umas das outras no xtenor Todas essas socie-
dades estio, ot estavam, longe de nossa unificagio e da unidade que uma
histéria insuficiente lhes atribui. Por outro lade, no interior desses gru-

b_pos, os individuos, mesmo fortemente “marcados, “eram menos tristes,
S aVarentos e menos pessoaxs do  GuUe S0IMOS; exterior-

mente, pelo menos, eles eram ou sio mais generosos, mais - dadivosos que
nés. Quando, por ocasido das festas tribais, das cerimdnias de cléis que se
enfrentam e de familias que se aliam ou se iniciam reczprocamente, 08
grupos se visitam; mesmo quando, em sociedades mais avangadas — onde

a lei “de hospitalidade” se desenvolveu —, a lei das amizades e dos con-
tratos com os deuses veio assegurar a “paz” dos “mercados” e das cida-
des; durante um tempo consideravel e num nimero consideravel de so-

i ciedades, os homens se abordaram num curioso estado de espirito, de
temor e de hostilidade exagerados, e de generosidade igualmente exage-
rada, mas que sdo desarrazoados apenas aos nossos olhos. Em todas as
¢, sociedades que nos precederam imediatamente e ainda nos cercam, ¢

meio-termo: é confiar inteiramence ou desconfiar inteiramente; é depor
e P

mesmo em numerosos costumes de nossa moralidade popular, nfio hd

gaz faz.até as filhas e,gs_bggi E em estados ados desse EI?O que os homens renun-
ciaram a sua autonomia e souberam dispor-se a dar e a retribuir.
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}: que cles ndo tinham escolha, Dois grupos de homens que se en-

| contram podem apenas: ou se afastar ~ e, se reconhecem uma descon-

t fianga ou langam-se um desafio, combater — ou negociar. Mesmo em di-
reitos muito préximos de nds, e em economias nio muito distantes da
nossa, & sempre com estranhos que se “negocia”, mesmo quando se é
aliado. Os habitantes de Kiriwina, nas Trobriand, disseram a Malinows-
ki:*? “Os homens de Dobu niio sio bons como nds; siio crudis, sfo cani-
bais; quando chegamos em Dobu, tivemos medo. Eles podetiam nos
matar, Mas veja, eu cuspo raiz de gengibre ¢ o espirito deles muda. Eles
depdem suas langas ¢ nos acolhem bem”. Nada traduz melhor essa ins-
tabilidade entre a festa ¢ a guerra, T

""" Um dos melRores etnégrafos, Thurnwald, nos debcreve a propo-
sito de uma outra tnbo da Meiancsxa, numa estatistica geneaiogica,” um

hgx_r__:g_r_l_s passam, 6m grupo ¢ fepentinamente, da festa & batalha. Buleau,
um chefe, havia convidado Bobal, outro chefe, e seus familiares a um
festim, provaveimente o primeiro de uma longa série. Comegou-se pe-
las dangas, durante a noite toda. De manhi, todos estavam excitados
pela noite de vigilia, de dangas e de cantos. A uma simples observagio
de Buleau, um-dos homens de Bobal o matqu. E o bando massacrou, pi-
lhou e rapton as muiheres da aldeia. “Buleau e Bobal eram sobretudo
amigos, no entanto rivais”, disseram a Thurnwald. Tedos observamos
fatos como esse, mesmo amda préximos de nds.

Foi opondo a razio e o sentimento, foi estabelecendo a vontade de
paz contra joucuras bruscas desse género, que os povos conseguiram

) s S . - : 7 1s
& }@\M substituir a guerra, o isolamento e a estagnagiio pela alianga, a dadiva e
0 comércio.

Eis, portanto, o que se descobriria ao cabo dessas pesquisas. As socieda-
des progrediram na medida em que elas mesmas, seus subgrupos e seus
individuos, souberam estabilizar suas relaces, dar, receber e, enfim, re~
tribuir. Para comegar, foi preciso inicialmente depor as langas. $6 entdo
se conseguiu trocar os bens e as pessoas, ndo mais apenas de clds a clds,
mas de tribos a tribos, de nagdes a nagdes e — sobretudo — de individuos
a individuos. $6 entdo as pessoas souberam criar e satisfazer interesses
miituos, e, finalmente, defendé-los sem precisar recorrer as armas, Foi

42. Malinowski 19221 246. 43. Thurawald 1912, t. 111, tabela 85, n. 2.
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assim que o cl, a tribo, os povos souberam — e € assim que amanhd, em
nosso mundo dito civilizado, as classes e as nagBes e também os indivi-
R duos deverdio saber — se opor sem se massacrar, dando-se uns aos outros

. sem se sacrificar. Esse é um dos segredos permanentes de sua sabedoria
«j e de sua solidariedade. :

Nio hi outra moral, nem outra economia, nem outras préticas so-
ciais a ndo ser essas. Os bretdes, as Crénicas de Artur, contam® de que
: ! maneira o rei Artur, com 2 ajuda de um carpinteiro da Cornualha, in-
b ventou esta maravilha de sua corte: a “Téavola Redonda” milagrosa em
! I torno da qual os cavaleiros nfio mais se bateram. Antes; por “sérdida in-
AN veja”, em escaramucas estipidas, duelos e homicidios ensangiientavam
os mais belos festins. O carpifiteiro disse a Artur: “Farei uma mesa mui-
to bela, junto & qual poderio sentar-se mil ¢ seiscentos ou mais, e dispor-
se em volta sem que ninguém seja excluido... Nenhum cavaleiro poderd
travar combate, pois ali 0 mais graduado estar4 no mesmo nivel que o
menos graduado”. Nio houve “lugar de honra” e, portanto, nfio mais
disputas. Por toda parte onde Artur transportou sua Mesa, sua nobre
companhia permaneceu alegre e invencivel. £ assim que ho]e ainda se
fazem as nacOes, fortes e ricas, felizes e boas. %vos as classes, as fa-
milias, os individuos poderéio enﬂquecer mas 56 ser: serao felizes quando

Terceira parte

RELACOES REAIS E PRATICAS ENTRE A
PSICOLOGIA E A SOCIOLOGIA*

1. Lugar da sociologia na antropologia
1. Servigos recentes prestados pela psicologia 4 sociologia

111 Servigos a prestar a psicologia pela sociologia

1v. Questdes colocadas & psicologia

Apéndice — Resumo da conclusio da debate, por Marcel Mauss - " |

InGal huscar muito longe quai éo bem ea fehcxdade. Eles estdo ai, na
¥ paz ufnposta, no trabalho bem ritmado, alternadamente em comum e so-
P ' litério, na riqueza acumulada e depois redistribuida, no respelto miituo
: ena gener051dade rec1pro<:a que a educagiio ensina. :
: Percebe-se como & possivel estudar, em certos casos, o comporta-
g mento humano total, a vida social inteira; e percebe-se também como
' esse estudo concreto pode levar niio apenas a uma ciéncia dos costumes,
a uma ciéncia social parcial, mas inclusive a conclusGes de moral, ou
melhor ~ para retomar a velha expressio —, de “civilidade”, de “civis-
mo”, como se diz agora. De fato, estudos desse tipo permitem entrever,
+ medir, ponderar as diversas motivagdes estéticas, morais, religiosas,
econdmicas, os diversos fatores materjais e demogréaficos cujo conjunto
funda a sociedade e constitui a vida em comum, e cuja diregiio conscien-
te é a arte suprema, a Polftica, no sentido socrético da palavra.

* Extraido do_fournal de Psychologie Normule et Packologigue, 1924 Comunicagie apresenta-

44, Layamon’s Brut, versos 22736383 Brut, Versos 9994-55. da em 10 de janeiro de 1924 & Sociedade de Psicologia.
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